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�VADAS 
Laidotuvi� specifika yra tai, kad kiekvienas mir�s žmogus turi b�ti palaidotas. Laidotuvi� 

pob�d	 lemia pasaul�ži�ra ir socialin�s-ekonomin�s s�lygos. Laidotuvi� apeigos Europoje, 

nepriklausomai nuo konfesijos, remiasi, iš vienos pus�s, išpaž	stamos religijos nuostatomis, 

kurias standartizuoja liturginiai reikalavimai, iš kitos – sen�j� tik�jim� ir eschatologini� 

vaizdini� reliktais. Abi šios religin�s sistemos nurodo priemones, kurios, teisingai panaudotos 

apeigose, gali užtikrinti siekiam� rezultat� (Moore, Myerhoff 1984, cit. iš Brencz 1987: 218–

219). Lietuvoje krikš�ionyb� sud�jo savo prasmes 	 laidotuvi� papro�ius, tad pakitusios ir naujai 

	prasmintos sen�j� laidotuvi� apeig� nuotrupos, virtusios liaudies katalikyb�s elementais, 

pasiek� ir m�s� laikus (Merkien� 2005a: 23, 2007: 149; Vyšniauskait� 1961: 132).  

Taigi, šiuolaikin�s laidotuv�s integruoja 	vairi� laikme�i�, tik�jim� ir kult�r� detales 

(Ristolainen 2001, cit. iš Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 131), be to, yra veikiamos 

individualizmo, sekuliarizacijos, vartotojiškos visuomen�s vertybi�. Ta�iau laidotuv�se išlieka ir 

pastovi� kult�rini� universalij� (Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 135–145). Šiandienin	 tyrin�toj� 

domina du apeigini� veiksm� šaltiniai: vienas išvedamas iš gili� tradicin�s liaudies kult�ros 

sluoksni�, kitas kylantis iš šiuolaikin�s kult�ros reiškini� (industrializacijos, urbanizacijos, 

unifikacijos ir kt.) (Turek 2005: 822).  

Posovietin�se šalyse laisvosios rinkos ekonomika prad�jo spar�iai vystytis 1990 metais, – 

tai sutapo su religijos laisv�s atgavimu. Lietuvoje buvo kuriamos naujos laidojimo paslaugas 

teikian�ios 	mon�s, laidojimo biurus1 imta pertvarkyti pagal laisvosios rinkos d�snius. 

Laidojimas, su laidotuv�mis susijusios paslaugos tapo verslu. Miestuose, v�liau ir miesteliuose 

susik�rusios komercin�s 	mon�s išpl�t� vadinam�j� ritualini� paslaug� skai�i�, didina preki� 

pasirinkim� ir j	 nukreipia 	 	vairi� socialini� grupi� „paslaug� vartotojus“. Laidojimo paslaugas 

teikia ir Katalik� bažny�ia2. Terminas „ritualin�s paslaugos“ jungia du menkai deran�ius 

                                                 
1 Komunalin�s 	mon�s, kurios �m�si tarpininkauti ir atlikti vien� ar kit� veiksm� dal	 laidotuv�se, atsirado 
sovietiniais metais, kilus b�tinybei pirmiausiai didžiuosiuose miestuose; to meto ideologiniame kontekste jos tur�jo 
atlikti civilini� laidotuvi� sklaidos funkcij�. 
2 Bažny�ios vaidmuo laidojant žmog� istorijos t�km�je kito. IV a. Romos Bažny�ioje buvo duobkasi� klas� (lot. 
fossores, copiatae) – po 8–10 duobkasi� kiekvienoje parapijoje. J� pareiga buvo kriptose ir požeminiuose 
koridoriuose 	rengti kapus; krikš�ionio laidojimo viet� nurodydavo Bažny�ia (��������� 2009: 168–169). Laikui 
b�gant šios tarnybos išnyko, o j� funkcijas per�m� Bažny�ia – mirusiuosius imta laidoti pašventintoje jos žem�je. 
Pirmasis laidojimo biuras buvo atidarytas Londone 1675 m. (�������� 2009: 159–160). Anks�iau laidotuv�ms 
mobilizuodavosi 	vair�s bendrijos nariai (stalius, vež�jas), o vadinamasis funeral director profesionaliai atlikdavo 
visus reikalingus darbus. XIX a. prad�ta pereiti nuo bažnytini� laidotuvi� 	 reguliuojamas rinkos. Pirmosios 
civilin�s laidotuv�s (Viktoro Hugo) Pranc�zijoje 	vyko 1885 m., Rusijoje – 1887 m. gruod	 (palaidotas 
N. A. Nekrasovas). N.A. Nekrasovo laidotuv�se pirm� kart� vainikus su užrašais jaunimas neš� prieš laidotuvi� 
vežim�, – tai b�dingas civilini� laidotuvi� elementas (������� 1991, cit. iš �������� 2011: 188). Vakar� 
Europoje ir JAV laidojimo paslaug� rinka išsivyst� 1950 m. Industrializacija, miest� augimas ir nutr�k� ryšiai su 
bendrija l�m�, kad žmon�s miestuose negal�jo patys atlikti laidojimo proced�ros ir suprato, jog už laidotuvi� 
organizavim� reikia mok�ti. Taigi, institucionalizuojant mirt	 laipsniškai prieita prie to, kad laidotuvi� procesas 
buvo visiškai perduotas ritualin�ms kompanijoms, t. y. rinkai (�������� 2010: 89–90). Rinka reguliuoja ir 
Lietuvoje Katalik� bažny�iai priklausan�i� 	moni� veikl�. Kitaip b�na, kai nedideli� parapij� gyventojai laidotuvi� 
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komponentus: profanišk�j	 (paslaugos) ir sakral�j	 (ritualas). Taigi, iš vienos pus�s, egzistuoja 

ekonomika ir pelno siekiantis racionalus homo economicus, iš kitos – kult�ra ir kolektyvin� 

pasaul�ži�ra, socialin�s normos, draudimai ir 	sipareigojimai, ribojantys racionalius individ� 

siekius (�������� 2010: 85) Tod�l kyla klausim�: koks j� santykis? Kuris iš ši� komponent� 

vyrauja? Kaip pakitusi �kin� pad�tis, pasi�lytos mokamos paslaugos keit� tradicin� laidotuvi� 

tvark�? Koks yra išpaž	stamos religijos nuostat�, liturgini� reikalavim� poveikis laidotuvi� 

papro�iams? Ar šiuolaikiniuose laidotuvi� namuose išlieka regioniniai, lokal�s skirtumai?3  

Pagal šiuos klausimus formuluojama tyrimo problema: ar su globalizacijos procesais 

plintan�ios inovacijos daro 	tak� ir gana konservatyviems katalikiškiesiems laidotuvi� 

papro�iams, ar tradicini� ir šiuolaikini� institucij� – Katalik� bažny�ios ir laidojimo paslaugas 

teikian�i� 	moni� – poveikis ženklus ir XX–XXI a. sand�ros liaudiškajai laidotuvi� tradicijai 

šiuolaikin�je Lietuvoje?  

Vieni lietuvi� tyrin�tai pabr�žia m�s� dienomis 	vykusius laidotuvi� poky�ius 

(Kasmauskas 2002; Motuzas 2006; Stumbra 2011; Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012; Alenskait� 

2012), kiti 	žvelgia, kad nauji laidotuvi� papro�iai bei tik�jimai susipina ir susilieja su 

tradicin�mis elgesio normomis bei pasaul�jauta (Merkien� 2002, 2005b, 2007; Ži�kien� 2004). 

Jensas Krinathas, filosofas, straipsni� rinkinio Dynamics of Changing Rituals (N. Y., 2004) 

sudarytojas, apibendrindamas min�to rinkinio autori� darbus padar� išvad�, kad yra du ritualo 

kaitos b�dai. Pirmuoju atveju pakinta tam tikri ritualo elementai, ta�iau ritualas išsaugo savo 

specifik�. Antruoju atveju ritualo poky�iai paver�ia j	 dar kuo nors. Tod�l galima skirti ritualo 

modifikacijas ir jo perkeitimus (Jeans Krinat 2004, cit. iš !�"���� 2011: 54).   

Šio tyrimo prielaida: XX–XXI a. sand�roje Lietuvoje pakito kai kurie katalik� laidotuvi� 

elementai, ta�iau tai nepakeit� laidotuvi� kaip visumos. 

Temos naujumas ir aktualumas. 1) Pirm� kart�4 Lietuvoje nuosekliai analizuojamos 

katalik� laidotuv�s ir katalik� religij� išpaž	stan�io žmogaus religin� raiška jose, ir disertacijos 

                                                                                                                                                            
reikm�ms panaudoja parapijos namus. Šis atvejis, kaip ir šarvojimas vietin�s bendruomen�s namuose, laikytinas 
šarvojimo namuose modifikacija. 
3 Klausim�, ar tiesa, kad moderni� kult�r� galima apibr�žti kaip galutinai delokalizuot� (taip teig� suomi� 
mokslininkas Matti Sarmela), sprend� lietuviai etnologai, kartografini� Lietuvos etnografini� region� studij� 
autoriai (Šaknys 2007: 12). 
4 XX a. antrojoje pus�je nagrin�jant laidotuvi� apeigas buvo ieškoma s�saj� tarp užfiksuot� istorijos šaltiniuose ir 
dabar egzistuojan�i� tik�jim� bei praktikuojam� apeigini� veiksm�. Angel� Vyšniauskait� juos siejo su 
ankstyviausiomis religijos formomis – magija, animizmu ir prot�vi� kultu (Vyšniauskait� 1964: 526). Marija 
Gimbutien�, analizuodama balt� laidotuvi� papro�ius, j� priešistorin	 palikim� susiejo su sen�ja religija, kuri� laik� 
	sik�nijusia lietuvi� ir latvi� kosminiame ir lyriniame pasaulio suvokime (Gimbutien� (1963) 2004: 128–129). R�ta 
Giedrien� Lietuvos kapini� prieži�ros papro�iuose ieškojo senojo nekrokulto apraišk� ir 	rod�, kad prot�vi� kultas 
buvo susij�s su agrariniais kultais (Giedrien� (1977) 2004: 324; Merkien� 2005a: 19). XXI a. pradžioje Irena 
Regina Merkien�, remdamasi biografinio pob�džio memoratais apie laidotuves, tyrin�jo kintan�i� visuomen�s 
vidaus santyki� etik�, estetines j� formas, krikš�ioniška morale grindžiamus 	sipareigojimus, j� poky�ius 
visuomenei modern�jant ir s�veik� su ateizacija.  



 7

tyrimu siekiama prisid�ti prie aktualios liaudiškojo pamaldumo problemos tyrin�jimo5; 2) pirm� 

kart� Lietuvoje nagrin�jamas liaudišk�j� papro�i� ir Katalik� bažny�ios liturgijos santykis 

katalik� laidotuv�se; 3) gilinamasi 	 laidotuvi� laipsnišk� per�jim� rinkos žinion bei tradicijos 

t�stinumo ir transformacijos klausimus globalizacijos kontekste; 4) laidotuv�s, Lietuvos 

mokslinink� nagrin�tos straipsniuose, n�ra sulaukusios platesn�s analiz�s, laidotuvi� papro�i� 

tyrin�jimai nebuvo 	traukti ir 	 Lietuvos istorijos instituto atliktus etnografini� region� 

šiuolaikiniams papro�iams skirtus etnologinius, kartografine analize grindžiamus tyrimus, 

sugulusius 	 studij� rinkinius Lietuvos kult�ra (2007, 2009, 2012). 

Tyrimo objektas – katalik� laidotuv�s, kaip veiksm� visuma, nuo 1990 m. iki m�s� 

dien�. XX a. paskutiniojo dešimtme�io pradžioje Lietuvoje vyravo tradicinis laidotuvi� modelis 

– mirusieji buvo šarvojami j� namuose, o XX–XXI a. s�vartoje didesn�je Lietuvos dalyje 

laidotuvi� erdv� persik�l� 	 nuomojamas patalpas. Ši kaita išple�ia tyrimo objekt�: nagrin�jamos 

ir tradicin�s, nam� aplinkoje vykstan�ios, ir institucijos aptarnaujamos laidotuv�s, j� papro�i� ir 

apeig� poky�iai. Siekiant išsiaiškinti iki m�s� dien� išlikusi� papro�i�, simbolini� veiksm� 

prasm� bei paskirt	, kartais ir kilm�, aptariamos ankstesn�s j� formos, pasitelkiami 

ankstyvesnius istorinius laikotarpius nagrin�jusi� mokslinink� darbai, istoriniai ir etnografiniai 

šaltiniai, tad išsiple�ia ir chronologin�s tyrimo ribos. Gvildenant papro�i� ir simbolini� veiksm� 

kaitos klausimus, pagrindinis d�mesys skiriamas j� paskirties analizei6, tod�l tyrimo objektas 

yra ir su konkre�iu apeiginiu veiksmu susij� tik�jimai. Disertacijoje apib�dinami Lietuvos 

Katalik� bažny�ios nurodymai katalik� laidotuv�ms ir atnaujintos liturgin�s laidotuvi� apeigos, 

ta�iau pagrindinis d�mesys sutelkiamas 	 liaudišk�j� j� raišk�. Nemažai laidotuv�se atliekam� 

apeigini� veiksm� yra religiniai arba turi religin	 pagrind�: disertacijoje išskiriamos maldingos 

praktikos, pamaldumai, liaudiškasis pamaldumas, liaudiškasis religingumas. Disertacijos 

tyrimas apima tiktai katalik� pasaulie�i� laidotuves Lietuvoje. �vairios katalik� pasaulie�i� 

organizacijos, draugijos, bendruomen�s ir s�j�džiai gali tur�ti sav� laidotuv�se praktikuojam� 

papro�i�, apeig� ir pamaldum�, bet jie n�ra šio tyrimo objektas, kaip ir ukrainie�i� (graik� 

apeig� katalik� – unit�) bei rom� laidotuvi� papro�iai (jiems reik�t� atskiro tyrimo).  

Tyrimo tikslas – remiantis autor�s atlikt� lauko tyrim� duomenimis, išnagrin�ti katalik� 

laidotuvi� apeigas ir papro�ius XX a. pabaigos – XXI a. pradžios Lietuvoje. Darbe siekiama 

                                                 
5 Religijos etnologijos ir liaudiškojo pamaldumo tyrimai Lietuvoje prad�ti XX a. paskutin	j	 dešimtmet	 (Mardosa 
2012: 11), ir j� ne itin gausu, – religijos etnologija neturi atskiros mokslo krypties statuso Lietuvoje ir dar ieško 
aiškesni� orientyr� (Mardosa 2012: 12). Šioje srityje bene daugiausiai nuveik� etnologas Jonas Mardosa (Mardosa 
2009, 2012). 
6 Šiuo atveju remiamasi Dmitrijaus Zelenino teiginiu, kad funkcija yra svarbesn� už form�, kartu ir pastovesn� 
papro�io (apeigos) dalis: istorijos t�km�je kinta papro�io (apeigos) forma, ta�iau funkcija dažniausiai išlieka, nors 
kartais aiškinama naujai (#������ 1934, cit. iš $��"��� 1991: 6). 
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atskleisti tradicijos ir inovacij� santyk	 ir šioje s�veikoje atsirandan�ius poky�ius bei katalik� 

religin�s raiškos ypatumus šiuolaikin�se laidotuv�se. 

Uždaviniai: 

- išnagrin�ti laidotuvi� strukt�r� bei atskirus jos elementus; 

- ištirti ritualini� paslaug� industrijos poveik	 katalik� laidotuv�ms Lietuvoje; 

- 	vertinti laidotuvi� apeig� ir papro�i� regioninius bei lokalius skirtumus; 

- ištirti liaudiškojo pamaldumo raišk� laidotuv�se; 

- atskleisti Katalik� bažny�ios poveik	 liaudiškiems laidotuvi� papro�iams.  

 

Pagrindin�s disertacijoje vartojamos s�vokos  

Irma Šidiškien�, aptardama termino „apeiga“ vartojim�, pažym�jo, kad s�vokos reikšm� 

sud�tinga ir nenustov�jusi (2003: 34–35), ir laik�si nuomon�s, jog apeigas sudaro veiksm� 

visuma bei veiksmus lydintys simboliai, verbalin�s formul�s, dainos, šokiai, vaiš�s. 

Nenusistov�jusi ir s�vokos „laidotuvi� apeigos“ samprata. R�ta Giedrien� išskyr� ir apibr�ž� 

tris s�vokas: „laidotuv�s“, „laidojimas“, „laidosena“: laidotuv�s – apeigos, atliekamos laidojant 

mirus	j	, kurios, kaip ir kitos apeigos, yra kolektyviniai simboliniai veiksmai7 (taip laidotuv�s 

suprantamos ir šiame tyrime) (Giedrien� 1981: 63). Rusijos mokslininkai (��%������ 2010; 

���&��� 2001, 2010) „laidotuvi� apeig�“ termino reikšm� gilino naujomis 	žvalgomis, aptar� 

laidotuvi� apeig� santyk	 su laidotuvi� papro�iais bei praktika, nes laidotuv�s (skirtingai nei kai 

kurios kitos apeigos) apima praktin� tiksling� žmogaus veikl� ir su ja persipina. V. I. Melnikas 

išskyr� dvi laidotuvi� veiksm� linijas (utilitariniai-simboliniai ir sunorminti-laisvi veiksmai), 

pagal kurias juos ir grupavo. Taigi sunorminti-utilitariniai veiksmai yra papro�iai, siaur�ja 

prasme apeigos yra simboliniai veiksmai, kurie dažniausiai sunorminti. Utilitariniai veiksmai, 

kuriems teikiama simbolin� prasm�, vadinami apeiginiais papro�iais (š	 termin� 1980 m. 

pasi�l� S. A. Tokarevas). Šiuo atveju svarbi V. S. Olchovskio nuomon�, kad veiksm� 

skirstymas 	 simbolinius ir utilitarinius atitinka šiuolaikinio, bet ne senojo žmogaus samprat�, o 

moksle t� pa�i� veiksm� skirstymas 	 apeigas ir papro�ius neretai priklauso nuo tyr�jo poži�rio 

(���&��� 2001: 90–92). Kitame straipsnyje V. I. Melnikas nurod�, kad laidotuvi� procesas gali 

b�ti pristatomas trimis 	vyki� eil�mis: paprotiniai (utilitariniai), religiniai-mitiniai 

(antgamtiniai), apeiginiai (simboliniai). Šie 	vykiai yra skirtingos trukm�s, kai kada jie vyksta 

vienu metu. Šioje triadoje laidotuvi� apeigos tarpininkauja utilitariniams veiksmams ir 

	sivaizduojamai realybei religiniame-mitiniame 	vykio plane (���&��� 2010: 52).  

                                                 
7 Palyginti: civilin�s laidotuv�s yra kolektyvin�s užuojautos aktas bei ceremonialas, kuriuo atiduodama pagarba 
mirusiajam, pabr�žiami jo atlikti darbai, reiškiami santykiai su mirusiuoju ir jo dalyvi� jausmai (Giedrien� 1981: 
63). 
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Atsižvelgiant 	 aptartas 	žvalgas šioje disertacijoje terminai suprantami taip:  

paprotys – tam tikrai grupei (kult�rai) b�dinga daugumos pripažinta elgesio norma, 

grindžiama tam tikrais kolektyviniais 	pro�iais (Šaknys 2007: 9);  

laidotuvi� paprotys – tai stereotipin� elgesio forma, susijusi su veikla, turin�ia praktin� 

reikšm�;  

apeiginiai laidotuvi� papro�iai (veiksmai) – utilitarin� paskirt	 turintys veiksmai, 

kuriems teikiama simbolin� prasm�8;  

apeigos – elgesio formos, kurios yra gryni ženklai ir pa�ios savaime neturi praktin�s 

reikšm�s. Be to, 	vertinama tai, kad papro�iai, kaip ir visa liaudies k�ryba, funkcionuoja pagal 

tris principus: paveld� su dabartimi jungia vertybiniai ryšiai; papro�iai yra nuolat atsinaujinantis 

visuomeninis reiškinys; kiekvienas žmogus, likdamas nežinomas, gali juos varijuoti ir turtinti 

(Kudirka 1996: 9–11). Šie trys tarpusavyje s�veikaujantys liaudies k�rybos funkcionavimo 

d�sniai nusakomi taip: t�stinumas, varijavimas ir atranka (Sharp 1907, cit. iš Kerbelyt� 2005: 9).  

Tradicija – kult�ros reiškinio mechanizmas, „žmoni� patirties kaupimo, perdavimo ir 

realizacijos b�dai, dabarties ryši� su praeitimi sistema“ (Markarian 1969, cit. iš Kerbelyt� 2005: 

9), taigi, kult�riškai perimam� ir perduodam� prasmi� t�stinumo, transformacijos ir pakartojimo 

procesas (Jonutyt� 2011: 9; Šaknys 2009: 12).  

Katalik� laidotuv�s yra susijusios su religija; disertacijoje išskiriami žmoni� atliekami 

religiniai veiksmai, liaudiškasis pamaldumas ir bažnytin�s, kunigo atliekamos liturgin�s9 

laidotuvi� apeigos. Etnologai, nagrin�dami religijos etnologijos, liaudies religijos ir liaudies 

pamaldumo (religingumo) samprat�, susiduria su apibr�žim�, termin� ir s�vok� 	vairove bei 

neapibr�žtumu (Barna 2004, cit. iš Mardosa 2012: 18). Esant tokiai situacijai, tyrime naudojami 

Dievo kulto ir sakrament� kongregacijos parengtame Liaudiškojo pamaldumo ir liturgijos 

vadove (2003) pasi�lyti termin� apibr�žimai.  

Maldingos praktikos remiasi Apreiškimu ir bažnytiniu pagrindu, vykdomos laikantis 

bažnytini� papro�i� arba teis�tai patvirtint� knyg�, kai kurios j� naudojasi atlaid� privilegija.   

Pamaldumai – 	vairios išorin�s praktikos, apiman�ios maldas ar giesmes, pagarb� 

laikotarpi� laikym�si ar ypating� viet� lankym�, naudojamas insignijas, medalik�lius, 	pro�ius 

ar papro�ius. S�voka liaudiškasis pamaldumas nusakomos 	vairios privataus ar bendruomeninio 

pob�džio kultin�s apraiškos, kurios reiškiasi ypatingais aspektais, pasiskolintais iš kokios nors 

                                                 
8 Lietuvoje „apeigini� papro�i�“ termin� pasi�l� Alfonsas Motuzas – juos apibr�ž� kaip liturginius veiksmus, 
turin�ius simbolin� prasm�, kuriai išreikšti Bažny�ia naudoja daiktus bei apeigas pagal savo papro�ius. Tradicini� 
apeig� kartojimas tampa ritualu arba apeiginiais papro�iais (Motuzas 2003: 70). 
9 Liturgija pirm�kart buvo apibr�žta 1963 m. Vatikano II Susirinkime (Kalavinskait� 2008: 141). � liturgij� siaur�ja 
prasme 	eina Mišios, sakramentai, sakramentalijos ir Kanonini� valand� giedojimas (Kajackas 1998: 9–10).  
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tautos, etnin�s grup�s ar j� kult�ros. Jis sužadina vidines nuostatas: kantryb�, pasiaukojim�, 

dievobaimingum� ir t. t.  

Liaudiškasis religingumas neb�tinai remiasi vien Apreiškimu, „liaudiškoje katalikyb�je“ 

daugiau ar mažiau darniai koegzistuoja 	vair�s religinio gyvenimo, tautos kult�ros ir 

Apreiškimo elementai, nes kultin�mis priemon�mis tautos siekia išreikšti transcendentin� vizij�, 

gamtos ir visuomen�s samprat�.  

Sakramentalijos – Bažny�ios pašventinti daiktai bei nustatyti šventi veiksmai, kurie 

padeda gauti Dievo pagalb� Bažny�ios mald� galia; beveik kiekvienas padorus pasinaudojimas 

materialin�mis g�ryb�mis gali b�ti nukreiptas 	 žmogaus pašventinim� ir Dievo pagarbinim� 

(Skurkis 1987: 90–92). Religin� atributika – nepašventinti religiniai ženklai bei daiktai. 

 

Tyrimo duomenys ir metodika 

Pagrindinis disertacijos duomen� šaltinis – autor�s ekspedicij� medžiaga. Kaune 

etnografin� medžiaga tiriama tema buvo surinkta 2008–2009 m. rengiant magistro darb�. Pati 

autor� geriausiai žino savo t�višk�s – Gražuli� kaimo bei aplinkini� vietovi� Šven�ioni� ir 

Ignalinos rajonuose papro�ius, be to, sovietiniais metais ne kart� dalyvavo bendradarbi� ir j� 

artim�j� laidotuv�se Vilniaus mieste. XX a. pabaigoje autor�s veikla, jai gyvenant 

Marijampol�je, v�liau Utenoje ir XXI a. pradžioje – Kaune, buvo susijusi su 	vairiomis 

bažnytin�mis apeigomis, 	skaitant laidotuvi�.  

Autor�s parengta tyrim� programa buvo vykdoma 2009–2013 m., didžiausia dalis 

etnografin�s medžiagos surinkta 2010–2011 m. Duomenys rinkti visoje Lietuvos Respublikos 

teritorijoje. Etnografiniai lauko tyrimai buvo atlikti 181 vietov�je, nutolusioje viena nuo kitos 

vidutiniškai 25–30 kilometrus. Etnografiniuose regionuose aplankyt� vietovi� skai�ius 

(apklaust� pateik�j� skai�ius) priklauso nuo regiono teritorijos ploto. Be to, Dz�kijos regionas 

suskirstytas 	 dvi dalis: lietuvišk�j� ir Vilniaus krašt�, kurio nemaža dalis gyventoj�, taip pat kai 

kurie apklausti pateik�jai kalb�jo lenk� kalba. Yra vietovi�, kuriose atstumai tarp aplankyt� 

viet� yra didesni; beje, neapsilankyta šalies pasienyje. Taip atsitiko d�l objektyvi� priežas�i�: 

vis� pirma, maršrutinis transportas 	 rajono pakraš�ius vyksta itin retai, antra, maž�jant maž� 

kaim� gyventoj�, pagrindin�s kaimo kult�rin�s paj�gos telkiasi miesteliuose, bažnytkaimiuose 

bei gyvenviet�se, kur ir rinkta medžiaga. Dalyvaujant „Versm�s“ leidyklos ekspedicijose, 

išsam�s lauko tyrimai buvo atlikti J�žint� ir Rageli� apylink�se (sutrumpinimas – Ve) Birž�, 

Kupiškio ir Pakruojo rajonuose, 	vairiose j� vietov�se.  

Etnografin� medžiaga rinkta taikant lauko tyrimo metodus – atvir� klausim� pusiau 

strukt�ruot� apklaus� ir steb�jim� (pasyv�j	 ir steb�jim� dalyvaujant). Naudojant autor�s 

specialiai parengt� klausimyn� „Katalikišk� laidotuvi� apeigos ir papro�iai Lietuvoje: XX–
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XXI a. sand�ra“ apklausta 319 pateik�j�. Nuvykus 	 seni�nijas ieškota katalik� religij� 

išpaž	stan�i�, laidotuvi� apeiginius papro�ius išmanan�i� pateik�j�, pirmiausiai laidotuvi� 

giesminink� ar muzikant�. Kalbantis su pateik�ju neretai prisijungdavo ir kitas šeimos narys. 

Buvo vietovi�, kuriose seni�nai, kult�ros darbuotojai ar parapij� pagalbininkai pokalbiui 

sukviesdavo grup� bendruomen�s nari�. Taigi renkant medžiag� buvo taikomas ir grupin�s (2–

9 nariai) apklausos metodas. Kalbantis grup�je, pokalbio dalyviai patikslina kit� išsakytas 

mintis, joms pritaria (neretai tyl�dami) arba išsako savo poži�r	, tad tyr�jas gauna daugiau 

patikimos informacijos. Dauguma apklaust�j� buvo vyresnio amžiaus žmon�s; tokio amžiaus 

yra tradiciniai giesmininkai. Pažym�tina, kad b�tent vyresnioji karta sukaupia patirt	 t� 

papro�i�, 	 kuriuos jiems dažniausiai tenka 	sitraukti. Be to, jie atsimena senesnius papro�ius bei 

apeigas, o juos lygindami su dabarties realijomis išple�ia tyr�jo poži�rio lauk�.  

Miestuose duomenys buvo renkami laidojimo paslaugas teikian�iose 	mon�se, pasyviai 

stebint ir klausin�jant ten dirban�ius žmones (buvo taikomas pusiau strukt�ruot� klausim� 

metodas). Užrašyta trump� pokalbi�, kai pateik�jas atsakydavo 	 vien� ar kelet� klausimyno 

klausim�. Beveik visi pokalbiai apie laidojimo apeigas (sutrumpinimas – pla10) užrašyti 

kalbantis su kunigais11.  

1 lentel�. Tyrimo pateik�jai 

Regionai 
 
 
  
Amžiaus grup�s  

Aukštaitija Žemaitija 
ir Mažoji 
Lietuva 

Suvalkija Dz�kija Vilnius ir 
Vilniaus 
kraštas 

Iš viso 

30–40 met� 4 4  - 4 12 
41–50 met� 11 14 1 - 4 30 
51–60 met� 12 14 5 - 3 34 
61–70 met� 20 14 2 2 3 41 
71–80 met� 67 34 14 10 3 128 
81–91 ir daugiau 
met� 

44 14 9 6 1 74 

Iš viso  158 94 31 18 18 319 

 
2 lentel�. Autor�s atlikt� apklaus� duomenys 

Apklausos tipas Giesminink� Muzikant� Kunig� Ritualini� 
paslaug� 

darbuotoj� 

Kit� Iš viso 

Klausimynas 155 20 9 24 111 319 
Pokalbiai apie 
papro�ius (pap) 

2 9 11 8 65 95 

Pokalbiai apie laido-
jimo apeigas (pla) 

  23  1 24 

Iš viso  157 29 43 32 177 438 

                                                 
10 Kita dalis trump� pokalbi� yra pokalbiai apie papro�ius (sutrumpinimas nuorodose – pap). 
11 Pateik�jai, nežinodami, kaip paaiškinti apeigini� papro�i� paskirtis ar prasm�, autorei ne kart� patar� kreiptis 	 
parapijos klebon�. 
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Steb�jimai (sutrumpinimas – sa) (iš viso 72) vyko 31 vietov�je, daugiausia – Vilniaus 

mieste. Kai kurie pokalbiai ir steb�jimai buvo užrašomi dienoraštyje (sutrumpinimas 

nuorodose – D). Iš steb�jim� metu 	rašyt� (	 diktofon�) giesmi� ir iššifruot� j� tekst� buvo 

sudarytas giesmynas, iš viso 113 giesmi� (sutrumpinimas – G), taip pat sukaupta 	vairi� 

giesmyn�, gaut� iš pateik�j� ar nusipirkt�, biblioteka (iš viso 13 vnt.). Duomenys rinkti taikant 

nuotrauk� ir vaizdo medžiagos analiz�s metodus. Buvo fotografuojama – iš viso padarytos 

977 nuotraukos (sutrumpinimas – nuotr.).  

Surinkta etnografin� medžiaga (VDU ER Nr. 2074) sudaro iš viso 14 tom� po 

200 puslapi�, t. y. 2 386 šifruotos medžiagos puslapius. Cituojant etnografin� medžiag� 

nurodoma taip: (1: 6, IX/1), �ia 1 žymi Vytauto Didžiojo universiteto Kult�r� studij� ir 

etnologijos katedros rankraštyno archyvin�s medžiagos numer	 VDU ER Nr. 207412, 6 – tomo 

numeris, IX – klausimyno numeris tame tome, 1 – klausimo numeris klausim� lape. Nemažai 

pateik�j� leido (raštu patvirtindami sutikim�), kad j� pavard� ir vardas b�t� skelbiami mokslo 

leidiniuose. Be to, siekdama susidaryti kuo detalesn	 tiriamo objekto vaizd�, autor� naudojosi 

	vairiais šaltiniais – spausdintais ir archyv� rankraš�iais. Buvo perži�r�ta ir tyrime naudojama 

Lietuvos istorijos instituto bibliotekoje bei Vytauto Didžiojo universiteto Kult�r� studij� ir 

etnologijos katedros Rankraš�i� skyriuje saugoma etnografini� lauko tyrim� medžiaga. 

Teorinei darbo bazei svarb�s klasikiniai ritualo teoretik� Arnoldo van Gennepo, Victoro 

Turnerio, Edmundo Leacho, Émile’io Durkheimo ir religij� istoriko Mircea‘o Eliade’�s darbai. 

Visi šie mokslininkai tam tikrais aspektais kalba apie pereigos apeigas.  

Laidotuv�ms tyrin�ti buvo pasitelkta A. van Gennepo pasi�lyta per�jimo apeig� (Les rites 

de passage, 1909) teorija. Pabr�ždamas pereigos apeig� procesin� prigimt	, A. van Gennepas 

nurod�, kad j� vyksm� sudaro trys etapai: iš preliminalios b�kl�s per liminalin� pereinama 	 

postliminalin� b�kl�. Jas pereinant pasikei�ia gyvenimo pakopos arba erdv�s sferos bei 

socialinis statusas. Vienas statusas pakinta 	 kit� pereinant (pranc. passage) tris sferas: 1) 

atskyrimo nuo senojo statuso; 2) paties per�jimo (lot. limen – slenkstis); 3) 	jungimo 	 nauj�j	 

status�. Šie trys por�šiai praktikoje kiekvienu atveju n�ra vienodai aiškiai išreikšti ir 	vairuoja, 

priklausomai nuo tautos. Pavyzdžiui, atskyrimo apeigos labiausiai išreikštos laidotuv�se, kuriose 

gali b�ti susipynusios su gynybin�mis (saugos) apeigomis (Gennep 2010: 17). Ta�iau 

A. van Gennepas pažym�jo, kad jos tautose 	vairuoja priklausomai nuo poži�rio 	 pomirtin	 

gyvenim�, jose atskyrimo apeig� gali b�ti nedaug, pereinamieji ritualai kartais b�na išt�sti ir 

                                                 
12 Skaitmuo 2 žymi Vytauto Didžiojo universiteto Kult�r� studij� ir etnologijos katedros rankraštyno archyvin�s 
etnografin�s medžiagos numer	 VDU ER Nr. 1351.   
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sud�tingi, o reikšmingiausios b�na laidotuvi� apeigos, kuriomis mirusysis 	vedamas 	 mirusi�j� 

pasaul	 (Gennep 2010: 139).13 Tarpin� b�sena gyviesiems – gedulo laikotarpis. 

A. van Gennepo id�jas apie per�jim�, gl�dint	 apeigose, toliau pl�tojo V. Turneris. Jis 

atkreip� d�mes	, kad ritualas turi b�ti nagrin�jamas ne statiškai, o „lauko kontekste“, 

konkre�iomis istorin�mis s�lygomis, vyksmo metu ('*���� 1983: 17). Communitas – 

V. Turnerio 	vestas terminas žymintis socialin� situacij�, kurioje atsiduria pereinantieji iš vieno 

statuso 	 kit�. Rites de passage laikotarpiu communitas 	gauna sakralumo dimensij� ('*���� 

1983: 169–181). Disertacijoje 	 gedin�iuosius žvelgiama per šios teorin�s minties prizm�. 

Tyrimui svarbi ir V. Turnerio naudota trinar� klasifikacija ('*���� 1983: 71–94), pavyzdžiui, 

trij� spalv�: baltos, juodos ir raudonos. 

E. Leachas socialinio statuso poky�io apeigas analizavo kaip socialinio belaikiškumo 

interval�. Dvi socialines erdv�s-laiko zonas – 	prastas, pasaulietiškas, laiko matavim� turin�ias, 

apibr�žtas kategorijas – perskiria riba, kuriai b�dingas ne	prastumas, šventumas, belaikiškumas, 

dviprasmiškos kategorijos, tabu (��� 2001: 45). E. Leachas teig�, kad kult�ra 	gyvendina 

komunikacij�. Sud�tingi kult�rini� realij� s�ryšiai, pavyzdžiui, verbalin�, muzikin� ir vizualin�-

estetin� plotm�s apeigose, tampa visuminio pranešimo komponentais ir vienu metu perduoda 

informacij� to 	vykio dalyviams (��� 2001: 8). 

Tyrimui svarbus M. Eliade’�s 	vestas „hierofanijos“ terminas, kuriuo jis 	vardija 

šventenyb�s pasireiškim�. Yra šventoji ir pasaulietiškoji erdv�, šventasis ir pasaulietiškasis 

laikas, 	 kuriuos žmogus 	jungiamas religin�mis apeigomis (Eliade 1997: 79). M. Eliade 	žvelg�, 

kad istorija (krikš�ionyb�) ne	steng� radikaliai pakeisti archajin�s simbolikos strukt�ros, o 

simbolikos gilioji prasm� atsiskleidžia per krikš�ionyb�s atneštas reikšmes (Eliade 1997: 96). 

Aktuali È. Durkheimo 	žvalga, kad auka yra ne atsižad�jimo aktas, o pirmiausiai valgio – 

komunijos, bendryst�s per valgym� aktas (Durkheim 1999: 375), ir mintis, jog laidotuv�s yra 

                                                 
13 A. van Gennepas laidotuvi� per�jimo apeig� apžvalgoje nurod�, kad karsto uždengimas ar kapo užvertimas – pati 
iškilmingiausia atskyrimo apeig� dalis laidotuv�se, pereinamojo tarpsnio pagrindinis fizinis požymis – ilgesnis ar 
trumpesnis palaik� arba karsto laikymas mirusiojo namuose. �jungimo apeigos – bendros vaiš�s po laidotuvi� ir 
pasibaigus gedului, atminim� šventimas (Gennep 2010: 154–155). Lietuvos etnologai n�ra nurod� konkre�i� A. van 
Gennepo pasi�lyt� trij� laidotuvi� tarpsni� rib�, bet pabr�žia principinius dalykus: laidotuv�s yra atskyrimas nuo 
gyv�j� pasaulio (�epaitien� 2013: 458, 462), nuo bendruomen�s (Merkien� 2007: 138), bendruomen�s pareiga –
pad�ti velioniui 	sijungti 	 kokybiškai nauj� bendruomen�, suteikti savo bendrijos nariui nauj� pad�t	 visuomen�je 
(Merkien� 2007: 143). Ta�iau iš etnolog� darb�, kaip visumos, galima nubr�žti apeig� ribas: pirmasis veiksmas, 
atskiriantis katalik� velion	 nuo gyv�j� – žvak�s uždegimas jam mirštant (Merkien� 2007: 147); kol mirusieji buvo 
šarvojami „ant lentos“, paguldymas 	 karst� reišk� galutin	 jo atskyrim� iš gyv�j� tarpo (Vyšniauskait� 1961: 147, 
1964: 520), be to, mirusiojo atskyrimas nuo gyv�j� ir jo galutinis pri�mimas anapusiniame pasaulyje vyksta nuo 
mirties iki ged�jimo pabaigos (Vyšniauskait� 1995: 460; Merkien� 2007: 147). Pereinamasis tarpsnis t�siasi nuo 
išlyd�jimo iš nam� iki palaidojimo (Vyšniauskait� 1995: 454); 	vedimo 	 mirusi�j� bendruomen� veiksmai yra 
maldos prie mirusiojo, gedulingi piet�s, min�jimai (Merkien� 2007: 143–147). Taigi išryšk�ja trinar� per�jimo 
apeig� schema: atskyrimas nuo bendruomen�s, pereinamasis tarpsnis, 	jungimas 	 bendruomen�. Lyginant galima 
pasakyti, kad ši trinar� schema b�dinga ir tradicin�ms slav� (	skaitant ukrainie�i�) laidotuvi� apeigoms, o 
	gyvendinama tokiu b�du: atskyrimas nuo gyv�j� (parengimo apeigos, išlyd�jimas); lyd�jimas ir laidojimas; naujas 
gyvenimas – 	jungimas 	 prot�vi� gretas (+���<��=�&�� 2007: 39). 
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gedulas. Gedulo forma nepriklauso nuo individo emocin�s b�senos, gedima, kad b�t� atlikta 

prievol� jausmui, kurio tuo metu iš individo tikisi visuomen� (Durkheim 1999: 431–445). 

Svarbi È. Durkheimo išskirta, daugelio tyr�j� pabr�žta psichoterapin� ritualo funkcija: jos 

esm� – tai, kad apeigose bendruomen� kriz� 	veikia kiek 	manoma labiau susitelkdama ir pagal 

visiems vienodus elgesio principus (kitos pagrindin�s ritualo funkcijos: individo socializacijos, 

integruojanti, atstatanti)14. 

Tyrime poži�ris 	 ši� laik�, modernumo ir globalizacijos diktuojam� socialin� situacij� yra 

grindžiamas Anthony’io Giddenso 	žvalga, kad vadinamosios v�lyvosios modernyb�s aplinkoje 

fundamentalus kiekvienos veiklos komponentas yra pasirinkimas (Giddens 2000: 107). V�lyvai 

modernybei b�dinga sekuliarizacija – reiškinys, kai religija pašalinama iš viešojo gyvenimo ir 

nustumiama 	 priva�i� erdv� (Berger 2007). 

Metodai. Papro�iams apib�dinti pasirinktas aprašomasis metodas. Apdorojant tyrimui 

sukaupt� medžiag� svarbus analitinis metodas. Aiškinantis ir komentuojant papro�i� paskirtis 

taikomas interpretacinis metodas. Komparatyvistinis metodas pasitelkiamas lyginant 

ekspedicij� metu 	vairiuose etnografiniuose regionuose surinkt� medžiag�, lauko tyrimo 

medžiaga lyginama su laidotuvi� apeigas reglamentuojan�iomis nuorodomis laidotuvi� 

apeigynuose (II d., 1966; LA 2004), Lietuvos Vyskup� Konferencijos instrukcijose (1996, 

2004), patarimais katalik� laidotuv�ms, esan�iais Liturginiame maldyne (1968, 1984, 1992, 

2007), nuorodomis katalik� liturgikos ir eschatologijos vadov�liuose (Kajackas 1998, Ratzinger 

1996), – iš ši� vadov�li� mokosi b�simi kunigai, o gautas žinias perduoda žmon�ms mokydami 

ir per sielovadin� praktik�, formuoja žmoni� paži�ras.  

 

Disertacijos strukt�ra   

Disertacij� sudaro 	vadas, tyrim� apžvalga, keturios dalys, išvados, šaltini� ir literat�ros 

s�rašai bei keturi priedai. Laidotuv�s analizuojamos chronologine tvarka. Tyrin�jamas platus 

simbolini� veiksm� spektras – apeigos ir tradiciniai papro�iai, praktikuoti XX a. pabaigoje ir kai 

kur neišnyk� iki šiol, bei naujos j� modifikacijos. Tod�l ne visiems papro�iams ir apeigoms 

skiriama vienodai d�mesio: pla�iau aptariamos liaudiškojo pamaldumo formos laidotuv�se, 

regioniniai, lokal�s ir iki šiol nenagrin�ti papro�iai bei tik�jimai, pagrindžiantys vienus ar kitus 

                                                 
14 Tyrime laikomasi poži�rio, kad psichoterapin� ir kitos È. Durkheimo nurodytos ritualo funkcijos nepakei�ia ir 
nesusikerta su specifin�mis laidotuvi� apeig� funkcijomis: išreikšti pagarb� velioniui ir suteikti jam pagalb� 
pereinant 	 pomirtin	 gyvenim�, apsaugoti gyvuosius nuo galimo kenksmingo mirties (mirusiojo) poveikio, 
užtikrinti gyvenimo t�s� (#������ 1929; I���i�� 1992; >���@F�Q� 1971, cit. iš +���<��=�&�� 2007: 38). Kita 
laidotuvi� atliekam� apeigini� akt� paskirties klasifikacija: 	veikti gyvenimo / mirties rib� siekiant pad�ti 
mirusiajam patekti 	 „kit� pasaul	; sutvirtinti gyvenimo / mirties rib� siekiant apsaugoti gyvuosius nuo mirties 
	siveržimo; sukurti kontakt� per gyvenimo / mirties rib� siekiant užtikrinti prot�vi� siun�iam� pertekli� ir 
vaisingum�. Visos šios trys funkcijos vienu metu atliekamos apeigos metu, ta�iau viena iš j� paprastai vyrauja ir 
nulemia tam tikro akto pob�d	“ (��=����� 2004: 42–43). 
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apeiginius veiksmus. Kai kurie kult�riniai reiškiniai, siekiant geriau juos suprasti, poskyriuose 

aptariami vis� laidotuvi� apeig� kontekste. Diagramos iliustruoja pateik�j� apklausos duomenis 

apie tiriam� reiškin	 dabartiniu metu. Užrašytuose atsakymuose atsiskleidžia subjektyvi 

pateik�j� nuomon� apie asmeninius gyvenimo 	vykius, tod�l jie priskiriami memoratams 

(Merkien� 2005a: 17; 2005b: 158), o j� duomenys rodo ir konkre�ius vietinius savitumus, ir 

pateik�j� poži�ri� skirtumus.  

Pirmajame skyriuje apib�dinamas šiandieninis katalik� poži�ris 	 mirt	, analizuojamas 

mirusiojo parengimas šarvojimui bei 	kap�s (apranga ir 	 karst� dedami daiktai). Tam tikruose 

poskyriuose apib�dinami b�tini veiksmai, atliekami žmogui mirus, ir karstas kaip fizin� 

mirusiojo atskyrimo priemon�. 

Antrajame skyriuje gvildenami šarvojimo patalpos sutvarkymo papro�iai. Pirmuosiuose 

dviejuose poskyriuose apib�dinama giedojimo vieta, jos kaita, ant giesminink� stalo dedam� 

daikt� simbolika ir paskirtis. Tre�iajame – šarvon�s 	rengimas, daugiau d�mesio skiriama 

nenagrin�tai religini� ženkl� temai bei mirusiojo portreto naudojimui laidotuv�se, – tai 

diskutuojama tema, kuri išple�iama remiantis užfiksuotais tik�jimais, be to, analizuojamas g�li� 

nešimo 	 laidotuves paprotys, žvaki� paskirtis laidotuv�se. Ketvirtajame – domimasi veidrodžio 

dengimo, laikrodžio sustabdymo papro�iais bei artimiesiems skirta vieta šarvojimo patalpoje.  

Tre�iajame skyriuje, kuriame aptariami bud�jimo ir laidojimo apeiginiai veiksmai, 

susitelkiama 	 pranešimo apie laidotuves b�d� kaitos, veiksm� budint prie mirusiojo bei vaiši� 

analiz�. Daugiau d�mesio skiriama giedojimui laidotuv�se: giesminink� ir muzikant� 

tradicijoms, maldingoms praktikoms, giesm�ms. Penktajame poskyryje laidojimo apeig� analiz� 

pradedama liturgini� apeig� poky�i� ir su jais susijusi� papro�i� bei žmoni� nuostat� kaitos 

apib�dinimu, išskiriamas kremuot� palaik� laidojimas, aptariami duobkasi� ir karsto neš�j� 

veiksmai, laidotuvi� eisenos (kolonos) sustojimo prie mirusiojo nam� paprotys, lyd�jimo ir 

laidojimo apeigos. Skyriaus pabaigoje analizuojami profilaktiniai papro�iai.  

Ketvirtajame skyriuje gilinamasi 	 min�jim� papro�ius: nagrin�jamos geduling� piet�, 

gedulo ir mirties min�jim� (po m�nesio, po met� ir kt.) tradicijos. 

Prieduose pateikiamas klausimynas, naudotas renkant etnografin� medžiag�, 18 nuotrauk�, 

bei s�rašas vietovi�, kuriose rinkta etnografin� medžiaga.  

 

Tyrimo rezultatai  

Atliktas tyrimas parod�, kad XX a. paskutin	j	 dešimtmet	 – XXI a. pradžioje Lietuvoje 

katalik� laidotuvi� strukt�ra nepakito. Kei�iasi tos strukt�ros elementai. Taigi laidotuv�s yra ir 

konservatyvus kult�ros reiškinys, ir paslanki, poky�iams atvira apeig� sistema. Laidojimo 

paslaugas teikian�ios 	mon�s yra linkusios palaikyti gyventoj� pageidaujamus tradicinius 
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papro�ius, laidotuvi� poky�iai ir globalizacijos nulemtos tendencijos atsiranda laipsniškai. 

Laidojimo paslaug� komercializacija glaudžiai siejasi su laidotuvi� estetizavimu ir papro�i� 

vienod�jimu.  

Tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje Lietuvoje yra vietovi�, kuriose išliko lokali� papro�i�, 

išsaugotos (paprastai buvusio arealo ar šalies pakraš�iuose) sen�j� laidotuvi� papro�i� liekanos. 

Regioniniu savitumu išsiskiria laidotuvi� muzikant� tradicija vakar� Lietuvoje. 

Katalik� laidotuv�s Lietuvoje akivaizd�s malding� praktik� bei pamaldum� regionini� ir 

lokali� tradicij� kont�rai. Giesm�s yra integrali ir organiška laidotuvi� dalis, turi savo viet� 

apeigose, žymi tam tikr� apeig� etap�, dažnai susilieja su apeig� scenarijumi. Yra du 

muzikavimo laidotuv�se sluoksniai – tradicinis ir šiuolaikinis. Pamaldum� raiška laidotuv�se ir 

mirusi�j� min�jimuose menksta d�l sekuliarizacijos poveikio.  

Katalik� išpaž	stam� sielos nemirtingumo ir mirusi�j� prisik�limo ties� interpretavimas su 

laidotuv�mis susijusiuose tik�jimuose gyvuoja kaip liaudiškojo religingumo apraiškos. 

N�dienos kult�rai b�dinga mirties baim� yra svarbus veiksnys, lemiantis gynybini� papro�i� 

gyvavim�, teigiam� staigios mirties vertinim�, mirusi�j� gražinim�, perd�t� optimizm� kalbant 

apie pomirtin� sielos b�sen�.  

Katalik� bažny�ios poveikis liaudiškiems laidotuvi� papro�iams ketveriopas: 1) Liturginio 

maldyno nurodymai pasitarnauja išsaugant katalikiškas liaudies apeigas; 2) dalis laidotuvi� 

element� yra analogiški liturgijos elementams arba pateik�jai juos sieja; 3) vietinio dvasininko 

veiksmai, mokymas ir nuostatos turi 	takos liaudišk�j� papro�i� ir liaudiškojo pamaldumo 

išlikimui, kaitai bei nykimui, 4) atnaujint� Laidotuvi� apeig� nurodymus liaudis pritaiko 

liaudiškiems laidotuvi� papro�iams bei savo nuostatoms.  

Galima teigti, kad intensyvios globalizacijos laikme�iu laidotuvi� tradicijos t�stinum� 

Lietuvoje s�lygoja laidotuvi� element� kaita taikantis prie gyvensenos s�lyg� ir atsižvelgiant 	 

Bažny�ios nurodymus.  

 

Ginamieji teiginiai  

XX a. paskutin	j	 dešimtmet	 – XXI a. pradžioje laidotuvi� ir mirusi�j� min�jim� tradicija 

ir toliau perimama, t. y. derinamos senosios tradicijos ir nauji elementai: 

� laidotuvi� strukt�ra nepakito, kei�iasi jos elementai; 

� laidojimo paslaugas teikian�ios 	mon�s yra linkusios palaikyti tradicinius laidotuvi� 

papro�ius, atsiranda ir globalizacijos, vartotojiškos kult�ros nulemt� tendencij�; 

� yra regionini� ir lokali� savitum�, akivaizd�s malding� praktik� bei pamaldum� 

regionini� ir lokali� tradicij� kont�rai, papro�iai vienod�ja; 

� yra du apeiginio giedojimo sluoksniai – tradicinis ir šiuolaikinis; 
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� sielos nemirtingumo ir mirusi�j� prisik�limo ties� interpretavimas tik�jimuose gyvuoja 

kaip liaudiškojo religingumo apraiškos; n�dienos kult�rai b�dinga mirties baim� lemia 

gynybini� papro�i� gyvavim� bei nuostatas mirties atžvilgiu; 

Katalik� bažny�ios nurodymai, j� atnaujinimas, vietini� dvasinink� nuostatos turi nemažai 

	takos katalikišk� liaudies papro�i� ir apeigini� veiksm� išlikimui, poky�iams bei nykimui. 

 

Tyrin�jim� apžvalga 

Tyrin�toj� darbus, kuriuose nagrin�jamos laidotuvi� apeigos bei papro�iai Lietuvoje, 

galima suskirstyti 	 dvi grupes. XX a. buvo aktyviai pl�tojamos dvi lietuvi� kult�ros 

interpretacijos kryptys – pagoniškoji ir krikš�ioniškoji15 (Mardosa 2001). Šioje disertacijoje 

aktualus skirstymas pagal laikotarpius: vienai grupei priskirtini darbai, kuriuose analizuojami 

liaudiškieji laidotuvi� apeigos bei papro�iai iki XX a. vidurio, kitai – moksliniai tyrin�jimai, 

	skaitant užsienio autori�, kuriuose nagrin�jama XX a. antrosios pus�s – XXI a. pradžios 

laidotuvi� kult�ra. Lyginant pasitelkiami ryt� slav�, baltarusi� ir lenk� laidotuves tyrin�jusi� 

mokslinink� darbai, – pasirinkimas išplaukia iš tyrimo objekto: 6,7 proc. Lietuvos gyventoj� 

sudaro lenk�, 1,2 proc. – baltarusi� tautyb�s gyventojai, kuri� dauguma yra katalikai. Be to, 

lauko tyrime buvo pasteb�tas ir literat�roje nurodomas lietuvi� ir slav� taut� laidotuvi� 

panašumas. Vis d�lto stokojama konfesini� ryt� slav� taut� laidotuvi� tyrim�, o analizuodami 

liaudiškuosius papro�ius mokslininkai ne visada nurodo, kuri� religij� išpaž	sta j� tyrin�jamos 

vietov�s gyventojai. Katalik� bažny�ios bei krikš�ioniškosios pasaul�ži�ros poveikio liaudies 

kult�rai vertinimas mokslinink� darbuose skiriasi – gan�tinai priklaus� nuo laikme�io 

tendencij� ir ideologinio konteksto. Nuo XX a. paskutiniojo dešimtme�io laidotuvi� papro�ius ir 

n�dienos žmoni� pasaul�jaut� aprašan�iuose darbuose laikomasi objektyvaus poži�rio 	 

krikš�ionyb�s sukurtos kult�ros realijas. 

Jonas Basanavi�ius senov�s lietuvi� laidotuvi� papro�ius analizavo remdamasis istoriniais 

šaltiniais, archeologine ir tautosakine medžiaga. Mokslininkas pabr�ž� ir pagrind� lietuvi� bei 

pr�s� tik�jim� dvasios nemirtingumu, išryškino kelias jos nemirtingumo formas: nemaryst� 

rojuje ar pragare (lot. immortalitas simplex), persimainym� 	 dievus (lot. theomorphismus), 

dvasi� persimainym� 	 akmenis, medžius ir t. t. (lot. metamorphosis), atgimim� naujuose 

k�nuose (lot. metaphsychosis), taip pat neesyb�s form�, kuri yra visiškas ir amžinas išnykimas 

                                                 
15 Jonas Mardosa analizuodamas ikikrikš�ioniškosios kult�ros interpretacijas Lietuvos etnologijoje, nurod�, kad 
bendrai etnologin�je literat�roje vyrauja ikikrikš�ioniškosios lietuvi� religijos prioriteto liaudies kult�roje 
akcentavimas bei išk�limas, bei 	žvelg� tendencij�, kai ikikrikš�ionišk�j	 klod� tyrin�tojai apib�dina remdamiesi 
v�lyva lauko tyrim� medžiaga (tuo metu aptariamas klodas jau funkcionavo krikš�ioniškojo fone). Tod�l 
mokslininkas si�l� išskirti ne ikikrikš�ionišk�j	, bet liaudišk�j	 papro�i� sluoksn	, kurio atskiri elementai gali b�ti 
at�j� iš ikikriš�ioniškojo laikotarpio, bet XIX–XX a. gyvavo tik kaip liaudiškojo pamaldumo pavyzdžiai (Mardosa 
2001:  138, 134). 
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(Basanavi�ius 1998: 62). J. Basanavi�ius tyrin�jo ir senovines 	kapes, veidurnas, kap� 

paminklus (Basanavi�ius 1970: 124–155, 272–357; 1998: 13–91). 

Marija Gimbutien� laidojimo apeigas Lietuvoje tyrin�jo remdamasi archeologiniais 

šaltiniais, tautosaka (1963 (2004): 106–128) ir IX–XVII a. istoriniais šaltiniais. Autor� nurod�, 

kad poži�ris 	 mirus	j	 pakito laikotarpiu tarp akmens ir žalvario amži�, ypa� mirusiuosius 

prad�jus deginti (1000 m. pr. Kr.): tuomet toliau gyvenan�io gyvo mirusiojo vaizdinys buvo 

padalytas 	 k�n� ir siel�, tikint, kad siela atsiskiria nuo k�no per tris dienas (Alseikait�-

Gimbutien� 1943: 54–55). M. Gimbutien� 	rod�, kad laidojimo papro�iai ir pomirtinio 

gyvenimo 	sivaizdavimas kinta l�tai (Alseikait�-Gimbutien� 1942: 11), o išnagrin�jusi sielos 

samprat� m�s� prot�vi� religijoje, mokslinink� nustat�, kad siela prot�vi� poži�riu buvo 

dualistin� (Alseikait�-Gimbutien� 1947: 19–20). 

Balys Bura�as, tyrin�j�s mirusi�j� gerbimo papro�ius XX a. pradžioje, raš�, kad senov�s 

laik� element� juose yra, ta�iau t� element� randama tiktai gerai 	sigilinus 	 liaudies papro�ius 

(Bura�as 2004: 248). 

Jonas Balys gilinosi 	 lietuvi� liaudies pasaul�jaut�, poži�r	 	 mirt	 bei laidotuvi� 

papro�ius, raš�, kad mirusi�j� kultas tarp balt� nebuvo išsivyst�s, ir tiktai 	sivyravus tik�jimui 

pomirtiniu v�l�s gyvenimu skyrium nuo k�no (kažkur aukštai), imtasi b�d�, padedan�i� v�lei 

lengviau atsiskirti nuo k�no žmogui mirštant (Balys 1966: 85). J. Balio teigimu, lietuviai didel�s 

numir�li� baim�s netur�jo, ta�iau r�pinimuisi mirusiuoju visada buvo b�dingas ir tam tikras 

atsargumas. Apskritai riba tarp gyv�j� ir mirusi�j� pasaulio neaiški – jie sudaro vien� 

bendruomen�. „Atgailaujan�ios sielos“ s�voka ir pareiga pad�ti atgail� atliekan�ioms v�l�ms 

susiformavo krikš�ionyb�s poveikyje (Balys 1948: 200). 

Vacys Milius, taikydamas istorin	 metod�, analizavo maisto vartojim� laidotuv�se, pabr�ž� 

vaiši� papro�i� degradacij�: per pastaruosius keturis šimtus met� maisto vartojimas laidotuv�se 

iš apeiginio-buitinio reiškinio virto buitiniu (M��W� 1990: 227). 

Dalia Urbanavi�ien�, remdamasi istoriniais šaltiniais ir lyginam�ja medžiaga, tyrin�jo 

apeigini� judesi� (šokio), kaip pagalbos mirusiajam, reikšm� senov�s lietuvi� laidotuv�se. Anot 

mokslinink�s, dvasios nemirtingumas buvo laikomas amžinos gyvyb�s šaltiniu, o juo tik�dami 

lietuviai vaisingumo praš� iš pomirtiniam pasauliui priklausan�i� dievybi� ir v�li� 

(Urbanavi�ien� 1992: 19).  

Gintaras Beresnevi�ius, vadovaudamasis istoriniais šaltiniais ir literat�ra, apib�dino 

prot�vi� kult�, išlikus	 šventiniuose v�li� maitinimo papro�iuose. Tyrime jis akcentavo, kad 

šventasis laikas yra ypatingo, amžino laiko dimensija, kuriame mirusi�j� n�ra – ir gyvieji, ir 

mirusieji yra viename laike, o gyvieji pripaž	sta mirusi�j� gyvum�, šven�i� metu juos 

vaišindami (Beresnevi�ius 1996: 16). Taikydamas religijos fenomenologijos metod�, 
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G. Beresnevi�ius išnagrin�jo lietuvi� tautosakoje egzistuojan�i� sielos samprat� pasauliniame 

sielos sampratos kontekste ir atskleid�, kad nemirtingumo principas žmoguje 	sivaizduojamas 

k�niškai (Beresnevi�ius 1995). 

Ar�nas Vaicekauskas gilinosi 	 nekrokulto apraiškas kalendorin�se apeigose ir nustat�, kad 

kaimo bendruomen� niekada nebuvo praradusi ryšio su archajiškiausiais tautos genetinio 

substrato sluoksniais: dar XX a. pirmojoje pus�je agrariniai papro�iai funkcionavo mirusi� 

prot�vi� semantiniame lauke (Vaicekauskas 1999: 150).  

R�ta Giedrien� dom�josi senojo nekrokulto apraiškomis XX a. lietuvi� kapin�se ir j� 

prieži�ros papro�iuose (Giedrien� (1977) 2004). Ji aptar� nusistov�jusias laidojimo papro�i� 

apeigines išraiškas, informacijos priemoni� (kalbos) funkcijas laidotuv�se ir vizualinius-

akustinius ženklus, nurod�, kad ple�iantis urbanizacijai niveliuojasi regioniniai papro�iai ir 

klostosi nauji – profesiniai (Giedrien� 1981), k�r� pilietini� laidotuvi� ir mirusi�j� pagerbimo 

ceremonial� (�epien�, Giedrien� 1969), analizavo ir išk�l� ikikrikš�ionišk�j� tik�jim� liekanas 

laidotuvi� papro�iuose (Giedrien� 1979).  

Pran� Dundulien� raš�, kad patys išsamiausi yra etnografiniai šaltiniai. Jais remdamasi ji 

analizavo lietuvi� mirties samprat�, šermen�, laidotuvi� ir gedulo papro�ius nuo seniausi� iki 

dabartini� laik�, bet, deja, neišryškino j� poky�i� per laik� (Dundulien� 1982, 1990, 1991). 

Etnolog� pabr�ž�, kad per ilgus amžius susiklost� ir susipyn� laidotuvi� papro�iai išliko iki 

sovietinio laikotarpio, kuriuo jie buvo nuosekliai ir griežtai naikinami. P. Dundulien�s teigimu, 

laidotuvi� apeigose ilgai išsilaik� nekrokulto elementai, visuotinai tik�ta v�li� kenksmingumu 

gyviems artimiesiems, tod�l buvo naudojama daugyb� apsaugos priemoni�. Be to, stengtasi 

apeigomis, aukomis, maldomis pasitelkti v�les gyv�j� gerovei (Dundulien� 2002: 241–243). 

Angel� Vyšniauskait�, remdamasi istoriniais šaltiniais, medžiaga apie liaudies tik�jimus ir 

ankstesne literat�ra, suk�r� sintetin	 lietuvi� liaudies laidotuvi� ir min�tuvi� papro�i� vaizd� 

(Vyšniauskait� 1964, 1995, 2008). 1961 m. išleista studija Laidotuvi� papro�iai Lietuvoje XIX–

XX a. pirmaisiais dešimtme�iais iki šiol lieka vienu nuodugniausi� tokio pob�džio tyrin�jim�. 

Darbe autor� netiesiogiai nurod�, kad XX a. 6-ajame dešimtmetyje buvo praktikuojamos 

krikš�ioniškos, bažnytin�s laidotuvi� apeigos, ta�iau akcentavo išlikusias senojo lietuvi� 

tik�jimo ir prot�vi� kulto liekanas: ryškiausiai jos reiškiasi per veiksmus, kuriais siekiama 

palengvinti ligonio mirt	, mirusiojo baim�, jo apr�pinim� pomirtiniam gyvenimui ir mirusiojo 

globos meldim� (Vyšniauskait� 1961: 157). Kituose darbuose etnolog� nagrin�jo ritualinio 

g�rimo paprot	 laidotuv�se (Vyšniauskait� 1989), liaudišk� mirties samprat� (Vyšniauskait� 

1993). Be to, ji yra teikusi si�lym� civiliam laidotuvi� ceremonialui 	prasminti (Vyšniauskait� 

1987), kuriuose pabr�ž�, kad naujo papro�io formavimasis yra ilgas, gilus ir sud�tingas 

procesas, nurod�, kad religinis sinkretizmas buvo viena svarbiausi� priežas�i�, nul�musi� su 
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senaisiais prot�vi� kulto ir magijos tik�jimais susijusi� bruož� išlikim� laidotuv�se, ir skatino 

laidotuvi� tradicijoje išlaikyti tai, kas rodo gyv�j� pagarb� mirusiojo atminimui papro�iuose 

(Vyšniauskait� 1967: 70–71). Šie tyrin�jimai ir j� laikmet	 atitinkantis pateikimas pasitarnavo 

išsaugojant laidotuvi� papro�ius XX a. 7–8 dešimtme�iuose prad�tose 	rengti specialiai 

šarvojimui skirtose patalpose. Etnolog� skyr� d�mesio etnini� ir vietini� reiškini� savitumui ir j� 

poky�iams per laik�; šia kryptimi buvo vykdomi ir kiti mokslinink� tyrimai. 

Irma Šidiškien�, pasitelkdama literat�r� bei rankraštynuose saugom� etnografin� 

medžiag�, išnagrin�jo lietuvi� gedulo atributus (Šidiškien� 1991) ir lietuvi� 	kapi� kait� XIX a. 

antrojoje pus�je – XX a. pirmojoje pus�je, j� paskirt	, parengim� ir panaudojim�. Autor� raš�, 

kad 	kapi� kaitai didel	 poveik	 dar� Bažny�ios skelbiamos nuostatos (Šidiškien� 1993: 69).  

Rasa Ra�i�nait� siek� atskirti pagoniškuosius ir krikš�ioniškuosius gimtuvi�, vestuvi� ir 

laidotuvi� papro�i� elementus (Ra�i�nait� 1997a). Žmogaus gyvenimo tarpsni� per�jimo 

ritualus ji apib�dino kaip tam tikr� hierofanij� (Ra�i�nait� 1997b), kaip krikš�ioniškas vertybes 

išk�l� kaimo bendruomen�s solidarum� bei jo raiškos formas laidotuv�se (Ra�i�nait� 2003). 

Etnolog�, be kit� šeimos papro�i�, nagrin�jo ir kai kuriuos XIX a. pabaigos ir XX a. vidurio 

laidotuvi� papro�ius: prausim�, 	kapes, apraudojim�, giedojim�, giesmes, duonos auk�, 

šarvojimo vietos išardym� ir ged�jim�, nurod� papro�i� paskirt	: pad�ti mirusiajam lengviau 

pereiti iš vieno statuso 	 kit�, apsaugoti gyvuosius nuo galimo neigiamo mirusiojo poveikio, 

psichoterapin� (Ra�i�nait� 2002).  

Edita Korzonait� nagrin�jo mitologini� sakmi�, tik�jimo bei kai kuri� laidotuvi� papro�i� 

s�veikos d�sningumus (Korzonait� 2000, 2003a, 2003b). Autor� laik�si nuomon�s, kad 

archajiški vaizdiniai yra glaudžiai susij� su krikš�ioniškomis nuostatomis, o senieji tik�jimai, 

kaip reliktai, pastebimi ir m�s� laik� žmoni� elgesyje bei galvosenoje (Korzonait� 2002: 3).  

Radvil� Rac�nait� apibendrino žmoni� poži�r	 	 mirties reiškinius: mirt	 provokuojan�ius 

ir pranašaujan�ius ženklus, o mirties problematik� tautosakos k�riniuose analizavo laidotuvi� 

papro�i� kontekste (Rac�nait� 2001, 2002) bei nurod�, kad žmoni� poži�ris 	 likim� ir mirt	 

išreiškia liaudišk�j� b�ties filosofij�, tod�l jo pažinimas yra aktualus (Rac�nait� 2005:148).  

Daiva Vaitkevi�ien� ir Vykintas Vaitkevi�ius straipsnyje apibendrino 1996–1997 m. 

kraštotyrini� ekspedicij� metu Dievenišk�se užrašytus pasakojimus bei tik�jimus apie mirt	 ir 

laidotuves, daugiausiai d�mesio skyr� seniesiems mirusi�j� pamin�jimo – Dzied� papro�iams, 

taip pat paskelb� surinktus aprašus ir tekstus (Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998). 

Laidotuvi� apeigas Pelesoje, taikydama semiotini� opozicij� metod�, tyrin�jo Lidija 

Nevskaja. Mokslinink� aptar� XX a. 8 dešimtmetyje steb�tinai išlikusi� laidotuvi� apeig� 

strukt�r� bei detali� gaus� šiame krašte, bendr� abiem (lietuvi� ir baltarusi�) tautoms. Autor� 

pabr�ž�, kad archajiniai laidotuvi� apeig� fragmentai yra ambivalentiški, teig�, kad per�jimas 
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apeigose išreiškiamas kelio motyvu, ir išskyr� b�dingus mirusi�j� min�jim� vaiši� bruožus: 

pertekli� ir dosn� vargš� apdovanojim� ([�����\ 1980).  

Taigi mokslinink� darbuose vienaip ar kitaip iškeliamas Katalik� bažny�ios poveikis 

liaudiškiems laidotuvi� papro�iams, išskiriamos tradicini� laidotuvi� papro�i� funkcijos 

(suteikti mirusiajam pagalb�, apsaugoti gyvuosius nuo galimo kenksmingo mirusiojo poveikio, 

pelnyti mirusiojo glob�), iškeliamos krikš�ionišk� nuostat� ir sen�j� tik�jim� s�sajos bei su 

senaisiais tik�jimais susij� laidotuvi� elementai. 

XXI a. pradžioje padaug�jo lokali� laidotuvi� papro�i� tyrin�jim� monografijose, kuriose 

autoriai analizavo ankstesnius t� vietovi� papro�ius ir tik�jimus, daugiau ar mažiau d�mesio 

skyr� pasteb�tai papro�i� kaitai apib�dinti (Kasarskait� 1995, 1996; Vaicekauskas, 

Vaicekauskien� 1999; Palikevi�i�t� 2000; Kiršinait� 2003, 2006, 2010; Imbrasien� 2009). Be to, 

nagrin�jami ir už šalies rib� gyvenan�i� lietuvi� papro�iai, o tyr�jai iš Lenkijos domisi lenkiškai 

kalban�i� Vilniaus krašto gyventoj� laidotuvi� papro�iais. 

Irena Regina Merkien�, išnagrin�jusi tik�jimo v�l�mis pavidalus pietry�i� Latvijos lietuvi� 

memoratuose, atskleid�, kad tik�jimai v�l�mis, XX a. 	vairiai poveikti, amžiaus pabaigoje krašte 

buvo sud�tin� liaudies religijos dalis (Merkien� 2002: 234). Kitame straipsnyje autor� tyrin�jo 

tik�jim� pomirtiniu gyvenimu ir pietry�i� Latvijos lietuvi� laidotuvi� papro�ius, kai kuriems iš 

j� suteik� savitus pavadinimus: atsisveikinimas su velioniu, kelias 	 kapus, velionio 

žmogiškumo ženklai (	kap�s), v�li� maitinimas ir gyv�j� vaiš�s. Etnolog� pasteb�jo visuomen�s 

susvetim�jimo bei pasaulio sekuliarizacijos poveikio sukelt� ir plintan�i� tendencij� laužyti tuos 

bendruomeninius papro�ius, kuriuos formavo teistinio pasaulio sutvirtinta visuotin�s lygyb�s 

mirties akivaizdoje id�ja (Merkien� 2005b: 174). Straipsnio Mirties etika Lietuvos kaimo 

kult�roje išvadose mokslinink� pažym�jo, kad ikikrikš�ioniškojo balt� tik�jimo liku�iai tapo 

krikš�ioniškosios kult�ros dalimi ir funkcionavo liaudies religijoje, krikš�ioniškoji pasaul�voka 

atskyr� gyvuosius nuo mirusi�j�, pastariesiems suteikdama pomirtin� b�sen�, kuri� maldomis gali 

pagerinti šeima ir bendruomen�, – ši nuostata reglamentavo kaimo etik� – mirusieji buvo 

laidojami atsižvelgiant 	 j� išpažint� tik�jim�. XX a. antrojoje pus�je nusilp� bendruomeniniai 

ryšiai kaime l�m�, kad visus laidotuvi� r�pes�ius per�m� šeima (Merkien� 2005a: 36–37). 

Mokslinink� tyr�, kaip šiaur�s Lietuvoje pasikeit� šeimos ir bendruomen�s santykiai su anapilin 

išeinan�iu ir iš�jusiu jos nariu, nurod�, kad nauji papro�iai susipina ir susilieja su tradicin�mis 

elgesio normomis (Merkien� 2007: 159). Apibendrintas savo tyrim� išvadas etnolog� pateik� 

Lietuvos etnologijos ir antropologijos enciklopedijoje (Merkien� 2011). 

Varšuvos universiteto Etnologijos ir kult�rin�s antropologijos katedros studentai ir 

d�stytojai, ekspedicijose surink� medžiagos apie laidotuvi� papro�ius Vilniaus krašte, j� 

paskelb� straipsni� rinkinyje: Braun, Krzysztof (red.), Chata Wile�ska, 2001. Monika 
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Mossakowska raš� apie laidotuvi� apeigas, Maria Kwiecie] – apie mirt	 pranešan�ius sapnus, 

Bogus^awa Marszalik – apie giedojimo reikšm� Vilniaus krašto laidotuvi� apeigose. Marii 

Kwiece]-Przekorzy]skiej darb� Prijaukinta mirtis, parašyt� Varšuvos universitete remiantis 

Vilniaus krašte 1999–2001 m. surinkta medžiaga, Lietuvos spaudoje pristat� Vitalis Masenas 

(2007). Autoriai gana pla�iai apraš� gyvuojan�i� archajišk� laidotuvi� papro�i� formas, 

apib�dino kai kurias j� kaitos tendencijas.  

Baltarusijos teritorijoje esan�i� lietuvišk� kaim� laidotuvi� papro�ius tyr� Angel� 

Vyšniauskait� (2002), Juozas Kudirka (1998), Juozas Maceika (1998). Remdamasi lietuvi� 

etnin�je anklavoje už Lietuvos Respublikos rib� ekspedicijose surinkta etnografine medžiaga, 

šermen� ir laidotuvi� tradicij� kait� Punsko ir Sein� krašto lietuviškuose kaimuose išnagrin�jo 

Katazyna Korzeniewska. Ji nustat�, kad šermen� ir laidotuvi� apeig� kaita siejasi su liaudies 

tradicin�s kult�ros, kaip reiškinio, nykimu bei atspindi oficialiosios ir liaudiškos religijos 

santyk	, pagal kur	 oficialioji religija visiškai dominuoja. Autor� pasteb�jo, kad šermen� ir 

laidotuvi� atributika pasiskirsto 	 religin� prasmin� ir dekoratyvi�j� desakralizuot�, o giminyst�s 

ryšiai tampa kur kas svarbesni už kaimynyst� (Korzeniewska 1995: 18, 1997: 65). 

Nijol� Marcinkevi�ien� nagrin�jo XX a. pabaigoje Lietuvos žmogui b�ding� mirties ir 

pomirtinio gyvenimo samprat� bei j� raišk� laidotuvi� papro�iuose (Marcinkevi�ien� 1997).  

Rasa Ra�i�nait�-Paužuolien� monografijoje Lietuvi� šeima vertybi� sankirtoje (XX a. – 

XXI a. pradžia) pabr�ž� XXI a. pradžioje išryšk�jus	 laidotuvi� individualizm�, sekuliarizacij� ir 

	vairi� kult�r� sinkretizm�, nurod�, kad, veikiamos vartotojiškos visuomen�s vertybi� ir 

racionalaus poži�rio 	 mirt	, papro�i� funkcijos kinta: ritualin� virsta psichoterapine ir estetine 

funkcijomis, religin� – estetine, trump�ja apeigos (Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 144–145).  

XXI a. pradžioje mokslininkai skiria d�mesio muzikavimui ir liaudiškojo pamaldumo raiškai 

katalik� laidotuv�se. Trij� muzikin�s kult�ros sluoksni�, kuriuos sieja viena intencija – deramai 

išlyd�ti mirus	j	, sand�r� lietuvi� mirusi�j� pagerbimo apeigose Aušra Ži�kien� apib�dino kaip 

tiesiogin� nepertraukiam� laidotuvi� muzikos tradicijos t�s� (Ži�kien� 2004: 81). R�ta Žarskien� 

nagrin�jo muzikavimo pu�iamaisiais muzikos instrumentais laidotuv�se Žemaitijoje istorij� bei 

dabart	, Kalvarijos kaln� ir pirm�j� lietuvišk� giesmyn� istorij� (Žarskien� 2012). 

Alfonsas Motuzas analizavo Kalvarij� Kryžiaus keli� apvaikš�iojimo tradicijas Lietuvoje, 

taip pat šermenyse (Motuzas 1998), skyr� d�mesio laidotuvi� apeigoms, giedojimo tradicijai 

laidotuv�se (Motuzas 2000a). Žemaitijos šermen� apeig� tradicijos ypatumus apib�dino Saulius 

Stumbra. Jis lygino liaudies atliekamas tradicines ir dabartines šermen� apeigas, aptar� kaitos 

priežastis, dabartines šermen� apeigas palygino su atnaujint� Laidotuvi� apeig� reikalavimais, o 

kiekvien� pokyt	 vertino kaip problemin	 reiškin	 (Stumbra 2011). Egl� Alenskait� apib�dino 

Suvalkijai b�dingo giedojimo, taip pat šermenyse, tradicijos kait�, giedojimo erdv�s poky�ius ir 
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ši� proces� reikšm� (Alenskait� 2012). Valand� už mirusius kilm�, j� giedojimo areal� 

Dz�kijoje bei giedojimo tradicij� nagrin�jo Laura Žygait� (2004). Apie graudaus turinio, 

romans� maniera sukurt� giesmi� vert� ir funkcionavim� laidotuv�se Dz�kijoje raš� Bron� 

Stundžien� (2003: 22–23; 2009: 79–80). Vilniaus krašto lenk� kalba giedamas laidotuvi� 

giesmes tyrin�ja Kristina Syrnicka. Darbuose ji parod� lenkišk� ir lietuvišk� katalik� laidotuvi� 

giesmi� repertuaro bei giesmi� tekst� panašumus: sen�j� ir naujesni�, kuri� autoriai, kaip 

sp�jama, yra patys giesmininkai. Panaš�s ir giesmynai – d�l spausdint� šaltini� tr�kumo 

giesmininkai naudojasi ranka rašytais rinkiniais (Syrnicka 2008, 2009a). Filolog� tyrin�jo 

giesmi� pob�d	 bei kilm� (Syrnicka 2005), išaiškino, kad naujos laidotuvi� giesm�s gali b�ti 

giesmi� ir raud� tarpin� grandis (Syrnicka 2009b). 

Lyginamajai analizei svarb�s darbai, kuriuose nagrin�jamos slav� laidotuv�s, ritualo 

tyrimuose išryškinami archajišk� papro�i� paskirtis bei formos. Natalija Veleckaja pabr�ž� 

balt�, pr�s� ir senov�s slav� pasaul�ži�ros ir ritualo panašum�. Laidotuvi� ritualo paskirtis – 

užtikrinti per�jim� 	 „anapusin	 pasaul	“, 	vesdinti 	 prot�vi� bendruomen�. Ikikrikš�ionišk� 

laidotuvi� apeigose svarbiausias buvo socialinis aspektas – bendruomen�s susitelkimas prie 

mirusi�j�. Jo formas (giedojim�, vaišinim�si alkoholiniais g�rimais) l�m� senojo sluoksnio 

išlikimo laipsnis. V�liau bendruomen�s solidarumas 	gavo krikš�ionišk� prasm� (B���`��\ 

2003: 159–162).  V. I. Eremina senov�s slav� šeimos ciklo ritual� tyrin�jo remdamasi Arnoldo 

van Gennepo per�jimo apeig� teorija. Remdamasi 	vairiais šaltiniais autor� siek� nustatyti, koks 

buvo ritualas jo produktyvaus funkcionavimo metu. Mokslinink� sp�jo, kad mirusi�j� baim�s 

id�ja, kuri pritemd� prot�vi� kult�, atsirado, kai slavai persik�l� 	 kit� gen�i� gyvenamas žemes 

su jose palaidotais t� gen�i� mirusiaisiais. Ši baim� – ne mirties, o mirusi�j� baim� – ilgus 

amžius motyvavo griežt� ritualo nuostat� vykdym�, o laidotuvi� apeigos 	gavo apsaugin� 

funkcij�. ($��"��� 1991: 40). 

� ryt� slav� papro�ius gilin�sis Dmitrijus Zeleninas pasteb�jo, kad XIX a. vis� ryt� slav� 

tautoms buvo b�dingi archajiniai laidotuvi� apeig� bruožai (#������ 1991: 345). Albertas 

Baiburinas, analizuodamas ryt� slav� per�jimo apeigas, parod�, kad apeiginis simbolis, 

tiksliau – manipuliacija juo, perduoda pagrindin� id�j�, kuri yra ribos 	veikimas (tarp savo ir 

svetimo, gyvo ir mirusiojo, seno ir naujo ir pan.) Gan�tinai dažnai toks per�jimas suvokiamas 

kaip pasikeitimo su kitu pasauliu rezultatas. B�tent tai nurodo tokie veiksmai kaip min�jim� 

vaiš�s, kuri� d�ka mirusysis tampa anapusiniu buvusios šeimos glob�ju (>�q<���� 1993).  

Rusijoje XX a. pabaigoje buvo prad�ti etnolingvistiniai etnologijos ir folkloristikos mokslo 

tyrin�jimai. Olga Sedakova ryt� ir piet� slav� (sta�iatiki�) laidotuvi� apeigas išnagrin�jo 

sujungdama tris j� sud�tines dalis: mentalin	 plan� (liaudies tik�jimus), ritualin	 plan� 

(tradicines laidotuvi� apeigas) ir verbalin	 plan� (kalbinius j� paaiškinimus). O. Sedakova 
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išskyr� dvi pagrindines šio komplekso temas: kelio ir dalios, jas analizavo etnolingvist� 

tyrimams tradiciniais b�dais: per veiksm� kod� (apeigos kaip kelias, per�jimas), veik�j� kod� 

(apeig� dalyvi� suskirstymas 	 atstovaujan�ius gyviesiems ir mirusiesiems) ir j� verbalin	 kod�, 

t. y. apeig� terminologij�, frazeologij� ir apeigoms naudojamus tekstus (��=����� 1990, 2004).  

Poles�s laidotuvi� apeigas, kaip verbalin	 ir neverbalin	 tekst�, etnolingvistiniams 

tyrimams b�dingais metodais analizavo Valentina Konobrodska (K���<��=�&�� 2007).  

Baltarusi� laidotuvi� apeigas nagrin�jo Janka Krukas ir Oksana Kotovi�. J� poži�riu, 

papro�ius svarbu ne tiek aptarin�ti, kiek taikyti, tod�l autoriai laidotuvi� papro�ius pateik� kaip 

taisykli� rinkin	, siekdami ši� laik� žmogui pad�ti susiorientuoti laidotuv�se (+��� 2000; +���, 

+�@���� 2005, 2009). Irina Kazakova, rašydama apie baltarusi� laidotuves ir min�jimus, aptar� 

b�dus, kuriais prie mirusiojo buvusius daiktus burtininkai panaudodavo siekdami pakenkti 

gyviesiems (+�x����� 1995).  

Tatjana Bernštam, remdamasi XIX–XX a. pradžios per�jimo apeig� analize, lygino rus�, 

baltarusi� ir ukrainie�i� liaudiškos krikš�ionyb�s (pravoslav�) simbolizacijos patirt	 bei nustat�, 

kad per�jimo apeigose dominuoja krikš�ioniški ir sukrikš�ioninti sluoksniai – j� pagrindu 

išsivyst� liaudiškasis tik�jimas, j� veikiamos transformavosi senosios apeigos ir mitologija 

(>���{@�" 2000). 

Andrzejus Brenczas tradicines lenk� laidotuvi� apeigas nagrin�jo kaip per�jimo apeigas, 

kuri� metu pereigos apeigoms b�dingas tris fazes pereina ir lokali bendruomen�. Mirusysis 

atskiriamas keliais etapais; kit� kompleks� sudaro apeigos, kuriomis siela parengiama pereiti 	 

mirusi�j� pasaul	 (marinimo, k�no sutvarkymo apeigos), tikint, kad mirusysis kitame pasaulyje 

turi tok	 pat status� kaip ir tur�t� šiame pasaulyje. Atskirtas nuo gyv�j� pasaulio mirusysis 

neb�tinai priklauso mirusi�j� pasauliui, ir apeiginiai veiksmai b�davo atliekami iki gedulo 

pabaigos. Mokslininkas pabr�ž� komunikacin� ritualo funkcij� (Brencz 1987). 

Aktual�s yra lenk� mokslinink� atlikti liaudiškojo giedojimo laidotuv�se tyrimai. 

Lenkijoje laidotuvi� apeigose ištariamus-išgiedamus žodinius-muzikinius tekstus bei laidotuvi� 

giesmes, atsižvelgdamas 	 j� intencijas, suklasifikavo Janas Adamowskis (Adamowski 1994). 

Krystyna Turek dom�josi liaudies papro�iais, apeigomis ir katalik� laidotuvi� giesm�mis Kaln� 

Slanske (Turek 1993), taip pat šiuolaikin�mis atsisveikinimo su mirusiaisiais formomis – 

atsisveikinimo kalbomis. Ji nurod�, kad liaudiški apeiginiai aktai, susij� su žmogaus gyvenimo 

pabaiga, išlieka svarbus ir reikšmingas religinis, kult�rinis ir paprotinis reiškinys. Mokslinink� 

akcentavo, kad bud�jimas prie mirusiojo, funkcionav�s kaip savarankiškas ir nuo religijos 

nepriklausomas reiškinys, kil�s iš tolimos tradicijos, pastaruoju metu tampa reliktu ir nyksta. 

Šiandieninis apeig� regresas siejasi su urbanizacija, o žmoni� veiksmai, tiek tradiciniai, tiek 

inovacijos, yra daugiafunkciai – atlieka komunikacin�, informacin�, sutelkian�i� ir terapin� 
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funkcijas (Turek 2005: 825, 828). Istorinius, genetinius, funkcinius, klasifikacinius giedojimo 

laidotuv�se ir giesmi� aspektus tyrin�jo Jacekas Kolbuszewskis. Anot jo, religin�s giesm�s 

laidotuv�se už�m� „tuš�i� viet�“, atsiradusi�, kai Katalik� bažny�ia uždraud� laidotuv�se 

giedoti „pagoniškas“ giesmes (Kolbuszewski 1996: 24). 

Philippe’o Arièso knygoje Mirties supratimas Vakar� kult�ros istorijoje, be kit� klausim�, 

nagrin�jo ir laidojimo apeig� raid� istorijoje, šarvojimo, gedulo papro�i� bei kai kuri� gedulini� 

liturgini� apeig� raid� Vakar� kult�roje, 	vardijo moderniaisiais laikais atsiradus	 kapo ir 

prisiminim� kult�. Apsilankymas kapin�se – vienintel� religijos apraiška, bendra vis� tik�jim� 

tikintiesiems ir netikintiesiems, nes tai – prisiminimo, susijusio su k�nu ir k�nišk�ja išore, 

kultas, kai prisiminimais mir�iai suteikiamas nemirtingumo atspalvis (Ariès 1993: 196–197). 

XXI a. pradžioje Rusijos etnologus domina poky�iai, atsirandantys, kai laidotuvi� apeigos 

pritaikomos prie rinkos ekonomikos. Ana Sokolova išanalizavo laidojimo apeig�, susijusi� su 

pagrindiniais per�jimo apeig� etapais Vladimiro srities rajonuose, ir esam� situacij� apib�dino 

kaip tarpininko (ritualini� paslaug� 	moni�) vykdom� laidotuvi� ritualo pakeitim�, nederinant jo 

su tradicija (�������� 2011). Irina Kremliova, ištyrusi laidotuvi� apeig� transformacijos 

procesus Tambovo ir Riazan�s srityje, nustat�, kad rus� laidotuvi� apeigos, neži�rint socialinio 

gyvenimo poky�i�, išsaugojo regionui b�ding� tradicij� iki m�s� dien� (+��"���� 2008). 

Jekaterina Moisejeva ritualines paslaugas apib�dino kaip savotišk� kompromis� tarp sakralumo 

ir profaniškumo, o analizuodama liaudyje atsiradusius draudimus, kurie lydi rinkos sandorius, 

parod�, kaip ritualo taisykl�s transformuojasi 	 paslaug� rinkos taisykles (�������� 2010). 

Marina Eliutina ir Svetlana Filipova dom�josi ritualini� paslaug� vystymosi kryptimis: 

komercija, diferenciacija, profesional�jimu, stratifikacija. Šiame fone atnaujinamos senosios 

laidotuvi� praktikos ir atsiranda nauj� ($�W@���, |���}}��� 2010). Taigi galima išvada, kad 

skirtinguose regionuose skiriasi ritualini� paslaug� 	moni� veiklos pob�dis bei j� poveikis 

liaudiškiems papro�iams, n�ra vienodas ir mokslinink� poži�ris 	 vykstan�ius reiškinius. 

Apibendrinant trumpai pristatytus mums aktualius tyrimus galima konstatuoti, kad 

mokslin�je literat�roje mirties ir laidotuvi� tema nagrin�jama keliomis kryptimis: senieji 

laidojimo ritualai, liaudiškojo pamaldumo raiška laidotuv�se, laidojimo paslaug� industrija, be 

to, yra tyrim�, sutelkt� 	 papro�i� kait�. Laidotuvi� apeigoms analizuoti mokslininkai pasitelkia 

per�jimo apeig� teorij�16 ar bent kai kuriuos jos aspektus.  

 

 

                                                 
16 Les rites de passage teorijos aktualum� šeimos papro�i� tyrin�jimui parodo ir naujausi mokslinink� tyrimai – 
2011 m. Tartu universitete apginta disertacija Mari� šeiminio ciklo apeigos per�jimo apeig� kontekste (ryt� mari� 
pavyzdys) (~"��x��� 2011).  



 26

1. POŽI�RIS � MIRT� IR MIRUSIOJO PAŠARVOJIMAS 
Laidotuvi� apeigos susideda iš element� sekos. A. Vyšniauskait� (1961: 133, 1964: 513) 

išskyr� keturias j� grupes: 1) ligonio sarginimas ir marinimas; 2) mirusiojo pašarvojimas ir 

bud�tuv�s; 3) laidotuv�s; 4) mirusi�j� min�jimai. Tyrime ši klasifikacija išple�iama, antrajai 

grupei priskirti elementai išskaidomi 	 tris grupes, o laidotuvi� eiga nagrin�jama tokia tvarka: 

1) ligonio marinimas; 2) mirusiojo k�no sutvarkymas; 3) jo pašarvojimas; 4) bud�jimas prie 

mirusiojo; 5) laidojimas; 6) mirusi�j� min�jimai. Pirmajame poskyryje marinimo papro�i� 

poky�iai atskleidžiami analizuojant pateik�j� poži�r	 	 mirt	 (mirim�), antrajame nagrin�jami 

veiksmai, atliekami žmogui mirus. Juos atlieka bendruomen�s (šeimos, gimin�s, kaimyn�) 

atstovai, o tyrin�jamu laikotarpiu – laidojimo paslaugas teikian�ios 	mon�s. Apeigoms 

apipavidalinti naudojamos fizin�s priemon�s – karstas, apranga. �kap�s aptariamos tre�iajame 

poskyryje. Papro�iai tiesiogiai siejasi su materialiniu gyvenimo b�du ir dvasiniu pradu – 

tik�jimais (Merkien� 2011: 192). Senojoje lietuvi� pasaul�jautoje velionis ir jo v�l� buvo 

suvokiami kaip nedaloma visuma, kuriai svarb�s žemiškieji patogumai, pom�giai ir jud�jimo 

laisv� (Merkien� 2007: 157); šio tik�jimo apraišk� užfiksuota ir tyrin�jamu laikotarpiu. 
 

1.1. Mirties samprata  
Poži�rio 	 mirimo problem� gvildenimas disertacijoje – tai bandymas iš kitos perspektyvos 

pažvelgti 	 marinimo tem�, kuri� mokslininkai (Ra�i�nait� 2002: 121; Kasmauskas 2002: 97–

98; Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 135) nagrin�jo remdamiesi Philippe’o Arièso (1993) 

	žvalgomis. B�dinga tai, kad pateik�jai apie mirim� kalba ne kaip apie teorin	 dalyk�, o kaip 

apie 	vyk	, kur	 kiekvienas sieja su savo patirtimi marinant artimus žmones. Asmenin�s patirtys 

koreguoja mirties samprat�. Antra, asmens poži�ris 	 mirt	 siejamas su jo paties mirtimi – tarsi 

projektuojama savosios mirties valanda. Tre�ia, mirtis apm�stoma katalikiškosios mirties 

sampratos kontekste. Katalik� mokym� apie mirt	 žmon�ms primena ir aktualizuoja liturgin�se 

laidotuvi� apeigose skaitomos maldos bei Šventojo Rašto skaitiniai. Išskiriami keli kertiniai 

Naujojo Testamente mokymo apie mirt	 aspektai: 1) žmogaus mirtis yra nuod�m�s pasekm�: 

visi žmon�s turi mirti, kadangi Adomas, pirmasis žmogus, nusid�jo; 2) J�zus Kristus savo 

mirtimi ant kryžiaus nugal�jo mirt	, dabar ji yra vartai 	 amžin�j	 gyvenim� tiems, kurie miršta 

Kristuje; 3) po mirties žmogus stoja 	 asmenin	 teism�; 4) mirusieji bus prikelti ir teisiami 

antrojo Kristaus at�jimo metu; 5) mirtis nuod�mei yra gimimas amžinajam gyvenimui – ji 

reiškiasi per egoizmo nugal�jim�, per pasiaukojim� ir artimo meil�, taigi per sav�s atsižad�jim� 

siekiant atrasti tai, kas aukštyb�se (Kramer 2006: 170–177). Skaistinan�ias kan�ias lemia 

kaltumo dimensija, kuri skiria mirus	j	 nuo Kristaus (Kavaliauskas 2011: 88–89). Katalik� 
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Bažny�ios Katekizme teigiama panašiai: mirtis, viena vertus, yra nat�rali žmogaus gyvenimo 

pabaiga, ta�iau tik�jimo akimis ji yra „atpildas už nuod�m�“. Kadangi mirtis priešinga K�r�jo 

planams, ji yra „paskutinis priešas“, kur	 reikia nugal�ti. Teigiam� prasm� mirtis 	gijo Kristaus 

d�ka, dabar ji žmogui tampa gyvenimu. Esmin� katalikiškosios mirties sampratos naujov� yra 

tai, kad per Krikšt� krikš�ionis jau yra sakramentiniu b�du „mir�s su Kristumi“, kad prad�t� 

nauj� gyvenim�. „Mirim� su Kristumi“ užbaigia fizin� mirtis (KBK 1996: 216–217). Tikin�io 

žmogaus laikysenos mirties akivaizdoje idealas išplaukia iš Šventojo Rašto mokymo: sekdami 

Kristaus, kuris prisi�m� mirt	, pavyzdžiu katalikai mirt	 priima klusniai ir nuolankiai. Mintis 

apie mirt	 ir Dievo teism� neg�sdina t�, kurie 	prat� save teisti Dievo akivaizdoje. Pabaigus 

gyvenimo kelion� laukia susitikimas su savaisiais, mirusiais Dievo malon�je, o dangaus 

džiaugsmai yra didesni, negu juos galima 	sivaizduoti (Skurkis 1987: 94–95).  

Nijol� Marcinkevi�ien� (1997: 19), išnagrin�jusi mirties ir pomirtinio gyvenimo samprat� 

XX a. pabaigoje, teig�, kad Lietuvoje daugelis pagyvenusi� žmoni� realiai žvelgia 	 mirties 

fakt� – kaip persik�lim� 	 kit� pasaul	, kit� gyvenim�. Atliktas tyrimas rodo, kad XXI a. 

pradžioje min�ta nuostata b�dinga religingiems asmenims. Kunigas (80 m.) iš Šilut�s kaip 

pavyzd	 pateik� mintis iš vienuoli� pokalbio: „Kaip Kriau�i�nait� Teodora sak�, – Garuckas17, 

rodos, paklaus�, kaip tu, sese, ži�ri 	 mirt	. – Va, man mirtis yra, kaip pereiti iš to kambario 	 

an�, tas pats. Aš �ia gyvenu, ir �ia mano gyvenimas, tik bus kitoj formoj, kitoj plotm�j“ (1: 9, 

III/96). Religingas žmogus savo gyvenim� sieja su amžinybe, o gyvendamas Dievo malon�je ir 

vykdydamas Jo vali� žino, kad bet kuri� akimirk� yra pasireng�s mirti (1: 9, III/85). Tam, kuris 

stengiasi vykdyti Dievo vali�, Dievo karalyst� prasideda žem�je (1: 6, IV/99). Taigi amžinasis 

gyvenimas ir yra buvimo Dievo karalyst�je pasekm�. Kuo aiškiau žmogus suvokia savo vienyb� 

su Dievu, tuo jis ar�iau amžinyb�s (Juknevi�ius 2011: 139).  

Siekiant išsiaiškinti pateik�j� poži�r	 	 mirt	 buvo klausiama, kokia mirtis yra laikoma 

„gera“ ar „laiminga“. Atsakydami 	 klausim�, jie pabr�ž� mirties akimirk�18. Pateik�jai nurod� 

ne vien� atsakym� (jie pateikiami 1 pav.).  
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2 – pasirengus, sulaukus senatv�s, sava 
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3 – prie sav� (ar kit�) žmoni�  
4 – nereikia, kad b�t� svetimi žmon�s 
5 – rami mirtis, be kan�i�  
6 – staigi  
7 – mirtis per lig� 

1 pav. Poži�ris 	 mirt	 %, 163 pateik�j� apklausos duomenimis  

                                                 
17 Teodora Kriau�i�nait� (1910–1974) – dailinink�, vienuol� širdiet�; Karolis Garuckas (1908–1979) – j�zuitas.   
18 Mirties valandos reikšm� buvo itin pabr�žiama baroko epochoje. Buvo manoma, kad teisingas mirimas, laiminga 
mirtis gal�jo ištaisyti žmogaus klaidas ir nusižengimus (Vaicekauskas 2005: 168; Kessel 1998: 228). 
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Daugelis pateik�j� (iš viso 43,6 procent�, toliau proc.) akcentavo religin	 žmogaus 

pasirengim� mir�iai – sakrament� (išpažinties, Komunijos ir Ligoni� patepimo) pri�mimo 

svarb�. Dalis j� (13 proc.) nurod� malon�, kuri gaunama pri�mus sakramentus mirties valand�, 

b�tent susitaikym� su Dievu ir žmon�mis, t. y. ryši� atk�rim�. Religingi asmenys pabr�ž�, kad 

katalikas visuomet turi b�ti pasireng�s mirti – gyventi Dievo malon�s b�kl�je, nes gera mirtis 

yra su Dievo palaima (6 proc.). Akivaizdu, kad aptariamas poži�ris atitinka min�t� antr�j	 

Naujojo Testamento mokymo apie mirt	 aspekt�. Socialin�je plotm�je gera mirtimi laikoma 

senatv�s sulaukusio žmogaus (bent 80 met�) mirtis, kai jis b�na atlik�s savo užduotis žem�je ir, 

kaip pabr�žiama, užaugin�s vaikus (5 proc.). Dar 5,5 proc. pateik�j� pasirengim� mir�iai suprato 

pla�iau – tai ir s�moninga mirtis, ir artim�j� susitaikymas su ja. Savos (nat�ralios) mirties 

samprata, atrodo, praranda aktualum� (3,6 proc.; iš viso 14,1 proc.). Kitas svarbiu laikomas 

geros mirties aspektas yra mirtis šalia esant žmon�ms (67,5 proc.). Dauguma pateik�j� 

(39 proc.) nurod� šeimos narius, pasakojo atvej�, kai mirštantis žmogus „lauk�“ mylim� 

artim�j�, kad numirt� jiems esant šalia (1: 11, XIII/88; 9, VII/89; 3, I/89). Išsiskyr� nuomon�s, 

ar reikalingi svetimi žmon�s prie mirštan�io žmogaus. Kai kas (4 proc.) teig�, kad marinant 

artim�j	 kito žmogaus buvimas slaugan�iam šeimos nariui suteikia tvirtumo, jaukumo. 5 proc. 

pažym�jo, kad mirties valand� svarbu, jog prie mirštan�iojo b�t� koks nors žmogus (slaugytoja, 

palatoje gulintys ligoniai). Šis poži�ris reikšt�, viena, nuomon�s taikym� prie esam� s�lyg� 

(mirtis ligonin�je), antra, – samprat�, kad kritin� akimirk� savo ir svetimo perskyra netenka 

prasm�s. 12 proc. pateik�j� teigimu, daug žmoni� prie mirštan�iojo netur�t� b�ti. Kai kurie 

išsak� nuomon�, kad nenor�t� mirt	 susirinkus kaimynams – tai rodo sunykusius kaimyn� 

bendruomen�s ryšius. Pateik�jai iš Dz�kijos akcentavo, kad mirties valand� gausus artim�j� 

b�rys taip pat nepageidaujamas, nes jie nesant�riu gailes�iu gali sutrukdyti rami� mirties eig�; ši 

nuomon� atskleidžia, kad Dz�kijoje pasitaiko spontaniško verksmo mirštant artimam žmogui. 

8 proc. atsakiusi�j� min�jo, kad susirinkusieji prie mirštan�iojo lovos gal�t� b�ti mirštan�iojo 

užtar�jai bendra malda, pasakojo, kad mirštant artimiesiems meld�si. Tre�ioji atsakym� grup� 

apima fizin� mirties dimensij�, nurodomas trejopas jos pob�dis: rami mirtis, mirtis be kan�i� 

(50,3 proc.) ir staigi mirtis (19 proc.). Gerokai mažiau (6 proc.) sak�, kad krikš�ionis tur�t� 

priimti kent�jimus ir ligas.  

Taigi, pateik�j� poži�riu, geros mirties samprata apima tris dimensijas: religin�, fizin� ir 

socialin�. Keli pateik�jai gerai mir�iai priešino nelaiming� mirt	. Tai – mirtis ilg� laik� nebuvus 

išpažinties, savižudyb�, nesavalaik� mirtis (ž�tis avarijoje), neblaivaus žmogaus mirtis, taip pat 

kai žmogus randamas negyvas, kai ilgai kankinasi agonijoje. Trys pateik�jai tvirtino, kad mirtis 

negali b�ti gera, arba j� „gera“ vadino ironiškai. Ši samprata artima biblinei: Išminties knygoje 

rašoma, kad „Dievas nesuk�r� mirties ir nesidžiaugia gyv�j� žuvimu“ (LM 1992: 509).  



 29

Geros mirties samprata siejama su „gražia“ mirtimi, jai apib�dinti vartojami žodžiai 

„užgeso“, „migo užmigo“. Tai – mirtis be konvulsij�, ilgai užsit�susios agonijos, ypating� 

skausm� ir kan�ios. Vyresnio amžiaus žmon�s yra mat� sunkiai mirštan�i� žmoni�, gird�j� 

pasakojim� apie sunkias mirtis, ypa� pokario metais, kai žmon�s mirdavo namuose, o 

medicinin� pagalba buvo menka. Sunki mirtis laikoma nelaiminga, nes neretai siejama su 

neišpažintomis kalt�mis. Kai kas iš pateik�j� neig� tok	 priežasties-pasekm�s ryš	 ir tvirtino, kad 

mirties eiga priklauso nuo ligos pob�džio, o kaip argument� nurod� švent�j� priešmirtines 

kan�ias. Nat�ralu, kad sunkios mirties vaizdas žmogui kelia pasibais�jim�, tod�l neretai kaip 

trokštamas idealas nurodoma rami mirtis po neskausmingos trumpos ligos arba visai nesirgus. 

Šio poži�rio motyvai yra susij� ir su mirštan�iuoju, ir su j	 slaugan�iais šeimos nariais, o 

nusakomi žodžiais: „kad nesikankino ir artim�j� nekankino“, „nei pats vargsta, nei kit� 

privargina, ir užmiega ramiai“ ir pan. Ilgas patalas ne vien� g�sdina labiau nei pati mirtis. 

�sivyrauja nuomon�, kad geriausia numirti staigiai. Pateik�jai nurod� tris staigios mirties formas, 

jas apib�dino žodin�mis formul�mis: „atsigul� ir užmigo“, „atsis�do ir užgeso“, „�jo ir nukrito“. 

Aptart� mirties atvej� pateik�jai žino iš savo artimos aplinkos, juos pasakodami b�tinai 

akcentuodavo žmogaus sakramentin	 gyvenim� kaip pasirengimo mir�iai rodikl	. Taip pat 

nurodydavo jiems žinomas staigias, t. y. geras, kunig� mirtis (1: 6, XIV/89, 5, IX/89). Panašiais 

pavyzdžiais pagrindžiama ir 	tvirtinama mintis, kad staigi mirtis yra Dievo dovana, atlygis už 

pavyzding� gyvenim� ir gerus darbus. Tai nereiškia, kad pateik�jai yra pamirš� suplikacijos 

maldavim� „nuo staigios ir netik�tos mirties saugok mus, Viešpatie!“ (LM 1992: 246), – j	 

pamini, parodydami, kad j� nuomon� kitokia. Kunigas (91 m.) paaiškino, kad maldavime 

minima staigi mirtis – tai �mi mirtis, kai nepasiruoš�s, nesusikaup�s, ryšio su Dievu neturintis 

žmogus netik�tai paimamas iš gyvenimo (1: 14, III pla). Ta�iau pateik�j� žodžiuose pastebima ir 

kitokia nuostata. Gera laikoma nepastebima mirtis, nepaliekanti laiko kan�iai ir apm�stymams. 

Teologas Jozephas Ratzingeris pažym�jo, kad toks sekuliarizacijos paveikto žmogaus siekis 

atsirado Vakar� pasaulyje d�l filosofijos ir aukl�jimo, kuris, išk�l�s mint	, jog reikia vengti 

skausmo ir kan�ios, veda nuo Kryžiaus, t. y. dalyvavimo J�zaus mirtyje (Ratzinger 1996: 72).  

Pasikeit�s staigios mirties, kuri baroko laikais ir v�liau laikyta didele blogybe 

(Vaicekauskas 2005: 168), vertinimas leidžia sp�ti, kad atsirado jos motyv�, kurie laikomi 

svarbesniais už min�t� maldavim�. Pateik�ja (50 m.) iš Šilut�s, dažnai besilankanti slaugos 

ligonin�je ir bendraujanti su garbaus amžiaus žmon�mis bei ligoniais, sak�, kad seni žmon�s 

nenori, kad juos išvežt� iš nam� 	 slaugos skyri�, jie pageidauja mirti savo namuose. Ta�iau 

artimieji link� juos išgabenti 	 ligonin�. Ir ne tod�l, kad nemyli savo artim�j� ar nemoka 

pasitelkti nuskausminimo priemoni�, bet, atvirkš�iai, myl�dami savo artimuosius bijo j� mirties. 

Šiems žmon�ms lengviau, kai j� artimieji miršta ne namuose (1: 9, I/89). Taigi už žmogaus noro 
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numirti staigia mirtimi gali slyp�ti neišreikštas noras numirti savo namuose, o buvimas ligonin�s 

slaugos skyriuje, seneli� namuose suvokiamas kaip „socialin� mirtis“. 

Katalik� bažny�ia moko, kad žmogus ligai ir mir�iai gali suteikti teigiam� turin	. Liga ir 

mirtis n�ra kli�tis, ties kuria žmogus tampa beprasmis ir nenaudingas. Kan�ia d�l Dievo ir už 

kitus žmones gali b�ti tarnavimas gyvenimui, taip pat skaistinanti ir perkei�ianti j�ga. Mirtis 

tampa nugal�ta, kai žmogus j� pasitinka su pasikliaujan�ios meil�s jausmu (Ratzinger 1996: 86–

96). Šio mokymo 	gyvendinimo pavyzdži� XXI a. pradžioje ne itin gausu, bet yra. Nadežda 

Vilkelien� iš Mažeiki� r. pasakojo: „Sakau: mamul�le, kaip tu kinti. [Mama sako:] Vakul�li, 

Dievul�lis ne tiek kent�jo, rek kent�t, rek, vakali. Iki pat smer�io.“ (1: 10, XXIII/89). Užrašyta 

nuomoni�, kad netinka kalb�ti apie staigi� mirt	, nes „katalikui mirtis per lig�“ (1: 2, XVIII/89), 

jis netur�t� bijoti nei lig�, nei sunkum� (1: 2, XV/89). Kai kurie pateik�jai tvirtino, kad kan�ia 

ligoje yra proga žem�je atlikti atgail� už save ir už tuos, kurie neatgailauja už savo kaltes. Mirtis 

po ligos taip pat gali b�ti „graži“. Religingas žmogus viliasi b�tent tokios mirties kaip eilinio 

	vykio 	prast� santyki� su Dievu t�km�je. Eleonora Veš�i�nien� iš Kupiškio sak�: „Mirtis gera 

religing� žmoni�, kurie tikintys. Tu gražiai gyvenai, �jai bažny�ion, tu tik�jai, su Dievu kalb�jai 

vis� gyvenim�, ir tave Dievas pasišauks. Pasišauks gražiai, ir tu išeisi gražiai“ (14, VIII/89). 

Taigi esm� gl�di patyrime, kad Dievo bendryst� yra gyvenimas, nugalintis mirt	. Religingumas 

išplaukia ir yra nukreiptas 	 santyk	 su Dievu, jo rezultatas yra pareigingas, „gražus“, t. y. pagal 

krikš�ionyb�s etines normas tvarkomas, amžinyb�je besit�siantis gyvenimas. Dalyvavimo 

J�zaus mirtyje forma paprasta – tai kasdienis pasiryžimas tik�jim�, ties�, teisingum� iškelti 

aukš�iau už naud�, kurios gaunama nuo to nusigr�žus (Ratzinger 1996: 96–97).  

Religingi žmon�s meldžiasi ir prašo, kad j� mirtis b�t� laiminga. Laimingumo samprata 

	vairuoja (pavyzdžiui, numirti ketvirtadien	 arba nesulaukus Paskutiniojo teismo). �vairuoja ir 

laimingos mirties intencija kalbamos maldos – rožinis ar Mišios (1: 12, XV/89), iš seneli� 

išmokta liaudiška maldel�, kuri� pateik� 37 met� moteris, kasdien j� kalbanti prieš mieg� (1: 1, 

p. 96). Papasakota atvej�, kai žmoni� maldos buvo išklausytos: j� mirtis atitiko j� prašym�.  

Liaudiškojo pamaldumo praktikose yra naudojamos sakramentalijos, galin�ios palengvinti 

agonij�: sunkiai mirštan�iai mamai užd�jo ant kr�tin�s kryžel	 (1: 13, VII/89); mirštan�iajam 

pasako jo sutvirtinimo vard� (1: 5, V/89); šlaksto šv�stu vandeniu, peržegnoja, meldžiasi 

Šventosios Dvasios himno žodžiais (1: 2, XV/89); smilko kadagiu – šis veiksmas, kaip ir 

šlakstymas šv�stu vandeniu, turi apsaugin� funkcij� (1: 3, XVII/89). Kai kas namuose saugo 

laimingos mirties kryžel	 ar paveiksl� (1: 8, IV/0; 2, XXI/89; 7, XIV/89), – jais sunkios mirties 

atveju padaromas kryžiaus ženklas, laiminamas mirštantis žmogus. Žmogui mirštant uždegama 

žvak� – šis veiksmas laikomas itin reikšmingu, atliekamas ligonin�se ir slaugos 	staigose. 

Sakramentalijos mirties valand� naudojamos kaip priemon�, galinti pakeisti mald�. Pamaldžios 
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katalik�s yra pasteb�jusios, kad prie mirštan�io žmogaus „neina malda“ (1: 5, XI/89), t. y. malda 

b�na tiktai mechaninis žodži� kartojimas. Naudojant sakramentalijas parodomas pasitik�jimas 

Dievo gerumu ir Bažny�ios maldomis. Bažny�ios katekizme nurodoma, kad tokia ir yra 

sakramentalij� paskirtis (Manelis 1990: 89).  

� klausim�, ar šiuolaikiniai žmon�s bijo mirties, vienareikšmiškai atsakyti ne	manoma. 

Modernios visuomen�s strukt�ra palaiko tendencij� sl�pti mirt	. Mokslas Vakaruose nuo XX a. 

antrosios pus�s diskutuoja mirties išst�mimo tema, kuri� iškelia ir Lietuvos kult�ros realij� 

tyrin�tojai (Ra�i�nait� 2002: 121; Kasmauskas 2002: 97). Liga ir mirtis m�s� laikais neb�ra 

fizin�s, metafizin�s problemos, kurias reik�t� iškent�ti ir 	veikti gyvenimo bendruomen�je, tai – 

tik technin�s problemos, sprendžiamos tam reikalui skirtose 	staigose (Ratzinger 1996: 71). 

Manome, kad mirties baim�s, kaip ir kit� baimi�, valdymas priklauso nuo asmens brandos, 

kuri�, anot psicholog�, lemia ne chronologinis amžius, išsilavinimas ar užsi�mimai, o gyvenimo 

filosofija (Paškus 1990, 29–46). Taigi, ar mirties baim� b�dinga konkre�iam etnosui, priklauso 

nuo to, kiek stipri konkre�iai kult�rai b�dinga gyvenimo filosofija ir kiek jos nariai ja persi�m�. 

Brandi religija, be abejon�s, duoda krypt	 visam gyvenimo turiniui t�, kurie j� išpaž	sta. 

N. Marcinkevi�ien�, remdamasi XX a. pabaigoje Lietuvoje surinktais duomenimis, padar� 

išvad�, kad mirtis senam žmogui nebaisi (Marcinkevi�ien� 1997: 19). XXI a. pradžioje 

pastebima, kad sekuliarizuota visuomen� Lietuvoje mirties temos vengia, pasidar� 	prasta žod	 

„mir�“ pakeisti žodžiu „iš�jo“. Neretai kunigas pakvie�iamas, kai mirštantysis jau b�na 

nes�moningas, marinamam ligoniui vengiama priminti mirt	, d�l šios priežasties uždegta žvak� 

prie mirštan�iojo statoma taip, kad jis jos nematyt�. Antropologai Brovislawas Molinowskis 

(2010), Ernestas Beckeris (1973), Robertas Jay Liftonas, Erikas Olsonas (1974) teigia, kad 

tik�jimas nemirtingimu yra visuotin� reakcija 	 mirties baim�, kuri universali, ir atkreipia d�mes	 

	 prasm�s paieškas religiniame simbolizme (Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 132–133). 

Disertacijoje naudojama „religingumo“ samprata atitinka Levo Karsavino 	žvalgas19. Jo 

teigimu, religingumas skiriasi nuo tik�jimo. Tik�jimu vadinamas religijos skelbiam� ties� 

išpažinimo faktas20. „Religingumas“ – siauresn� s�voka nei „tik�jimas“. Kalbant apie religing� 

žmog� pabr�žiama subjektyvi tik�jimo pus� – jam svarbios tik�jimo tiesos ar tik�jimai. Kai kuri 

nors tik�jimo tiesa žmogui svarbi, jis jos atžvilgiu b�na religingas, kitais atvejais, kai to n�ra, – 

jis tiktai tikintysis. Objektyvus religingumo požymis – tam tikros tik�jimo tiesos svarba, 

pasireiškianti žmogaus religiniame gyvenime ir kitose jo gyvenimo srityse. Taip religingumas 

apima k�rybingai besivystan�ius tik�jimo elementus, kreipia žmogaus gyvenim�, nustato jo 

                                                 
19 Levo Karsavino pasi�lyt� religingumo samprat�, kaip naudotin� antropologiškai nagrin�jant religines praktikas, 
si�lo Rusijos mokslininkai (�������� 1998: 11). 
20 Šis L. Karsavino teiginys atitinka esant	 Katalik� Bažny�ios Katekizme, kuriame nurodoma, kad žmogus, 
sakydamas „tikiu“, išreiškia pritarim� tam, k� Bažny�ia pateikia tik�ti kaip Dievo apreiškim� (KBK 2012: 66). 
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elges	, min�i� ir jausm� vingius, pasireiškia kitais jo b�ties aspektais. Bažny�ios mokymas 

teikia medžiagos religingumui, daug k� iš šio mokymo religingumas paima, daug k� palieka 

nuošalyje. Ta�iau kolektyvinis religingumas n�ra paprasta individuali� religingum� suma, 

egzistuoja ir realus jos substratas, o jis pats apib�dinamas kaip laikme�io tikin�ios liaudies 

dvasia (+������� 1997: 20–23). B�tent šitaip suvoktas religingumas suteikia galimyb� kalb�ti 

apie individualios religin�s ir socialiai paveldim� kult�ros praktik� poveik	 viena kitoms ir 

numanyti, kad kult�riniai mechanizmai, 	galinantys tok	 poveik	, gali ir turi b�ti kult�rinio-

antropologinio tyrimo objektas (�������� 1998: 11–12). Be to, svarbu nepamiršti, kad 

krikš�ionyb� yra asmeninio Dievo religija. Vienas iš religijos poli� yra žmogaus atsakas 	 Dievo 

šaukim�. Atsiliepimas Dievui 	gauna regim� išraišk� – asmenines, visuomenines ir kult�rines 

formas (Paškus 1990: 17). Katekizme išskiriama religingumo doryb�, jos žym� yra nuovoka to, 

kas šventa (KBK 2012: 584). 

Tyrin�tojai (Kessel 1998: 232) pasteb�jo, kad Europoje staigi mirtis sulaukus senatv�s 

vertinama teigiamiau negu prieš du šimtus met�. Priži�r�ti sen� žmog� namie dažnai b�na 

ne	manoma, to neskatina ir pakitusios visuomen�s bei šeimos strukt�ros. Ta�iau mirtis 

santykinai jauname amžiuje Europos šalyse vertinamas kaip „neužbaigtas gyvenimas“. Šias 

tendencijas atskleid� ir Lietuvoje atliktas lauko tyrimas. Gvildenant poži�r	 	 mirt	 išryšk�jo 

tokios nuostatos: kataliko noras numirti pri�mus sakramentus, susitaikius su Dievu ir žmon�mis, 

kitaip tariant, b�ti nukaršintam pagal tradicines normas, šalia esant žmoni�, ir noras numirti 

staigiai, nevarginant artim�j�, prieš tai pasirengus mir�iai. Blogybe laikoma mirtis nesulaukus 

senatv�s. Pateik�j� memoratai atskleidžia, kad dalies j� t�vai buvo nukaršinti namuose, laikantis 

tradicini� papro�i�; XX a. antrojoje pus�je tai nebuvo reti atvejai, j� pasitaiko ir tyrin�jamo 

laikotarpio pabaigoje. Katalikai žmogaus mirt	 palydi malda, kaip pagalbos priemon� naudoja 

sakramentalijas: mirštant žmogui žvak� uždegama gydymo ir slaugymo 	staigose. Antra, 

pastebima ir artim� žmoni� karšinimo, kaip paprotinio veiksmo, nykimo tendencija, susijusi su 

postmodernioms visuomen�ms b�dingu mirties išst�mimu iš kasdienio gyvenimo.  

 

1.2. Parengimas šarvoti  
1.2.1. Veiksmai žmogui mirus 

Katalik� katekizme mokoma, kad žmogui mirštant siela atsiskiria nuo k�no. Lygiai taip 

mirtis suvokiama ir pagal liaudies tik�jimus. Negyvas k�nas gr	žta 	 žem� ir sunyksta, j	 v�l 

atnaujins Kristus ir padarys panaš� 	 savo garbing�j	 k�n�. Siela ir toliau gyvena kitame 

pasaulyje. Šitaip visas žmogus atsiskiria nuo žem�je pasiliekan�i� artim�j� ir vis� šios žem�s 

reikal� (Skurkis 1987: 93, 1992: 88). Pastangos mirusiojo k�n� parengti palaidoti tokiu b�du, 
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kuris atitinka jo kilnum�, s�lygoja 	sitikinimas, kad žmogaus k�nas yra Šventosios Dvasios 

šventov� ir skirtas b�simai prisik�limo iš numirusi�j� šlovei (LA 2004: 187). Kaip galima 

spr�sti iš Juozo Mickevi�iaus teksto, katalikai yra persi�m� šia Bažny�ios nuostata: 

„Krikš�ioni� k�nai yra pašventinti krikšto metu ir kit� Sakrament�, tod�l ir mir� yra gerbiami“ 

(2008: 292). K�no sutvarkymas, jo šarvojimas yra religin� prasm� turintys veiksmai, nurodomi 

ir Liturginiame maldyne21: numir�lis guldomas aukštielninkas, jam užspaudžiamos akys, 

parišamas smakras; pašlakstoma šv�stu vandeniu ir pašarvojama (LM 1968: 268, 1992: 457).  

Kurie iš mirusiojo sutvarkymo veiksm� laikomi reikšmingais, parodo pateik�j� atsakymai: 
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1 – užspaudžia akis 
2 – prausia 
3 – suriša kojas (rankas),  
      sudeda rankas ant kr�tin�s 
4 – aprengia 
5 – iškvie�ia 	mon�, sutvarkoma ligonin�je 
6 – nugrimuojama  

2 pav. Veiksmai žmogui mirus %, 64 pateik�j� apklausos duomenimis 

Aki� užspaudimo mirusiajam pateik�jai itin neakcentavo (11 proc.), panašiai kaip ir kit� 

veiksm� (plauk� šukavimo, smakro parišimo, barzdos skutimo vyrams – po 8 proc.). 42 proc. 

pateik�j� nurod� prausim�, 61 proc. – koj� (rank�) surišim�. Kai kas (11 pateik�j�) apib�dino, 

kaip sudedamos rankos. Taigi galima teigti, kad b�tent šiems veiksmams teikiama apeigin� 

prasm�. 43 proc. sak�, kad mirusiuosius sutvarko iškviesta laidojimo paslaugas teikianti 	mon� 

(toliau – 	mon�), o tie, kurie mir� ligonin�je, sutvarkomi morge. 6 proc. pateik�j� atkreip� 

d�mes	, kad 	mon�se mirusieji pagražinami. Taigi duomenys rodo, kad XXI a. pradžioje 

sutvarkyti mirus	j	 neretai patikima 	mon�ms, j� teikiamos paslaugos tampa šiandienin�s 

laidotuvi� kult�ros dalimi. 

Aki� vok� užspaudimas yra tradicinis mirusiojo atskyrimo nuo aplinkos veiksmas, 

atliekamas mirštant	j	 slaugusi� asmen�. Nam� aplinkoje akys užspaudžiamos tradiciškai: 

naudojant sunkesnes monetas ar šlapios vatos gumuliukus. Tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje 

                                                 
21 Pirm�j	 Liturginio maldyno leidim� pagal Vatikano II Susirinkimo Liturgin�s Konstitucijos nutarimus 1965–
1967 m. pareng� Lietuvos vyskupij� Liturgin� komisija, redagavo kunigas Jonas Pali�kas MIC (1913–1990), 
padedamas kunigo Vaclovo Aliulio MIC. Maldynas buvo išleistas 1968 m. J	 sudaro maldos, giesmyn�lis ir 
liturginiai sakrament� bei Miši� paaiškinimai. Laidojimo apeig� tekstai imti iš 1966 m. išleisto Romos katalik� 
apeigyno Lietuvos vyskupijoms, kur	 pareng� ta pati komisija. Kitais 	vairiais klausimais, taip pat patarimais d�l 
laidotuvi� papro�i� Liturgin� komisija atsižvelg� 	 kunig� nuomones, išsakytas atsakant 	 Liturgin� komisijos per 
vyskupij� kurijas išplatintos anketos klausimus. Taigi laidotuvi� liaudiškoji dalis – papro�iai – yra „sunešti“ iš 
	vairi� region� (1: 14, III pla). Antr�j	, 1984 m., leidim� pareng� kunigas Petras Palšis (1923–1993). Kiti Maldyno 
leidimai be žymesni� pakeitim� iš�jo 1992, 1996 ir 2007 m., o 2013 m. leidime laidojimo apeig� tekstai imti iš 
2004 m. išleist� Laidotuvi� apeig�.   
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priimta, kad mirusieji b�t� užmerktomis akimis22. Pateik�jai nurod� dvi šio veiksmo paskirtis: 

tradicin� estetin� bei apsisaugojim� nuo galimo kenksmingo mirusiojo poveikio. Prav�r�s akis 

mirusysis „ži�ri, k� iš tos šeimos pasiimti“ (1: 3, X/100), „kvie�ias kit�“ (1: 12, VII/103), 

„išsives k� nors“ (1: 11, VII/103). Prasiv�rusios mirusiojo akys ar viena akis yra ženklas, iš 

kurio laidotuvi� metu sprendžiama, kad netrukus toje šeimoje v�l bus laidotuv�s (1: 12, XIII/83; 

XVII/83; 10, XVII/83; XXIV/83; 9, VI/83; 8, XII/83). Smakro parišimas turi estetin� paskirt	, 

veiksmui atlikti naudojamas bintas, kartais skarut�, o k�nui sustingus šios priemon�s nuimamos. 

Ligonin�je mir�s žmogus atskiriamas nuo aplinkos uždengiant j	 paklode. Šis veiksmas tam tikra 

prasme yra tradicinis – Tvere�iuje sakydavo, kad mirštant	 žmog� reikia apdengti balta paklode 

(Balys 1981: 56). Ligonin�je prie mirusiojo kojos nykš�io pririšamas žetonas su užrašytais 

dviem tapatyb� žymin�iais ženklais. Tai yra reikšmingas paprotys, nes gimusiam vaikeliui 

žeton� riša prie rankos, o mirusiam žmogui – prie kojos nykš�io, tarsi rankos b�t� žmogaus 

pradžia, o p�dos – pabaiga. Toks poži�ris yra universalus (3 Ex=�F 6, 10; ��=����� 2004: 32).  

Mirusio kataliko rankos sudedamos žemiau kr�tin�s viena ant kitos (LM 1968: 271). 

XX a. viduryje šarvojant rank� pirštai b�davo suneriami (1: 14, IV/21; 6, V/23). Tyrin�jamu 

laikotarpiu 	prasta, kad katalikams dešin� plaštaka dedama ant kair�s. Pateik�jai sak�, jog tai 

b�tina, kad jis gal�t� dešine ranka žegnotis / nes jam reiks žegnotis (1: 5, II/21; 6, VIII/21; 7, 

VII/21; 3, IV/21; X/21; 7, X/21; 12, IV/21). Ant kr�tin�s viena ant kitos sud�tos rankos yra 

konfesinis paprotys, liaudiškojo pamaldumo gestas, suprantamas kaip atgailos išraiška (1: 14, 

XVI/21). Kit� konfesij� tikintieji turi savus papro�ius: šarvodami evangelikus dešin� rank� 

pad�davo prie šono, kair� užd�davo ant kr�tin�s, prie širdies (Sliužinskas 2012: 108), sentikai 

mirusiesiems rankas sukryžiuoja, o dešin�s rankos pirštus sudeda taip pat kaip žegnojantis 

(#������ 1991: 348). Medicinos bei 	moni� darbuotojai, atliekantys b�tinus veiksmus 

sutvarkyti mirusiam žmogui, aptartus konfesinius skirtumus žino ir j� laikosi. 

Teisini� reikalavim� vykdymas savaip koreguoja tradicinius papro�ius. Kai žmogus miršta 

namuose, kvie�iama medicinin� pagalba, mirt	 konstatuoja medicinos darbuotojai. Pakviestas 

policininkas patikrina, ar mirtis nebuvo smurtin�. Tradicin�je bendruomen�je šias funkcijas 

tikriausiai atlikdavo prie mirštan�iojo budintys ar mirštant žmogui pakviesti kaimynai. Teis� 

likti namuose turi mir� senukai ir ilgai sirg� asmenys, kuri� diagnoz� šeimos gydytojui žinoma. 

Tiems, kurie mir� netik�tai arba tris m�nesius prieš mirt	 nesilank� poliklinikoje, b�tina 

autopsija arba medicinin� teismo ekspertiz�. Kai mirusysis paliekamas namuose, j	 parengia 

šarvoti šeimos (gimin�s) nariai arba pasikvie�ia 	 pagalb� kaimynus, – tai buvo 	prasta iki XX a. 

paskutiniojo dešimtme�io. Aplinkini� žmoni� pagalba, kai namiškiai jaut�si nesugebantys šio 

                                                 
22 Modernus žmogus eksperimentavo ir šioje srityje – pasitaikydavo atvej�, kai mirusiesiems b�davo paliekamos 
atviros akys (Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 63 pav.). 
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darbo atlikti ar bijojo prisiliesti prie bedvasio k�no, buvo nat�ralus reiškinys. 44 atlikto tyrimo 

pateik�j� sak�si praus� ir reng� savo šeimos narius, 3 – kaimynus, 10 praus� ir reng� daug 

mirusi�j�, kai dirbo ligonin�je ar buvo prašomos 	 pagalb� kaimynams bei giminai�iams. XXI a. 

pradžioje nedideliuose miestuose ir kaimo vietov�se neturting� šeim� artimieji dažniausia patys 

sutvarko ir aprengia namuose mirus	 šeimos nar	. Pateik�ja (55 m.) iš Luok�s sak�, kad taip 

elgiasi religingi žmon�s – b�tent jie nori patys paruošti artim� žmog� 	 paskutin� kelion� (1: 3, 

XIV/21). Turintys finansines galimybes užsako visas 	moni� paslaugas. Be to, 	moni� 

teikiamomis paslaugomis naudojamasi tais atvejais, kai artimoje aplinkoje n�ra žmoni�, galin�i� 

atlikti b�tin� mirusiojo sutvarkym�. Miestuose 	moni� paslaugos neišvengiamos, mirus žmogui 

kvie�iama 	mon�, kuri ir teikia visus patarnavimus. 

�mon�se mirusieji sutvarkomi pagal tradicinius papro�ius ir neretai pagal artim�j� 

pageidavim�, nes bendr� mirusi�j� sutvarkymo higienos norm� n�ra. Tyrin�jamo laikotarpio 

pabaigoje atsirado tendencija mirusiuosius pagražinti (didžiuosiuose miestuose klientai to 

primygtinai reikalauja). Mirusieji grimuojami, kad „neb�t� taip baisiai išbal�“, b�t� „kaip gyvi“ 

(1: 5, II/21; 1, VIII pap). Moteris sušukuoja, padažo l�pas, paryškina antakius, nulakuoja nagus. 

Didel�se 	mon�se gražinimo paslaugas atlieka special�s darbuotojai, mažesn�se – mirus	j	 

nupraus� ir apreng� sanitarai. Šie veiksmai turi vien estetin� paskirt	. Tradiciniais veiksmais 

kult�rin�mis priemon�mis siekiama mirusiam žmogui suteikti mirusiojo status�, o grimuojant 

suteikiama gyviems žmon�ms b�dinga išvaizda (rausvumas) ir atimamas mirusiojo statusas. 

Tokia tendencija Vakar� šalyse, ypa� Jungtini� Valstij� laidojimo namuose (angl. funeral 

home), 	sigal�jo XX a. viduryje (Ariès 1993: 245–246), taigi Lietuv� pasiek� gerokai v�liau. 

Seniau mirusysis buvo sutvarkomas siekiant suteikti k�nui ideal� vaizd�, fiksuojant mirties 

vaizd� (Ariès 1993: 232–233). Tenkindami užsakov� pageidavimus, mirusi�j� gražinimo 

paslaugas j� neaptardamos teikia ir Katalik� bažny�iai priklausan�ios 	mon�s. 

Senov�je mirusieji b�davo prausiami, nes daugelis taut� tik�jo, kad prausimas išlaisvina 

v�l� iš mirties demon� (Vyšniauskait� 1995: 445). Sakoma, kad tradiciniais mirusiojo prausimo 

papro�iais pagerbiamas mirusiojo k�nas. Maldyne nenurodyta, ar reikia prausti mirus	 žmog�. 

XX a. viduryje kunigai tikin�iuosius už mirusi�j� prausim� bardavo (VDU ER Nr. 44, I/22), – 

manytina d�l to, kad, remiantis surinktais duomenimis, prausti mirus	j	 gali b�ti pavojinga 

praus�jui. Moteris iš Šal�inink� pasakojo, kad jai prausiant be priemoni� (skuduriuko ar 

kempin�s) per delnus 	siskverb� mirusiojo šaltis (1: 2, XXXII/21); mirus	 savo vyr� nupraususi 

moteris (70 m.) iš Leteni� k., Mažeiki� r., pasakojo: „daktarai, nieks nepad�jo, buvo 	�j� kažkas 

	 krauj�, neužmigau išvis“ (1: 10, XXIII/90). Tyrin�jamu laikotarpiu buvo fiksuojama mirusi�j� 

prausimo b�d� raida: mirusysis nuprausiamas visas; apšluostomas dr�gnu skudur�liu; 	mon�se 

nuprausiamas visas.  
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XX a. viduryje mirusieji b�davo nurengiami, ir visas k�nas nuplaunamas pašildytu 

vandeniu. Tokie papro�iai, kaip galima spr�sti iš pateik�j� memorat�, ilgiausiai išsilaik� 

Dz�kijoje, ten mirusiuosius prausdavo paguld� specialiai tam skirtoje bal�joje (didokame 

skardiniame inde). Medininkuose XX a. antrojoje pus�je praus� paguld� ant šieno (daug 

vandens nenaudojo), Pabrad�s apylink�se – senoviniu papro�iu pasodin� ant suolo. Aukštaitijoje 

XX a. viduryje – ant asloje išskleisto šiaud� k�lio; šis paprotys nunyko 6-ajame dešimtmetyje 

(Imbrasien� 2009: 956). Miesteli� ligonin�se XX a. 6–7 dešimtmetyje buvo taikomi tradiciniai 

metodai: slaug�s mirus	j	 aprengdavo palatoje. Prausimo b�das �m� keistis XX a. antrojoje 

pus�je – k�nas šluostomas dr�gnu muiluotu skudur�liu ar rankšluostuku, dr�kinant juos šiltame 

vandenyje. Taip „nupraustas“ k�nas apšluostomas sausu ir švariu rankšluos�iu. XXI a. 

pradžioje, kai mirusysis tvarkomas namuose, prausiama naudojant kempin� ir skyst� muil�. Kai 

kurie pateik�jai sak�, kad svarbu ligon	 nuprausti prieš mirt	. Švarus k�nas po mirties dr�gnu 

rankšluos�iu šluostomas išvardyta seka: veidas, rankos, kr�tin� ir kojos.  

Vilniaus krašte (Medininkuose) ir Pir�iupyje, vietov�se, kuriose n�ra šarvojimo sali�, 

beveik visi savo mirusiuosius šarvoja namuose. D�l to tradiciniai mirusi�j� prausimo ir rengimo 

papro�iai išliko menkai pakit�. Pietry�i� Lietuvoje pagal papro�ius saviesiems prausti negalima, 

tod�l neretai prašoma, kad patarnavim� atlikt� kuris nors kaimynas. Yra nuomon�, kad 

mirusiojo prausimas turi ne tik utilitarin�, bet ir apeigin� prasm� (1: 4, IX/21; X/21; 7, X/90). 

Aukštadvaryje sakoma, kad „krikštyt vaik� negalima atsisakyt, ir lavonas sutvarkyt, jei kvie�ia“ 

(1: 2, XXII/21). Už pagalb� atsilyginama. Birž� r. kaimynams už patarnavimus mirštan�iajam 

(žvak�s uždegim�) ir mirusiajam (nuprausim� ir aprengim�) atsilygina dovanodami dovan� (1: 

12, XXI/21; XX/77). Moteris, ilgus metus dirbusi morge Šiauliuose, sak�, kad atsilyginti už 

mirusiojo nuprausim� b�tina, nes kurie jai neatsilygino, tai „rank� neturi, sveikatos rank� 

[rankose] neturi, kelt nieko negali“ (1: 14, IV/21). 

XX a. viduryje daugelyje Lietuvos vietovi� mirusiuosius sutvarkydavo specialios 

praus�jos (Ra�i�nait� 2002: 122–123). Šios tradicijos t�s�jais(-omis) galima laikyti kai kuriuose 

miesteliuose ir rajon� centruose mirusiojo sutvarkymo paslaugas atliekan�ius(-ias) 	moni� 

darbuotojus(-as) ar priva�iai dirban�ias vadinam�sias slauges, kurios mirus	j	 sutvarko namuose. 

Special�s praus�jai prausia tradiciškai – vis� k�n�. Maišiagaloje mirus	j	 paguldo 	 lov�, 

apdengt� polietilenu ir balta paklode (1: 4, IX/21). Suvienod�jo apmok�jimo b�das – sumokama 

nustatyta pinig� suma. Skirtumas tas, kad 	mon�s mirus	 žmog� iš nam� išsiveža, sutvarko ir 

aprengia tam pritaikytose patalpose, kuriose ant specialaus suolo paguldytas k�nas nuplaunamas 

visas, tradiciškai naudojant šilt� vanden	. Taigi 	mon�se išlieka ne tik tradicinis veiksmas, bet ir 

tik�jimas, kurio laikantis su mirusiuoju elgiamasi taip, tarsi jis b�t� gyvas. 
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Tiriamo laikotarpio pabaigoje mirusiojo prausimo reikalingumas motyvuojamas b�tinybe 

deramai parengti mirusiojo k�n� bud�jimui prie jo. Ta�iau atsakymuose galima 	žvelgti 

apeigiškumo reikšmi�. Sakoma, kad nuprausiamas agonijos prakaitas (1: 3, II/21; 5, XI/21; 11, 

I/21; 12, XXII/21). Pateik�jos (73 m.) iš Daugaili� nuomone, nuplaunama viskas, kas žemiška 

(1: 3, VII/21). �moni� darbuotojai tvirtino, kad svarbiausia nuplauti neger� kvap�, nes su juo 

išeinanti liga (1: 2, XXXIV/21; 5, II/21). Mintis, kad nuplaunant neger� kvap� išeinanti liga 

(mitologine kalba – mirt	 suk�l�s demonas), gali b�ti A. Vyšniauskait�s (1995: 445) nurodyto 

tik�jimo reliktas. Kitoje užrašyt� nuomoni� grup�je mirusiojo k�no švarumas siejamas su 

tinkamu parengimu kelionei. Sakoma, žmog� reikia nuprausti, kad „	 paskutin� kelion� paruošt 

gražiai švariai“ (1: 12, XXII/21; 11, I/21); nes „priklauso, kad b�t� švarus“ (1: 1, Ve 11/21); 

kadangi jis „išeina iš šio gyvenimo atgyven�s, atidirb�s“ (1: 14, VIII/21); „tegu b�na švarus, 

tegu jis ten eina“ (1: 12, VIII/21); „išeina 	 kit� pasaul	“ (1: 12, XIX/90); „išeina susitikt“ (1: 11, 

VII/90); „pas Dievul	 eina“ (1: 7, X/90); „reikia nuplaut, kad einant 	 dang� b�t� kojos švarios“ 

(1: 11, XVIII/21). G. Beresnevi�ius raš�, kad kelio vaizdinys senojoje lietuvi� pasaul�ži�roje 

s�lygojo transcendentinio pasaulio 	vaizd	 ir rod� pasibaigusi� tik�jimo metempsichoze epoch�. 

Jame gl�d�jo ne tik mirusiojo „iš�jimas“ pas prot�vius, bet ir b�das „išstumti“ mirus	j	 kuo 

toliau nuo gyv�j� (Beresnevi�ius 1990: 116–117). Akivaizdu, kad išvardytuose teiginiuose 

mirusysis ne dalomas (k�nas, siela), o sakoma, kad 	 anapusin	 pasaul	 jis išeina kaip visuma. 

�prasta švar� (grož	) laikyti asmens garbingumo ženklu. 

Tyrin�jamu laikotarpiu mirusiajam prausti naudot� daikt� naikinimas neatsiejamas nuo t� 

nam� buitini� s�lyg�. Kaime skuduriukus paprastai sudegina. Kitus daiktus: rankšluost	, kuriuo 

šluost�, šukas, monetas, pasak pateik�j�, „nežinia, kur deda“. Kai kas juos 	deda 	 karst� (tuomet 

jie tampa 	kap�mis). Kai kas iš pateik�j� pasakojo, kad su min�tais daiktais elg�si kaip su artimo 

žmogaus daiktais, j� nereikšmino ir nenaikino. Vanden	 išpildavo kur nors nuošaliau arba 	 

kanalizacij�. XX a. viduryje muil� sunaudodavo, nes jis buvo brangus, be to, visu muilo gabalu 

neprausdavo, atpjaudavo jo gabaliuk�. Šiaur�s Aukštaitijoje ir Šal�inink� r. tikima, kad 

mirusiajam prausti naudotos priemon�s gydo. Pakruojyje dar XX a. pabaigoje žmon�s ligonin�s 

morgo darbuotoj� prašydavo mirusiesiems prausti naudoto muilo gabal�li�. Tik�ta, kad juo 

prausiantis išnyksta rank� skausmas (1: 14, XVI/21). Toks tik�jimas žinomas ir Dievenišk�se 

(Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 241). Puponi� k., Kupiškio r., šitokiu muilu prausiamam 

vaikeliui išnyko 	gimtos d�m�s, tod�l pateik�ja (64 m.) saugo muil�, kuriuo praus� mirusi� 

motin� (1: 14, V/21). Šal�inink� r. esant reikalui „mirusiojo“ muil� skolinasi (1: 2, XXXII/21). 

Gydomosios magijos tikslams naudojamos ir kitos priemon�s: Vil�n� k., Kaišiadori� r., XX a. 

pabaigoje lie�iantis prie mirusiojo buvo gydomos karpos (1: 9, XI/101), Šal�ininkuose ir m�s� 

dienomis kai kas nema�iomis nugvelbia mirusiojo koj� raišt	 kaip priemon� nuo baim�s (1: 2, 
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XXXII/54). Vil�n� k. ir Dz�kijoje manoma, kad 	 kapo duob� užkasus nuomariu sergan�iojo 

marškinius liga pasiliekanti kapo duob�je (1: 9, XI/101; Marcinkevi�ien� 1998: 183). 

Dievenišk�se nuomaris kartais gydomas vandeniu, kuriuo praustas mirusysis (Vaitkevi�ien�, 

Vaitkevi�ius 1998: 207). XX a. tre�iajame ketvirtyje Pelesoje, siekdami atsikratyti baim�s, tokiu 

vandeniu nusimazgodavo kojas, muil� (j	 nugvelbdavo) ir koj� raišt	 naudodavo kaip priemon� 

nuo reumatizmo, muil� – nuo odos d�mi�, nuomar	 gyd� naudodami supilto naujojo kapo sm�l	. 

Pelesos laidotuvi� papro�ius analizavusi Lidija Nevskaja padar� išvad�, kad daugelis laidotuvi� 

fragment� ambivalentiški: prie mirusiojo prisiliet� daiktai pavojingi, bet turi ir nauding� 

savybi�. ([�����\ 1980: 249). Bijantiems mirusi�j� patariama paliesti mirusiojo kojas arba 

kair� („nuo širdies“) rank�; pastaroji senojo papro�io paliesti kojas modifikacija užfiksuota 

Birž� krašte (1: 12, XX/54). �domu, kad ypatinga reikšm� teikiama kairei mirusiojo rankai. 

Taigi naudojant su mirusiuoju susilietusius daiktus ar lie�iantis prie mirusiojo buvo gydomos 

keli� r�ši� ligos: odos d�m�s ir karpos, nuomaris, reumatizmas, baim�. Aptarti tik�jimai gali 

b�ti bendri lietuviams ir slavams, kaip ir gydant Naujos kaul� (Mickevi�ius 2008: 295–296; 

��=����� 2004: 32).  

Nuprausiant mirus	j	 jis parengiamas išeiti 	 kit� gyvenim�, o atrišant kojas 	galinamas 

jud�ti anapusiniame pasaulyje. Senosiose kult�rose koj� surišimas gal�jo b�ti pasitelkiamas 

apsisaugoti nuo kenksmingo mirusiojo poveikio ([�����\ 1980: 249; Steinbacher 2008: 158). 

Tyrin�jamu laikotarpiu nurodoma utilitarin� ir tradicin� estetin� šio papro�io paskirtys. Pasikeit� 

surišimo b�das. Seniau surišdavo p�das (paprastai bintu). �moni� darbuotojai suriša taip, kad 

raiš�io nesimatyt�: moterims – per blauzdikaulius (kremin�s ar juodos spalvos likros juostele), 

vyrams – perrišdami skirting� bat� raištelius. Rank� surišimo paprotys, remiantis surinktais 

duomenimis, n�ra senas. Rankas surišti b�tina, kai mirusysis laikomas šaldymo kameroje – 

pašarvojus viena ant kitos sud�tos nesurištos rankos gali nuslysti. Mirusysis suvaržomas 

laikinai: jis atlaisvinamas prieš išlydint, kartais prie bažny�ios ar prie kapo duob�s, kai atidarius 

karst� paskutin	 kart� apži�rimas ir pataisomas k�nas (pastarieji du atvejai vis retesni). Tiriamo 

laikotarpio pabaigoje mirusiojo koj� ir rank� atrišimo papro�io griežtai laikomasi.  

Prieš išlyd�jim� atrišdami kojas žmon�s išreiškia tik�jim�, kad mirusysis kitame pasaulyje 

v�l taps veiksnus: eis 	 kit� pasaul	 (1: 3, II/21), 	 dang� (1: 2, XVI/21), danguje vaikš�ios (1: 14, 

XVII/21). Koj� atrišimas yra pagalba mirusiajam, kad jis aname pasaulyje vaikš�iot� (1: 2, 

XXII/21; 4, IV/21; 7, X/21), kelt�si ir eit�, gal�t� gr	žti kada nori (1: 5, VIII/21), prieš Diev� 

gal�t� eiti (1: 7, XIII/21; 12, VII/21), atsistot� ir po Dievo teismo gal�t� vaikš�ioti (1: 5, X/21). 

Atlaisvinti kojas b�tina, nes mirusysis prisikels ir ateis 	 Dievo teism� (1: 6, X/21); kai jis kelsis 

Paskutiniojo teismo dien�, reikia, kad jo kojos b�t� laisvos (1: 11, XVI/21). Ir atvirkš�iai, 

neatraišiotas bus nepakankamai veiksnus: negal�s vaikš�ioti (18 atsakym�), kai reik�s jam 
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vaikš�ioti po dang� (3 ats.), negal�s eiti (3 ats.), nenueis 	 dang�, pas Viešpat	 (8 ats.), nenueis 	 

Dievo teism� (8 ats.), negal�s eiti prisik�l�s (9 ats.), negal�s atsikelti (2 ats.); apskritai netinka, 

kad žmogus b�t� surištas po mirties (1 ats.).  

Taigi nurodomos nagrin�jamo papro�io prasm�s siejasi su tik�jimu pomirtiniu gyvenimu, 

mirusi�j� prisik�limu ir mirusiojo, kaip nedalomos visumos, suvokimu. K�no apipavidalinimas 

paskutin�mis jo buvojimo ant žem�s valandomis palieka savotišk� žym� žmogaus sieloje, ji tarsi 

	gyja pašarvoto k�no pavidal�, gali b�ti laisva ar suvaržyta, priklausomai nuo to, kaip gyvieji 

pasielgia su k�nu. Pateik�jos žodžiais: „palieki trukdymus sielai, susijus siela su tuo k�nu buvo, 

ir jeigu surišta, bus jai amžinyb�je sunkiau“ (1: 3, VII/21). Sielos buvimas n�ra lokalizuotas, ji 

sudvasina vis� k�n�; teigiama, kad paliktas raištis gali trikdyti sielos iš�jim�: „išeina siela iš viso 

k�no, o kojos priveržtos, koj� letenose lieka siela suveržta“ (1: 14, IV/21). Taigi liaudies 

tik�jimams b�dingas realistinis antgamtini� reiškini� 	sivaizdavimas. Pateik�jai akcentavo 

b�tinyb� duoti žmogui laisv� arba pabr�ž�, kad surišt� žmog� laidoti n�ra padoru. Šie teiginiai 

atspindi tik�jim�, kad tai, kas netinkama gyvam žmogui, netinkama ir po mirties. Neretai 

artimieji, šarvodami mirus	 šeimos nar	, atsižvelgia netgi 	 smulkmenas, kurios jam buvo 

svarbios gyvam esant. Tikima, kad k�nas prisikels tokio pavidalo, kokio buvo palaidotas. 

Ar�nas Vaicekauskas teig�, kad mazgas ritualiniame kontekste tampa lyg ir magine priemone, 

	tvirtinan�ia esam� pad�t	, t. y. pasmerkian�ia mirus	j	 amžinai ribinei b��iai (Vaicekauskas 

2006: 42). Vilniuje kai kurie žmon�s vengia palikti mazg�, tod�l perkerpa 	kapi� kaklaraiš�io 

juostel�, ta�iau bat� raišteli� neatriša. Atvirkš�iai, atlaisvindami kojas prieš uždarant karst�, 

atriša perrištus raištelius ir juos b�tinai v�l suriša, kiekvieno bato atskirai. Taigi šiuo atveju 

vyrauja tik�jimas, kad b�tina užtikrinti mirusiajam galimyb� laisvai jud�ti anapus. 

Tikima, kad neatrištos kojos ir rankos lieka surištos ir anapusiniame pasaulyje. 

Tik�jimuose akivaizdus mirusiojo nepaj�gumas pakeisti gyv�j� jam sudaryt� situacij�. Ta�iau 

susitaikyti su netinkama pad�timi mirusieji n�ra link�, d�l jos dažnai priekaištauja sapnuose. Kai 

mirusysis palaidojamas surištas, jis sapne rodo nepaj�giantis jud�ti. Nežinodami, kaip pakeisti 

situacij�, artimieji jaudinasi, klausia kunig� patarimo. Kunigai neturi veiksmingos priemon�s 

šiai problemai išspr�sti, tod�l yra link� paprot	 palaikyti: primena, kad artimieji atrišt� kojas ir 

rankas, stebi, ar šis veiksmas atliktas. Ta�iau pokalbiuose šiuos žmoni� tik�jimus kunigai vadino 

prietaru, juokais sak�, kad jis žmon�ms svarbesnis už Mišias, vienintelis metas, kai žmon�s 

prisimena prisik�limo iš numirusi�j� ties� (1: 13, X/21; 3, XX/21; 9, III/21).  

Šarvojimo namuose prieš atsisveikinant arba prieš pat uždengiant karst� mirusiojo rank�, 

koj� raištel	 atriša artimieji ar 	mon�s darbuotojai. Neretai darbuotojai raištelius perkerpa; 

žirkles jie atsineša, arba jos b�na pad�tos ant šarvon�s. XX a. pabaigoje žirkl�s visuomet b�davo 

prie pašarvoto mirusiojo – jomis karpydavo nudegusias varvan�i� žvaki� dagtis. Žirkli� 
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buvimas prie mirusiojo yra senas reiškinys. Archeologai j� yra rad� kapuose, žirkl�s minimos 

sakm�se: mirusysis prašo artim�j� jas 	d�ti 	 karst�. Sakm�se jos – priemon� mirusiajam 

apsisaugoti nuo mitinio personažo, nors užrašyti papro�iai, kaip nustat� reiškin	 tyrin�jusi 

E. Korzonait�, to nepatvirtina. �vairiose vietose žirkli� paskirtis laidosenoje buvo suprantama 

skirtingai, arba tas supratimas b�gant amžiams kito (Korzonait� 2002: 11–12). Tyrin�jamu 

laikotarpiu žirkli� naudojimas laidotuv�se turi aptart� praktin� paskirt	. 

Tyrin�jamu laikotarpiu 	prasta, kad, rengiant mirusiuosius, stengiamasi pasl�pti, jog kai 

kuri� k�no dali� n�ra. Šiuo atveju pateik�jai veiksmo prasm�s ar koki� nors tik�jim� nenurod�. 

�moni� darbuotojai sak�, kad tai daroma kuriant estetin	 vaizd�, nes mirusysis „turi b�ti gražus“ 

(1: 12, XVI/21). Šios paslaugos prašo ir mirusiojo artimieji. Jei gal�n� buvo neseniai amputuota, 

padaromas jos muliažas, panaudojami nešioti protezai. Jei žmogus ilg� laik� gyveno be gal�ni�, 

j� muliažas nedaromas, tuštuma karste užpildoma g�li� puokšte, tiulio draperijomis. Kai tr�ksta 

plaštakos, rankos paslepiamos po nosine. Sutrauktos mirusiojo kojos ištiesinamos: prieš 

šarvojant ant j� uždedamas svoris. Žaizdos užklijuojamos. Esant reikalui uždengta burna, prieš 

uždarant karst�, atidengiama. Šie dabartiniu laikotarpiu estetin� paskirt	 turintys veiksmai galb�t 

kilo iš sampratos, kad k�no visuma negali b�ti pažeista. Ekspedicijose buvo užfiksuoti du 

atvejai (Šven�ionyse ir Kelm�s r.), vyk� tyrin�jamu laikotarpiu, kai amputuotos gal�n�s buvo 

saugomos ir žmogui mirus palaidotos kartu su juo (1: 1, VI pap; V sa). M. Gimbutien�, 

nagrin�dama senov�s lietuvi� sielos samprat�, 	žvelg� id�j�, kad „iš dalies siela gali atsiskirti su 

žmogaus plaukais, nagais ir kitomis nuo k�no atsiskirian�iomis dalimis“ (1947: 16). Pagal ši� 

samprat� išeit�, kad k�no dali� sud�jimas yra skirtas sielai surinkti. Pastarasis tik�jimas 

pamirštas, jo nenurod� n� vienas tyrimo pateik�jas. �domu, kad pateik�jai nesam� k�no dali� 

imitavimo nesiejo su tomis priežastimis, kurias nurod� kalb�dami apie koj�, rank� atlaisvinim�. 

Dabar nežinom� veiksmo motyv� pakeit� estetin� veiksmo paskirtis. Galima teigti, kad ir kit� 

veiksm� laidotuv�se estetin� paskirtis imta akcentuoti, kai buvo pamiršta simbolin�. 

Taigi b�tinais veiksmais, atliekamais žmogui mirus, mirusiajam suteikiama mirusio 

žmogaus išvaizda, atitinkanti tradicin	 	sivaizdavim�, koks turi b�ti mirusysis. Mirusio kataliko 

atgail� perteikia palenkta galva, viena ant kitos sud�tos rankos. B�tent toks rank� sud�jimo 

b�das, vienodas katalikams visoje Lietuvoje, 	sitvirtino laidojimo paslaugas teikian�iose 

	mon�se. Tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje mirusi�j� „gyvinimo“ tendencija atsirado d�l 

santykio su mirtimi poky�io. Tradicin�je kult�roje mirtis buvo suprantama kaip per�jimas iš 

vieno b�vio 	 kit�, o sekuliarizuotame pasaulyje, kuriame krikš�ioniškas mirties aiškinimas 

prarado hegemonij�, mirtis laikoma visa ko pabaiga. Procesas, kai fizin� ir religin�-kult�rin� 

mirties visaesamyb� išstumiama iš institucij� ir mentaliteto, prasid�jo Naujaisiais amžiais. 

Pailg�jus vidutinei gyvenimo trukmei, žmogus iki gilios senatv�s n�ra „priverstas“ reg�ti mirt	, 
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tod�l m�s� kult�rai b�dinga nuolatin� ir akivaizdi mirties baim� (Kessel 1998: 232). Siekiant j� 

sumažinti, mirusieji tam tikra prasme priartinami prie gyv�j�, stengiantis išlaikyti j� kaip 

„gyv�j�“ status�. Tai ir lemia mirties estetizavim� m�s� laikais. Mirusiojo prausimas yra 

tradicinis veiksmas, turintis praktin� ir estetin� paskirt	. Pagal liaudies tik�jimus, k�no 

sutvarkymas 	eina 	 kompleks� veiksm�, kuriais mirusysis parengiamas kelionei. Kai kur 

(šiaur�s ir pietry�i� Lietuvoje) išliko gydymo magijos (su mirusiuoju susilietusi� priemoni� 

naudojimo) relikt�. Koj� ir rank� atrišimas prieš uždengiant karst� kyla iš tik�jimo, kad žmogus 

kitame pasaulyje bus veiklus ir prikeltas tokio pavidalo, kokio buvo palaidotas. Šie liaudies 

tik�jimai yra glaudžiai susij� su esmin�mis katalik� tik�jimo tiesomis – sielos nemirtingumo ir 

mirusi�j� prisik�limo. Ta�iau jie šias tik�jimo tiesas paima tik kaip dalyk�, tem�, kuri� 

interpretuoja kitokio, nors ir ne priešingo, pasaulio modelio kategorijomis (��=����� 2004: 19). 

Taigi šiuo atveju kalbame apie liaudiškojo religingumo apraišk�.  

 

1.2.2. Karstas kaip fizin� mirusiojo atskyrimo priemon� 

Karstas tradiciškai laikomas velionio namais (Merkien� 2007: 152; 2011: 199). Skyrelyje 

apib�dinamas jo eksterjeras, interjeras, sakralizavimas. Antrasis klausimas siejasi su 

priemon�mis: ar jos dedamos prie karsto, ar 	 karst� siekiant pristabdyti k�no irim�. Nuo XX a. 

6 dešimtme�io karstai nam� s�lygomis nebegaminami, paprotys šarvoti „ant lentos“ išnyko, 

mirusieji iš karto šarvojami karste. Mirusiojo guldymas 	 karst� – veiksmas, atskiriantis j	 nuo 

gyv�j�. XX a. pradžioje manyta, kad tik paguldytas 	 karst� k�nas nustoja gird�ti (Vyšniauskait� 

1961: 147; 1967: 77; Merkien� 2005a: 31). Atnaujintose Laidotuvi� apeigose yra Malda 

šarvojant mirus�j�, j� patariama giedoti ar kalb�ti, kai mirusiojo k�nas guldomas ant pakylos ar 	 

karst� (LA 2004: 20–21); ši apeiga n�ra aprašyta Maldyne (2007), tikintieji jos nežino ir 

neatlieka. Apeiginiai veiksmai atliekami Šal�inink� r. ir Medininkuose. Prieš guldant arba 	d�jus 

mirus	j	 	 karst� pagyvenusi moteris, eidama aplink karst�, ant kiekvieno jo kampo palašina iš 

degan�ios žvak�s; lašinti pradeda ir pabaigia mirusiojo galv�galyje. Susirinkusieji prie mirusiojo 

tuo metu stovi, giesmininkai gieda arba kas nors iš susirinkusi�j� perskaito speciali� mald�. 

Apeiga vadinama: „žvakele žegnoja“, „pašventina“ (1: 6, X/21,25; 2, XXXII/25).  

Lietuvoje populiar�s dviej� form� karstai: 1) mirusiojo galv�galyje platesni su simetriškai 

išgaubtu antvožu – tai tradicin� forma, kuri, pasak Aleksandro Pakalniškio, neži�rint vis� 

poky�i�, išliko tokia pati, specifin�, savita: karstas ilgas, tiesi� linij�, 	 koj� pus� susiaur�j�s 

(Pakalniškis 1966: 415); 2) platesni pe�i� srityje, siaur�jantys 	 koj� ir 	 galvos pus�, 

vadinamosios laužtos formos su lygiu antvožu. Tyrin�jamu laikotarpiu pastaroji karst� forma 

buvo perimta iš Vakar� Europos. Jie gilesni, tod�l 	moni� darbuotojai juose pataria šarvoti 

mirusiuosius, kuri� svoris didesnis už normal�. 



 42

Karstai dažomi tamsiai ar šviesiai ruda, gelsva, balta, kartais pilka spalva, padengiami 

laku. �prasta, kad karst� spalva parenkama atsižvelgiant 	 mirusiojo amži�. Baltuose ar 

šviesiuose karstuose paprastai laidojami žmon�s, mir� jauno amžiaus. Karstai gaminami su 

rankenomis (toki� b�davo ir tarpukariu specializuotose krautuv�se). Kai 2011 m. K�dainiuose 

buvo atidarytas krematoriumas, Lietuvoje prad�ti gaminti karstai kremavimui: nedažyti, 

nelakuoti, ir pigesni nei kiti. Karsto vidus XIX a. buvo išklojamas drobe (Vyšniauskait� 1961: 

141), iš jos buvo padaromi kutai aplink karst�. Ilgainiui drob� pakeit� balta medviln�. Karstus 

gaminan�ios 	mon�s juos iškloja baltos spalvos sintetiniu audiniu, iš tokio paties audinio 

pasiuva užvalk� pagalvei, j	 puošia balto kaspino raukiniais ar pan., karsto kraštus papuošia 

kaspinu / n�riniais / kutais / juodos spalvos specialiu kaspinu, kartais su užrašu ant jo „Ils�kis 

ramyb�je“. XXI a. pradžioje karstas puošiamas taip, kad minimaliomis s�naudomis b�t� galima 

suteikti reikiam� išvaizd�. Tradiciškai pagalv� daroma iš drožli�, j� sluoksnis paklojamas ant 

karsto dugno. Kai kurie gamintojai naudoja sintepon�, jo paskirtis, pasak darbuotojo, – „kad 

minkš�iau b�t�“ (1: 1, III/31). Taigi ir šiuo atveju fiksuojamas poži�ris, kad su mirusiuoju reikia 

elgtis taip, tarsi b�t� gyvas. Šarvodami ant lentos, po užtiesalu pad�davo šiaud� ar šieno, pasak 

pateik�j� iš Ži�r� k., Var�nos r., „vis mislina, kad bus geriau gul�c“ (1: 14, XXVII/1). 

Tradicin�je kult�roje karst� b�tinai sakralizuodavo. XX a. pirmojoje pus�je Plung�s 

apylink�se kryželis ant antvožo viršaus galv�galyje kiekvienam karstui buvo b�tinas, be to, 

pagamin� karst� j	 „krikštydavo“ – ties mirusiojo veidu grauduline žvake 	degindavo kryži� 

(Pakalniškis 1966: 415–416). Šiauli� apskrityje XX a. pradžioje kryži� „išr�kydavo“ šventa 

žvake. Pašventinta žvake išlašintas kryžius – v�lesnis paprotys. Be to, ant karsto viršaus 

kryžiaus form� ištrindavo r�tomis (�ilvinait� 1940: 163; 1943: 194). Tad ant karsto tur�jo b�ti 

du kryžiai: vienas ant dang�io, kitas iš vidin�s pus�s ties mirusiojo veidu, n� vienas iš j� nebuvo 

skirtas karstui pagražinti. XX a. viduryje karst� sakralizuodavo religiniais ženklais (iškirptais iš 

popieriaus, išdažytais ar pan.), juos tvirtindavo ant karsto antvožo galv�galyje. Aukštaitijoje tai 

buvo vadinamosios škaplieriaus raid�s: IHS su kryželiu ant H raid�s. Šiuo ženklu, kuris reiškia 

J�zaus graikiško vardo pradži�, dažnai žymimi katalik� liturginiai reikmenys (Petraitis 1991: 

150). Žemaitijoje ant karsto pritvirtindavo ženkl� A†A (amžin�j	 atils	) arba kryži� tarp angel� 

dvyni�, žemiau 	rašydavo mirusiojo vardo, pavard�s pirm�sias raides. Kartais iš popieriaus 

iškirpt� kryžel	 pritvirtindavo ant dang�io viršaus, meistrai j	 nupiešdavo kitokios spalvos dažais 

arba padarydavo iš medžio (ant jo Kan�ios neb�davo). Šiauliuose, Taurag�je inicialai ant karsto 

buvo klijuojami ir sovietiniais metais. Mos�dyje iki šiol ant karsto antvožo galv�galyje 

tvirtinamas popierinis kryželis ir angelai dvyniai abipus jo. Tirkšliuose iki m�s� dien� išliko 

paprotys karsto antvožo viduje degan�ios žvak�s liepsna padaryti kryžiaus ženkl� (parafinin�s 

žvak�s ner�ksta). �moni� darbuotojai Kretingoje ir Kurš�nuose kryži� nubraižo flomasteriu, t. y. 
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naudodami turimas priemones imituoja buvus	 apeigin	 paprot	. Tyrin�jamu laikotarpiu ant 

karsto antvožo viršaus maždaug ties mirusiojo kr�tine pritvirtinamas metalinis arba medinis, iš 

tokios pa�ios medžiagos padarytas bei tokios pa�ios spalvos, kaip ir karstas, kryžius su 

Nukryžiuotuoju. A. Vyšniauskait�s nuomone, kryželiu, pritvirtintu ant karsto viršaus, mirusysis 

palaiminamas paskutinei kelionei 	 žem�, iš kurios žmogus yra kil�s (Vyšniauskait� 1997: 8). 

Religing� žmoni� ir kai kuri� kunig� poži�riu, ant Nukryžiuotojo atvaizdo berti žemes 

nepagarbu (1: 1, Ve 8–9/25; 3, III/8; X/8; 1, V/8). Galima prielaida, kad XX a. pabaigoje 

stokojant religini� žini� kryžiaus ženklas buvo sutapatintas su Nukryžiuotojo atvaizdu.  

Taigi kryžiaus ženklo gamybos b�das b�gant metams kito, kei�iantis karsto gamybos 

b�dui. Tyrin�jamu laikotarpiu Nukryžiuotojo atvaizdas yra b�tina katalik� karsto dalis. Galima 

teigti, kad karstas su šiuo ženklu 	gyja status� šventov�s, kurioje mirusiojo k�nas ilsisi iki 

prisik�limo dienos. XX a. antrojoje pus�je karsto antvožo viršus buvo puošiamas žalumynais ar 

kalij� žiedais, nes, pasak Taurag�s laidojimo nam� darbuotoj�, karstai nebuvo graž�s (1: 12, 

XIII/8). Karsto estetin� išvaizda svarbi, jis siejamas su namais (1: 13, III/3). Vis d�lto gali b�ti, 

kad puokšt� buvo laikinai už�musi sakralaus ženklo viet� ar naudota jam pasl�pti. Karsto 

antvožas g�li� puokštele iki šiol puošiamas Raseini� r., kitur – tiktai artim�j� pageidavimu.  

Karsto antvožo vieta laidotuvi� erdv�je reglamentuota papro�iais: jis pastatomas 

galv�galiu 	 virš�, atremiamas 	 sien� netoli pašarvoto mirusiojo, paprastai ar�iau jo galv�galio 

(2 priedas: 6, 7), arba netoli dur�. Šal�inink� r. karsto antvožas statomas prieangyje, simbolin� 

veiksmo prasm� pamiršta, akcentuojama praktin� – vietos stoka šarvojimo kambaryje (1: 2, 

XXVIII/27; XXXII/27).  

Didesni� 	moni� šarvojimo sal�se b�dingas n�dienos elementas – v�sinimo sistema, kurios 

d�ka pristabdomas pašarvoto k�no gedimas. Šarvojant namuose (nuosavuose, parapijos ar 

bendruomen�s) kyla r�pestis, kaip iki laidojimo k�n� išlaikyti nesugedus	 ir panaikinti jo 

skleidžiam� kvap�. Liaudyje žinota 	vairi� priemoni� (Iš gyvenimo 1998: 107). Kai kurios iš j� 

taikomos ir šarvojimo sal�se: mirus	j	 stengiamasi apsaugoti nuo skersv�jo, šarvon�s galv�galis 

padaromas 5–10 cm aukštesnis. Šarvojant namuose po pakyla dedamas indas su ledu ar šaltu 

vandeniu, 	 vanden	 	pilama acto ar 	beriama kalio permanganato, 	 karst� po mirusiojo k�nu ar 

po karstu dedama metalini� ar plienini� daikt�, po karstu pilama cemento milteli�, pjuven�, 

k�nas pabarstomas kamparu, apvalomas kamparo spiritu ar amoniaku. Šios priemon�s (XX a. 

antrojoje pus�je be liaudišk� priemoni�, prad�ti naudoti ir medikamentai) n�ra itin veiksmingos, 

nes tai, kas priklauso gamtos pasauliui, pakl�sta gamtos d�sniams: tre�i� dien� k�nas, pasak 

pateik�jos, „prašosi 	 žem�“ (1: 11, XX/25). Nauja visoje Lietuvoje žinoma priemon� – 

mirusiojo k�no 	žeminimas. Prie kair�s rankos mažojo piršto pririšama varin� viela, kurios kitas 

galas rišamas prie radiatoriaus ar 	kišamas 	 žem� (1: 3, IV/21; 4, X/25; 10, III/1; 13, II pap). 
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Kunigas iš Tvere�iaus sak�, kad k�n� 	žeminti išmoko iš gud� (1: 13, X/1). Ši priemon� 

nelaikoma magine, ji siejama su fizin�mis k�no savyb�mis, tod�l naudojama ir kunig� bei 

vienuoli� laidotuv�se. �domu, kad ryt� slav� papro�i� tyrin�tojai nurodo magines mažojo kair�s 

rankos piršto galias: už jo tempia, kad užmerkt� mirusiojo akis, juo braukiant naikinamos 

	gimtos odos d�m�s bei dant� skausmas (��=����� 2004: 32).  

Paruošimo šarvoti papro�iai turi praktin� ir tradicin� estetin� paskirt	, mirusiojo k�nas 

parengiamas bud�jimui prie jo. Be to, atliekami veiksmai turi ir religini� motyv�: jie nukreipti 	 

amžinyb� ir Paskutin	j	 teism�, kuriuos realistiškai 	sivaizduojant tikima, kad vienoks ar kitoks 

k�no sutvarkymas išliks ir amžinyb�je. Tai rodyt� išlikusi� sen�j� pasaul�jaut� – velionis ir jo 

v�l� suvokiami kaip nedaloma visuma. Sutvarkant mirusiojo k�n�, paguldant j	 	 karst�, 

mirusysis atskiriamas nuo gyv�j� aplinkos, jam suteikiamas mirusiojo statusas, nors su jo k�nu 

elgiamasi taip, tarsi b�t� gyvas. Tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje 	mon�se pastebima tendencija 

gražinti mirusiuosius gyv�j� gražinimo priemon�mis ir taip atimti iš mirusi� žmoni� mirusiojo 

status�, – ji kyla iš mirties baim�s ir vartotojiškos, estetizmu pagr	stos kult�ros. Aptartos 

tendencijos (tradicin� ir naujoji) ryškios ir 	kapi� aprangoje. 

 

1.3. �kap�s 
1.3.1. Mirusiojo apranga 

�kapes skirstome 	 dvi dalis: aprang� ir 	 karst� bei kap� dedamus daiktus. B�dinga, kad 

pereigos apeigose statuso kait� išryškina apranga, kuri regimu b�du pabr�žia egzistuojan�ias 

socialines ribas (��� 2001: 68). Lietuvoje visais laikais mirusiuosius laidojo apreng� geriausiais 

j� drabužiais, tod�l dvasininkai dar XVII a. lietuvius kaltino prietaringumu (Vyšniauskait� 1961: 

137). �kapi� tradicija d�l Bažny�ios poveikio pasikeit� XIX a. antrojoje – XX a. pirmojoje 

pus�je. Vietoje buvusi� individualizuot� 	kapi� mirusieji imti rengti paprastesne, vis� panašia 

apranga, vilkti naujais r�bais, atitinkan�iais tuo laiku per šventes d�v�tus pagal galimybes 

gražius drabužius; tamsios vienspalv�s suknel�s tais laikais buvo naujov�, skareli� spalva 

nebuvo pastovi (Šidiškien� 1993: 62–69). XXI a. pradžioje 	kapi� (ypa� moter�) aprangoje 

pastebima puošnumo, j� spalvos švies�jimo ir individualizuot� 	kapi� sugr	žimo tendencija. 

Tam tikra kaita atsispindi ir Maldyno nurodymuose: pirmajame leidime patariama mirus	j	 

aprengti švariais drabužiais (LM 1968: 271), v�lesniuose nurodoma suaugusius mirusiuosius 

aprengti kukliai, geriausiai tamsiais drabužiais, su šviesiais gali b�ti jaunuoliai (LM 1992: 457). 

Maldyne apib�dinta 1) suaugusi� mirusi�j�, 2) mirusi� jaunuoli� ir 3) vaik� apranga. 

�kapi� tradicijai lemiamos reikšm�s turi ekonomin�s krašto s�lygos. Nusistov�jusius 

papro�ius koregavo pokario met� skurdas ir suirut�s, laidota su tokia apranga, kokia tur�ta. 
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Ta�iau kai kurios taisykl�s išliko pastovios: iš turim� drabuži� b�davo parenkami patys geriausi, 

šarvoti ne su ilga suknia buvo leistina tiktai labai skurstantiems žmon�ms. Mir�iai r�b� iš anksto 

nesisi�davo, nebent pasaugodavo gražesn� skarel�. Kylant pragyvenimo lygiui atsirado poreikis 

	kapes pasiruošti iš anksto. Tam buvo dvi priežastys: pirma, noras tur�ti pagal galimybes gražias 

	kapes, antra, patirtis, kad sovietiniais metais egzistuojant preki� deficitui parduotuv�se ne 

visuomet b�davo norim� 	sigyti daikt�. Pirkdavo audin	, drabuž	 si�dinosi pas siuv�j�, 

mokan�ios si�ti – pa�ios. XXI a. pradžioje nuomon�, ar reikia iš anksto pasiruošti 	kapes, 

priklauso nuo lyties. Vyrai patys sau 	kap�ms r�b� neperka. Moter� poži�ris 	 j� turimas 	kapes 

taip pat nevienodas. Vienos jas nuolat priži�ri, v�dina, kitos sak�si nem�gstan�ios 	kapi� 

apži�rin�ti ir nežinan�ios j� b�kl�s, dar kitos b�gant metams jas pakeit� 	 naujas, gražesnes. Kai 

kurios moterys 	kapi� laikym� prilygina mirties laikymui spintoje (1: 14, VII/22e; Vai�ekonien� 

2008: 3). Suaug� vaikai nem�gsta kalb�ti apie iš anksto motin� perkamas 	kapes, kartais 	kapi� 

saugojimo viet� žino vien kaimyn�s. Sovietiniais metais kalb�ti apie 	kapes, jas 	sigyti 

pagyvenusi� žmoni� laikytas b�tinu apdairumu. Atsiradus galimybei 	kapi� drabuži� nupirkti 

žmogui mirus, 	kap�s, kaip daiktas, imtas sieti su mirties sfera. Galb�t tod�l Vilniaus 	mon�se 

vyrai, pirkdami kostium� mirusiajam, nematuoja švarko pagal save (1: 1, IV/59). 

Namuose si�t� sukni� sukirpimas nebuvo sud�tingas, puošyba minimali. XX a. 

8 dešimtme�io pradžioje buitinio gyventoj� aptarnavimo kombinatuose prad�tos si�ti 	kapi� 

suknios buvo puošiamos gipi�ro ar plis� detal�mis. Tyrin�jamu laikotarpiu 	mon�se buvo 

parduodamos 	vairi� ir vis 	vair�jan�i� modeli� suknios, papuoštos gipi�rinio ar kito audinio 

detal�mis. Puošnumas lemia gaminio kain�. Išsipl�t� 	kapi� spalv� spektras. Iki XX a. 

paskutiniojo dešimtme�io 	kapi� suknios buvo tamsios – rudos ar m�lynos spalvos (seniau 

dažnesn� buvo juoda). XXI a. pradžioje daugelyje vietovi� (Rokiškyje, Plung�je, Naujojoje 

Akmen�je, Kurš�nuose, Pakruojyje, Kupiškyje, Alytuje) populiariausia 	kapi� sukni� spalva yra 

tamsiai raudona. Kitur dažniau rengiama žali�, pilk�, violetini� atspalvi� apranga, taip pat 

vyšnin�s spalvos. Bažny�ia š	 pokyt	 pri�m� nediskutuodama, ryški� spalv� puošnios suknios 

siuvamos ir parduodamos Vilniaus arkivyskupijos laidojimo paslaug� centre. Pateik�jos iš 

Pivaši�n� nuomone, 	kapi� spalva tur�t� atitikti liturgines spalvas: žalia, m�lyna (1: 3, X/22h). 

Jaunas ištek�jusias moteris paprastai rengia šviesiais drabužiais, kartais baltais, kartais – j� 

vestuviniais r�bais – tokiu atveju jas laidoja su vestuviniu šydu (1: 6, XIV/22f; 8, V/22f).  

XXI a. pradžioje galima konstatuoti, kad gr	žta individualizuotos 	kap�s, nes pasirenkant iš 

daugelio galim� variant� (pagal spalv� ir puošnum�) atsižvelgiama 	 buvusius velion�s 

pom�gius. M�gusiai puoštis perkamas puošnesnis r�bas, m�gusiai kuklum� – kuklesn� apranga. 

Iš anksto pirkdamos suknias, moterys jas renkasi pagal du kriterijus: spalv� ir kain�. Taigi 

	kap�s atspindi ir mirusiojo ar jo šeimos materialin� b�kl�. Tautiniais r�bais laidojamos juos 
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m�gusios d�v�ti tautini� ar katalikišk� organizacij� nar�s. Kai kurios moterys 	kap�ms saugoja 

r�bus, kuriuos d�v�jo per šeimos iškilmes: vestuvi� jubiliej� ar vestuves, nes toks drabužis 

pašventintas (2, XIII/22c; 3, XV/22e; XVII/22c; 5, III/22), arba susijusius su svarbiais ar 

sakraliais 	vykiais (1: 4, III/22; IX/22d; 2, XX/22e).  

Pakito ir 	kap�ms si�ti naudojami audiniai. XX a. pirmojoje pus�je naudotus namie austus 

keit� pirktiniai nat�ralaus pluošto audiniai (vilnoniai, pusvilnoniai). Dz�kijoje pasisakoma prieš 

šilkinius, nes jie „sutraukia vis� gimin	 po žemi“ (Marcinkevi�ien� 1998: 173). Tyrin�jamu 

laikotarpiu 	kap�s siuvamos iš sintetinio ar dirbtinio pluošto storesni� audini�. �kap�ms b�dingi 

ir sezoniniai svyravimai: žiem� moterims perka suknias iš aksominio, vasar� – iš plonesnio 

audinio, vyrams vasar� perka šviesesni� spalv� kostiumus, pagyvenusius žiem� apvelka 

šiltesniais apatiniais drabužiais. Nurodoma priežastis: „kai pa�iam šalta, tai ir numir�liui“ (1: 6, 

III/22c). Taigi 	kapi� tradicijoje išlieka poži�ris 	 mirus	j	, tarsi jis b�t� gyvas, o grožio kriterijai 

yra vienodi tiek gyv�j� aprangai, tiek 	kap�ms – gražus r�bas turi atitikti sezon�. 

�kapi� apranga miestuose ir kaimo vietov�se skiriasi. Kaime apranga artimesn� tradicinei, 

o didžiosiose miest� 	mon�se atsiranda naujovi�. Pateik�jos nurodo galvos apdangal� skirtumus. 

Kaime, vykdant velion�s vali� arba atsižvelgiant 	 buvus	 pom�g	, tradiciškai apgobiama balta ar 

šviesia vienspalve skarele. �prastas moter� galvos apdangalas – baltas šalis iš gipi�rin�s 

medžiagos – 	kap�ms prad�tas naudoti XX a. 7 dešimtmetyje. �kapi� istorijoje šalis žinomas nuo 

3–4 dešimtme�io, jis pirmiausia imtas naudoti žemai�i� 	kap�ms (14, IX/22c; 13, III/22c; 

Šidiškien� 1993: 62). Gali b�ti, kad šalis yra šydo modifikacija. Žemaitijoje XX a. pirmojoje 

pus�je buvo 	prasta moteris, neži�rint j� amžiaus, apgaubti šydu (1: 6, XIII/22f; 13, III/22c). 

XXI a. pradžioje prie kuklios suknios derinamas ilgas šalis, prie puošnios – trumpas. Kartais 

šalio spalva priderinama prie suknios spalvos – tai nauja 	kapi� aprangos „mada“. Vilniuje, 

Pabrad�je spalvotas šalis dažniau perkamas lenk� tautyb�s velionei. Miest� naujov� yra 

savotiškas šalio variantas – gaubtuvas iš gipi�rin�s medžiagos, panašios spalvos kaip ir suknia, 

jo galai prisiuvami išilgai prie suknios, kaip jos puošmena. Šarvojant jaunas miestietes, 

uždedama kepurait� su veid� dengian�iu šydu. Tokia kepurait� panaudojama ir vyresn�ms, anot 

pateik�jos, „kai jau negražus lavonas“ (1: 1, I/21d). Dar viena naujov�: kartais mirusias moteris 

(jaunas, kartais ir vyresnio amžiaus) šarvoja be jokio galvos apdangalo, vyresn�ms kai kada ant 

pe�i� uždedama skarel�. Tai svarbus pokytis – tradicin�je kult�roje vienplaukes moteris laidoti 

nebuvo 	prasta (Vyšniauskait� 1961: 138; Marcinkevi�ien� 2008: 109).  

Apatiniai drabužiai velkami, kad gražiau gul�t� viršutiniai r�bai, o b�tini, kai k�nas 

išsek�s. XX a. tre�iajame ketvirtyje moterys apatinius marškinius si�dindavosi iš baltos 

medvilnin�s medžiagos, su ilgomis rankov�mis, puošdavo n�riniais, kai kurios pasisi�davo 

drobinius, sakydamos, „kad neb�t ti karšta“ (1: 5, VII/22e), taip pat pasijon	. V�liau 	kap�ms 
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rengdavo pirktinius naktinius medvilninius marškinius, neb�tinai baltus. Kai kas aprengia 

dvejet� marškini�: naktinius ir puošnesnius iš sintetinio audinio. �mon�se perkami apatiniai 

drabužiai yra balti, medvilniniai. Vyrams apatinius perka tokius, kokius žmogus m�go d�v�ti 

b�damas gyvas: ilgus arba trumpus. Esant reikalui, kad pašarvotas k�nas b�t� „pilnesnis“, 

	moni� darbuotojai panaudoja popieri�, lignin� ar pan. Vakar� Lietuvoje ir Vilniaus krašte 

manoma, kad mirusieji turi b�ti aprengti tokiais drabužiais, kokius nešiojo b�dami gyvi, tod�l 

moterims uždeda liemen�l�, kelnait�s b�tinos. Pasakojamas atsitikimas (1: 9, XVII/22d), kuris 

galb�t pad�jo 	tvirtinti šio drabužio naudojim� 	kap�ms. XX a. pabaigoje moterims apmaudavo 

ilgas kojines virš keli� ir joms parišti naudojo gum� (jei pagal papro�ius reng� „kaip gyv�“). Kai 

kas kojini� nerišdavo, sakydami: „užverši, kur siela išeis? Negalima veržt nieko“ (1: 14, 

IV/22c). XXI a. pradžioje apmaunamos p�dkeln�s ar kojin�s iki keli�. Baltas pirštines naudoja 

jaun� mergin� ir moter� 	kap�ms, taip pat vyresni�, kai norima pasl�pti deformuotas rankas. 

Batai perkami 	moni� parduotuv�se, mes jie turi b�ti nauji. Moter� 	kapi� apavas – 

special�s „mirusi�j�“ batai, pasi�ti iš pastandinto audinio, paprastai žemakulniai. J� spalva ir 

fakt�ra parenkama pagal suknios. XX a. antrojoje pus�je mirusiuosius audavo tinkamais 

odiniais, „gyv�j�“ batais. Vyr� batai nesiskiria nuo kasdien d�vim�, paprastai perkami juodi. 

Perkant avalyn� ži�rima, kad ji b�t� patogi ir tinkama pagal dyd	. Ekspedicijose užrašyta atvej�, 

kai vyresnio amžiaus moterys Utenos, Mol�t� r. pageidavo b�ti palaidotos basos, vien su 

kojin�mis, kaip buvo laidotos j� motinos. Artimieji j� vali� 	vykd�: prieš uždarant karst� nuav� 

batus ir juos paliko karste (2, XVI/22h; 7, XIV/22c).  

Noras patogiai, gražiai aprengti laidojam� mirus	j	 rodo išlikusi� samprat�, kad velionis ir 

jo v�l� sudaro nedalom� visum�. Sakoma, kad kai Paskutini�j� dien� J�zus prikels mirusiuosius, 

jie bus apsireng� tokiais r�bais, kokiais buvo palaidoti (1: 2, XV/21). Švent�j	 Rašt� (plg. 

Apr 7, 9) skait� tikintieji toki� nuomon� neigia, net ne	sivaizduoja, kad gali b�ti taip manan�i� 

katalik� (1: 10, XXIV/23), tvirtina, kad grožis, patogumas „mirusiam ir sielai tai neturi nieko 

bendro, tiktai žmon�ms ži�r�t vaizdas gražesnis“ (1: 6, XIV/22d). Gali b�ti, kad aptariam� 

tik�jim� palaiko švent�j� ikonografija, kurioje kiekvienas šventasis (taip pat vaizduojami 

dangaus garb�je) atpaž	stamas pagal 	prast� individuali� aprang� ir atributus, kurie susij� su jo 

gyvenimu, darbu, kan�iomis. 

Kai kur (Druskininkuose, Širvintose, Mol�t�, Anykš�i�, Vilniaus r., Žagar�je, Linkuvoje, 

Gruzdžiuose) mirusieji b�tinai aprengiami naujais drabužiais. Sakoma, kad žmogus gyvendamas 

„užsigyveno“ naujas 	kapes, d�v�ti r�bai laikomi nepagarba mirusiajam. Vaiguvoje pateik�ja 

sak�, kad galima rengti pa�iais pigiausiais r�bais, bet jie turi b�ti nauji. Kupiškio r. teigiama, 

kad 	kap�s negali b�ti skalbtos. Luok�je manoma, kad geriau laidoti su savais, m�gtais 

drabužiais. Dz�kijoje XX a. antrojoje pus�je 	kapi� apranga negal�jo b�ti visiškai nauja, ja 
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apsireng� nors kart� nueidavo 	 bažny�i� (Marcinkevi�ien� 1998: 172). Apskritai Lietuvoje 

laikomasi poži�rio, kad vyr�, kitaip nei moter�, 	kapi� r�bai neb�tinai turi b�ti nauji. Vyr� 

	kapi� kostiumas gali b�ti d�v�tas einant 	 bažny�i� ar iškilmingomis progomis, svarbu, kad b�t� 

švarus. Moter� 	kap�s dažnai b�na naujos, ir tai d�l praktini� priežas�i� – 	kapi� suknia skiriasi 

nuo d�vim� drabuži�. Apatiniai drabužiai b�na nauji, jei artimieji išgali tokius nupirkti. 

Šal�ininkuose d�v�tais r�bais nerengiama. Pasakojama, kad velionis sapne praš� išplauti 

apatinius marškin�lius, kuriuos, pirkdamas t�vui kaip dovan�, buvo pasimatav�s jo s�nus (1: 2, 

XXXII/22i). Šiuo atveju akivaizdus ryt� slav� papro�i� poveikis: tikima, kad mirusiojo 

drabužiai negali tur�ti s�ly�io su gyvu k�nu (>�q<���� 1993: 108).  

Mirusius vyrus paprastai apvelka tamsiais, pilkais, juodais kostiumais, jaunus vyrus kartais 

laidoja su šviesiais. Apvelka baltais arba kitoki� šviesi� spalv� marškiniais, baltarusiai ir 

lenkai – baltais arba žydrais. Kaklaraišt	 riša, jeigu žmogus m�go j	 nešioti b�damas gyvas. 

Diržas nejuosiamas. Kartais mirusieji d�l to sapne priekaištauja (1: 2, XXXIV/22a). 

Mažas mir�s vaikas šarvojamas su suknyte, panašiai kaip ikonografijoje vaizduojamas 

mažas Kristus ilgais marškin�liais (3, I/22g; 8, VIII/22g), „kaip angeliukas“ (1: 2, XV/22f; 4, 

VII/22g). Mir� maži berniukai ir mergait�s rengiami vienodais drabuž�liais, papuoštais rožin�s 

ar melsvos spalvos detal�mis (jos 	vairiose vietov�se gali skirtingai ženklinti vaiko lyt	), 

rengiami drabuž�liais, su kuriais buvo krikštyti. Kaip ir suaugusieji, aprengiami taip, „kad jam 

b�t� nešalta“ (1: 5, VIII/22g), „kad gal�t� vaikš�ioti“ (1: 5, X/22g). Mirusius k�dikius, 

suvystytus vystyklais, 	deda 	 balt� vokel	, uždeda kepuryt�. Krikšto marškin�liai (apsiaust�lis) 

laikomi b�tinu vaik� 	kapi� elementu, jie uždedami ant viršaus.  

Mir� mokyklinio amžiaus vaikai aprengiami lyg 	 Pirmosios komunijos švent�: mergait� – 

balta suknele su balt� g�ly�i� vainik�liu, berniukas – kostium�liu, kartais baltu. Kai kur 

(Mos�dyje) išliko paprotys berniukams prisegti r�t� šakel�, mergait�ms – užd�ti vainik�l	. 

K�diki�, mokyklinio amžiaus vaik�, jaunuoli� apranga nesiskiria nuo Maldyne patariamos 

(1968: 271–272, 1992: 522). Taigi ji 	prasta, tradicin�. Beje, pasitaiko atvej�, kai vaikai (kartais 

ir suaugusieji) šarvojami 	prasta, kasdien nešiota apranga.  

XXI a. pradžioje didesn�je Lietuvos dalyje jaun� nevedusi� vyr� 	kap�s nesiskiria nuo 

vedusi� jaun� vyr� aprangos. Maldyne rašoma, kad mirusiems jaunuoliams tur�t� b�ti prie 

kr�tin�s prisegama r�t� puokštel� „kaip jungtuv�ms“ (1992: 457). XX a. antrojoje pus�je prie 

atlapo segdavo r�t� šakel�, kai kur (Želvoje ir Šaki� r.) taip daroma iki šiol. Dievenišk�se 

nevedusiam jaunuoliui g�lyt� prie atlapo prisega bendraamž�s. Vilniaus krašte nevedusius 

kartais šarvoja su „varlyte“, kartais prie švarko atlapo prisega dirbtin� balt�-juod� g�lyt�, kai kas 

	 švarko kišen�l� 	deda balt� nosin� (kitur Lietuvoje – tai seniau buv�s paprotys). Jaunuoliai 

neretai rengiami visiškai baltai – baltu kostiumu ir kt.  
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Mirusias jaunas mergaites aprengia balta suknia, jos b�na vienplauk�s arba uždedamas 

šydas. Beveik visur Lietuvoje nyksta paprotys 	kapi� šyd� puošti r�tomis. Vilniaus krašte, anot 

	mon�s darbuotojo, r�tomis papuošia „žmon�s iš kaimo labiau tikintys“ (1: 1, V/21f). Lenkai be 

galvos apdangalo nelaidoja, šyd� papuošia mirtos šakel�mis. Kalbant apie simbolin� baltos 

	kapi� aprangos prasm� išryšk�jo dvi tyrimo pateik�j� nuomon�s. Viena, susijusi su baltos 

spalvos, kaip nekaltumo simbolio, reikšme: baltai rengiamos nekaltos, skais�ios mergait�s. 

Antra, kylanti iš ne taip seniai susiformavusio papro�io nuotakai rengtis baltos spalvos r�bais. 

Pateik�j� poži�riui poveik	 daro ir n�dienos realija – liberalus jaunimo poži�ris 	 skaistumo 

doryb�. „�ia, matyt, kaip nekalta mergel�, o ne kaip 	 šli�b�. Nekalta.“ (1: 4, VIII/22f); „Kaip 

nekalt� tur b�t, bet kod�l veliumas? Jeigu veliumas tai kaip nuotaka.<...> Tikriausia, kaip prie 

pirmos Komunijos. Kaip nekalta“ (1: 4, IX/22f); „Kaip nuotaka. Kaip prie Komunijos, kaip 

nekalta. Jeigu kokia ištvirk�l�, tai ne.“ (1: 4, X/22e); „�ia pažymima jos jaunyst�. Kaip jauna. 

Jinai jauna nekalta ir taip aprengta“ (1: 6, XIV/22f); „Stovi prieš Dievo teism�, k� tu 

išveidmainiausi“ (1: 7, XV/22f ). XX a. viduryje velionei ant galvos vainik�l	 d�davo vertindami 

jos skaistum�. Kruonyje, jei mergina buvo žinoma kaip nepadori, t�vai vainiko ned�davo, kad 

kaimynai nesijuokt� (VDU ER Nr. 44, XVII/27). Pateiktos nuomon�s ir susiklost� papro�iai 

atskleidžia, kad balta 	kapi� spalva siejasi su jos, kaip nekaltumo simbolio, id�ja. Šitok	 poži�r	 

pabr�ž� ir R. Ra�i�nait�-Paužuolien� (2012: 139). Prad�ta abejoti nekaltumo ženkl� 

reikalingumu: „�ia, matot, kok	 turi titul� ta mergina, k� �ia gali žinoti, gal ir visai nereik�t� �ia 

toki� visoki�“ (1: 3, X/22f). Tod�l vyresnes netek�jusias merginas apvelka 	vairi� spalv� 

šviesiais drabužiais, šarvoja vienplaukes, kartais su šaliu. Baltos spalvos 	kap�mis laidojamos 

negali� tur�jusios 	vairaus amžiaus mergait�s. Pakruojyje paprotys netek�jusias mirusias 

merginas rengti baltomis 	kap�mis nežinomas, jos rengiamos šviesiais drabužiais.  

Iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos 	kapi� tradicijoje išliko sen�j� papro�i�. Vengiama 

nereikaling� mazg�: siuv�jos, si�damos 	kapes, nemezga mazgo, rengiant skarel�s kampai ne 

surišami, o sukryžiuojami ant kaklo. Ši� papro�i� prasm� jau pamiršta; iš 1994 m. užrašymo 

Juodai�iuose sužinojome, kad mazgo nerišdavo vengdami pririšti nuod�mes prie mirusiojo 

(VDU ER Nr. 44, X/29). Siuv�jos, si�damos 	kapes, laikosi speciali� taisykli�. Prie gyvo seno 

žmogaus drabuži� ilgio prideda 15–20 cm, nes numir�s žmogus išsitiesia ir pailg�ja (1: 7, 

XV/22i; 9, X/22e). Apykakl� ir rankogaliai b�tinai turi b�ti su segtukais ar sagomis, „kad 

atsisegt gal�t�“ (1: 5, VIII/21). Drabužio si�l�s apm�tomos arba neapm�tomos. Pasiuvus klost�s 

paliekamos sudaigstytos. Kai kurios siuv�jos už siuvim� pinig� neima (1: 3, V/22e; 12, 

XIX/22e). Pasvalyje pasiuvama juostel�: anot pateik�jos, „kada kelsis iš numirusi�, kad b�t 

susijuost suknytei“ (1: 12, XXI/23).  
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�kapi� apranga laikoma b�tina. Kai velionio d�l visiško k�no sužalojimo (sudeg� gaisro 

metu) aprengti ne	manoma, 	kapi� drabužius išskleidžia ant palaik�. Ži�rovas netinkamas 	kapes 

kritikuoja. Kai artimieji, netur�dami l�š� ar nesuprasdami, mirus	j	 aprengia netinkamai, kartais 

giminai�iai iš turim� ištekli� par�pina tinkamas 	kapes ir netgi perrengia mirus	j	. Sakoma, kad 

žmogus „turi išeiti garbingai“ (1: 6, IX/22h; 6, XIV/22i). Kremuojami palaikai turi b�ti deramai 

aprengti, paguldyti 	 karst� (Deginimas... 2012: 39). Nemenk� reikšm� turi estetin� 	kapi� 

paskirtis. Siekis mirusiesiems suteikti tam tikro grožio yra universalus reiškinys. Jeanas 

Baudrillardas pažym�jo, kad visuomen� visada steng�si pergal�ti nat�ral� mirties, irimo 

bjaurum�, kad nereik�t� ži�r�ti 	 k�n�, kuris neteko vis� savo ženkl�, pats nustojo b�ti ženklu ir 

visiems dalyvaujantiems primena j� pa�i� simbolin	 irim� (>�=��q\� 2000: 316–317). 

T. Bernštam raš�, kad, krikš�ioni� poži�riu, pomirtin� apranga mirusiesiems buvusi lyg 

pagrindinis ženklas, pagal kur	 jie tur�jo b�ti atpažinti kitame pasaulyje, pirmiausia angel� ir 

Dievo, kad Dievas teisingai spr�st� apie mirusiojo poelgius ir paskirt� pelnyt� buvein�, antra, 

gimin�s, kad priimt� 	 savo tarp� (>���{@�" 2000: 183). Atliktas tyrimas rodo, kad katalikai 

Lietuvoje 	kap�mis išreiškia mirusiojo fizin	 ir dvasin	 brandum�, kuris priklauso ir nuo jo 

priimt� sakrament�: pakrikštytas, pri�m�s Pirm�j� komunij�, nekaltas skaistumo aspektu, 

pri�m�s Santuokos sakrament� – šitoki� reikšm� turi vestuviniai drabužiai, naudojami vedusio 

asmens 	kap�ms. �kapi� aprangos ženklais išryškinamas buv�s mirusiojo statusas, kreipiamas 	 

tolimesn	 gyvenim� danguje. Švent�j� bendrijos nariai, kaip galima spr�sti iš Šv�. J�zaus Vardo 

rožinio mald�, skirstomi pagal socialin	 status�: nekaltieji vaikeliai, jaunikai�iai ir vyrai, 

mergel�s ir moterys (LM 1992: 360–364). 

�kapi� aprangos spalvos kaita (jos švies�jimo tendencija) yra susijusi su 	kapi� 

funkcijomis. XX a. pirmojoje pus�je Ignalinos, Lazdij� r. mirusias motinas stengtasi aprengti 

šviesiai, kad žem�je likusiems jos vaikams gyvenimas b�t� šviesesnis. Panašiai pabr�žta ir 

drabužio kokyb�: negalima rengti skyl�tais drabužiais (Utenos r.), nes tada savo skyli� niekada 

nesulopysi (Šven�ioni� r.) (Šidiškien� 1993: 61, 66). Jeigu apvilksi sen�, o dar sulopyt�, tai 

nesiseks gyvenime (Merkien� 2007: 154). Antašavoje moteris (77 m.) sak�, kad artim�j�, kurie 

apreng� velion	 bent si�l� raudonos spalvos turin�iomis 	kap�mis, namuose anks�iau ar v�liau 

kils gaisras (1: 14, IV/22h). Kad bent vien� 	si�t� raudonos spalvos si�l� turin�iais r�bais 

negalima rengti mirusi�j�, sak� siuv�ja iš Vaiguvos (1: 9, X/22h). Juodai�iuose užrašyta, kad 

	kap�ms netinka raudona spalva, nes tai – kraujo, kan�ios spalva (VDU ER Nr. 44, X/26), b�tent 

tokias reikšmes raudona spalva turi liturgini� r�b� simbolikoje (Kajackas 1998: 51). �mon�se 

	kap�s siuvamos ir iš raudon� atspalvi� medžiagos, tamsiai raudona (vyšnin�) spalva vyrauja 

XXI a. pradžios 	kapi� aprangoje. Ta�iau juoda spalva 	kap�ms beveik nenaudojama. Sakoma, 

kad motin� juodomis sukniomis rengti negalima, nes „vaikams liks sunkus gyvenimas“ (1: 7, 
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X/22c); „labai blogai dukrom“ (1: 7, XIII/22c); „atneša nedali� vaikams“ (13, VIII/22c); jiems 

„paliek tamsus gyvenimas“ (1: 12, XXI/22h); negerai (1: 12, IV/22h). Moterys juodai 

aprengiamos j� prašymu ypatingais atvejais: nesibaig�s gedulo laikas, pragyventas gyvenimas 

buvo bedžiaugsmis, kupinas vargo ir netek�i�. Kartais atvirkš�iai, sunk� gyvenim� 

pragyvenusios moterys nori b�ti palaidotos šviesiais drabužiais. Aukštadvaryje sakoma: „jeigu 

pragyvenai juod� gyvenim�, tai nors anan pasaulin išeik kitaip“ (1: 2, XXII/22h). Panev�žyje 

vyr� 	kap�ms taip pat neperkama juodos spalvos kostium� (1: 3, XVIII/22a). Šie tik�jimai ir j� 

raiška papro�iuose perteikia nuostat�, kad tinkamai naudojant 	kapes užtikrinama s�km� gyv�j� 

pasaulyje. Toki� pa�i� paskirt	 tur�jo 	 karst� kaip auka mirusiajam dedami daiktai XIX a. 

antrojoje – XX a. pirmojoje pus�je (Šidiškien� 1993: 62, 66).  

XX–XXI a. sand�roje 	kapi� apranga pakito, ryškiau – moter�. XX a. iki paskutini�j� 

dešimtme�i� pabaigos vyravusias kuklias, tamsi� spalv� suknias pakeit� šventin�, puošni, 

	vairaus ir kintan�io sukirpimo bei 	vairi� spalv� moter� apranga; naudojami 	vair�s galvos 

apdangalai, kartais moterys laidojamos vienplauk�s. Vienplauki� moter� laidojimas ir vyšnin�s 

spalvos naudojimas 	kap�se – reikšmingas 	kapi� tradicijos pokytis. Aprangos kaitai lemiam� 

poveik	 daro kylantis žmoni� pragyvenimo lygis, atsiradusi 	moni� preki� pasi�la. �kapi� 

ženklais išreiškiama žmogaus fizin� ir dvasin� branda. Pasaulie�i� katalik� apranga skiriasi nuo 

dvasinio luomo asmen� 	kapi�. Skiriasi vyr�, moter� ir maž� vaik�, taip pat turting� žmoni� ir 

vargš� 	kapi� r�bai. Yra jaun� ir sen�, miestie�i� ir kaimo žmoni�, vedusi� ir nevedusi�, 

lietuvi� ir lenk� bei baltarusi� 	kapi� aprangos skirtum�, atsižvelgiama 	 sezon�. Tyrin�jamu 

laikotarpiu fiksuojamo papro�io rengti mirusiuosius šviesiais, kiek galima gražesniais ir naujais 

drabužiais galima paskirtis – užsitikrinti s�km� gyv�j� pasaulyje.  

 

1.3.2. � karst� ir kap� dedami daiktai 

I. Šidiškien� raš�, kad XIX a. antrojoje – XX a. pirmojoje pus�je spar�iai nyko paprotys 	 

karst� d�ti velionio asmeninius daiktus (1993: 69). Maldyno patarimai atspind�jo 	kapi� 

tradicijoje stebim� liaudiškojo religingumo raišk�, iš kurios jie gali b�ti kil�. Pirmajame 

Maldyno leidime patariama 	 mirusiojo rankas 	d�ti kryžel	, kokio nors šventojo paveiksl�l	 ar 

rožin	 (1968: 271). XX a. viduryje ir antrojoje pus�je 	kap�ms neretai naudotas kryželis. 

Tyrin�jamu laikotarpiu šarvojant mirusius katalikus jiems 	 rankas 	dedamas rožinis ir šventas 

paveiksl�lis, – tai ir patariama Maldyne (1992: 457). XX a. viduryje min�tas sakramentalijas 

	d�davo 	 mirštan�iojo rankas (Jablonskis 1993: 180), nes mirties valand� turintiems rožin	 ar 

škaplieri� buvo suteikiami visuotiniai atlaidai (Auksa a�torius... 1879: 955). Galima išvada, kad 

iš ši� pamaldum� kilo paprotys 	kap�ms naudoti sakramentalijas, vien� ar kelias; mirties 

valand� 	duotas sakramentalijas (rožin	, žvak� ir kt.) palikdavo žmogaus rankose ir jam mirus.  
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Kunigo Juozo Vaišnoros nuomone, rožinis mirusiajam buvo 	duodamas, kad lyd�t� 

anapus – amžinyb�je, nes lietuviai tik�jo, jog Marija ypatingai globoja tuos, kurie pažym�ti jos 

ženklu (1958: 165–166). Pateik�jai panašiai sak�, kad rožinis yra 	prastas kataliko palydovas 

iš�jus iš nam� aplinkos bei kelion�je, Dievo glob� užtikrinanti priemon�. �prasta, kad pamald�s 

katalikai rožin	 nešiojasi išeigini� drabuži� kišen�je ar rankin�je. Religingos šeim� motinos 	 

ilgesn� kelion� išvykstantiems vaikams 	deda kok	 nors pašventint� daikt�, rožin	 ar medalik�l	, 

„d�l apsaugos“ (1: 13, V/23; 6, V/23). Taip pat mirusiojo nesiryžtama išleisti 	 kelion� be 	prast� 

religin� tapatyb� liudijan�i� ir apsaug� užtikrinan�i� daikt�. Rožinis laikomas itin svarbiu; kai 

kas išsako nuomon�, kad tik�jimo nepraktikavusiems užd�dami rožin	 j	 „išjuokia“ (14, VII/23). 

Pateik�jai iš Stakliški� pasakojo: „Kurie nusikalt� – skrebai, j� nelaidoja su rožan�ium. Kunigas 

sak�: nereikia. Jei nusišvelnin�, 	deda 	 kišen�l�. Nuo pikt� dvasi�. Priprasta taip.“ (1: 2, 

XXVII/23). XIX a. pabaigoje rožin	 	d�davo 	 rankas mirusiesiems, kurie priklaus� Rožinio 

brolijai (Iš gyvenimo... 1998: 109). Pastaruoju metu rožinis naudojamas kaip kataliko ženklas, jo 

išpažinto tik�jimo simbolis. � amžinyb� rožinis išsinešamas kaip besimeldžiant „nu�iupin�tas“, 

artimas daiktas. Ta�iau 	prasta, kad rožinis b�t� naujas. Religingi žmon�s saugo 	kap�ms 

brangi� ar aukšto statuso asmen� dovanotas, iš katalikams švent� viet� ar atlaid� atvežtas 

sakramentalijas. Nereligingi asmenys savo mirusiesiems rožin	, paveiksl�l	 nuperka 	mon�se, 

kuriose jie vadinami laidojimo atributika. Nupirktas religinis inventorius nešventinamas, tikima, 

kad viskas pasišventinama, kai kunigas šv�stu vandeniu pašlaksto velionio k�n�. Karmelio 

Šv�. M. Marijos škaplieri� 	kap�ms naudoja tiktai pamald�s katalikai; jis uždedamas ant kaklo ir 

paslepiamas po drabužiais, kaip ir nešioti medalik�liai.  

Liaudiškame pamaldume rožinio naudojimas 	kap�ms siejamas su anapusiniu gyvenimu, 

asmeniniu teismu ir Prisik�limo valanda. Kaip ir gyviesiems, anapusiniame pasaulyje rožinis 

b�si�s reikalingas, pasak pateik�j�, „mald� prat�simui“ (1: 7, X/23), kaip maldos priemon�, kad 

mirusysis melst�si (1: 6, IV/23; IX/23; 7, VII/23; XI/23; 9, XIII/23). Išmanantys papro�ius sako, 

kad 	 rankas rožin	 reikia 	d�ti taip, kaip jis laikomas meldžiantis (1: 6, XII/23). Taigi gyvieji, 

	d�dami rožin	, tikisi, kad 	 kit� pasaul	 iš�j�s j� artimasis melsis ir b�tent už juos (1: 6, IV/23). 

Toks 	sitikinimas kyla iš katalik� išpaž	stamo švent�j� bendravimo, kuris apima švent�j�, siel� 

skaistykloje ir gyv�j� pasidalijim� užtarimo maldomis: gyvieji meldžiasi už sielas skaistykloje, 

o šios užtaria gyvuosius (Skurkis 1992: 90). Dedant 	kapes atsižvelgiama 	 mirusiojo brand�. 

Mirusiems vaikams rožinio nededa, nes vaikas „dar aniuoliukas, jam nereikia“ (VDU ER Nr. 44, 

XIV/35). Tai suprantama: maži vaikai nekalba rožinio, kadangi n�ra išmok� mald�. 

Tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje 	kapi� paveiksl�lis neretai parenkamas pagal lyt	. 

�kap�ms dažniausiai naudojami Šv�. J�zaus Širdies (dažniau vyrams) ir Marijos – 

Nekal�iausiosios Širdies ar kitoks turimas (dažniau moterims) paveiksl�liai. Be to, 	kap�ms 
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naudojamo paveiksl�lio ikonografin� tematika pasižymi lokaliais skirtumais. Piet� Aukštaitijoje, 

Vilniaus krašte, šiaur�s ryt� ir vakar� Lietuvoje kai kas tradiciškai 	deda šventojo vardo glob�jo 

paveiksl�l	. Sakoma, kad Dievo Motinos ir Viešpaties J�zaus paveiksl�lio 	 žem� užkasti 

negalima, turi b�ti šventojo glob�jo atvaizdas (1: 4, X/23). Vilniuje neretai dedamas Dieviškojo 

gailestingumo paveiksl�lis, salezie�i� vadovaujamose parapijose – Šv�. J�zaus Širdies 

draugijos, Panev�žio vyskupijoje – Šv�. M. Marijos Gyvojo rožinio naryst� liudijantis, 

Paž�ruose – kal�dojan�io klebono dovanotas. Vykdant mirusiojo vali� 	dedamas Pirmosios 

Komunijos ar 	gyvendint� pirm�j� devyni� penktadieni� praktik� liudijantis paveiksliukas. 

Išvardytais atvejais paveiksl�lis yra tarsi dokumentas, liudijantis kataliko bendravim� su 

Bažny�ia bei dvasin� brand�. Paveiksl�lis yra Dievo artumo ženklas ir garantas (1: 1, I/22). Jis, 

kitaip nei rožinis, 	dedamas ir tik�jimo nepraktikavusiems asmenims. Gali b�ti, kad švento 

paveiksliuko naudojimas 	kap�ms yra kil�s iš senos r�pintoj�li� tradicijos. XX a. pradžioje 	 

karst� dar buvo dedamos medin�s dievdirbi� darytos stovyl�l�s „r�pintoj�liai“, kad r�pint�si 

anapus kaip lig tol gyvenime (Alseikait�-Gimbutien� 1947: 10), be to, r�pintoj�liai tur�jo 

apotropin� paskirt	 (Bura�as 2004: 248; Balys 1981: 76). Paveiksl�lis 	 rankas 	dedamas taip, 

„tarsi jis ži�r�t� 	 j	“ (Pakalniškis 1966: 415). Tai – senas, patvarus paprotys, nors jo prasm�s 

pateik�jai sak� nežinantys. Kai kur 	kap�ms naudojami paveiksliukai b�na dvipusiai. Ši 

modifikacija atsirado 	mon�se, manytina, vien d�l komercini� sumetim�. Tokiu atveju 	dedami 

du – M. Marijos ir J�zaus, 	 mirusiojo pus� nukreipiamas paveiksliukas, tinkantis pagal lyt	.  

Vykdant prieš mirt	 išsakyt� velionio vali�, re�iau – artim�j� iniciatyva 	 karst� 	dedama ir 

kit� mirusiojo naudot� sakrali� bei jam brangi� daikt�. Pavyzdžiui, a) šventos knygos: 

maldaknyg�, katekizmas, naudoti giesmynai, šventi paveikslai, paveiksl�liai – sakoma, kad šie 

daiktai jau atitarnavo (1: 2, XV/24); b) kryžius, visi tur�ti rožiniai, kad nepalikt� „kryžiaus“ 

gyviesiems (1: 3, X/25); c) krikšto marškiniai; d) saugoti laiškai, pasveikinimai, užrašai, kad, 

b�dami niekam nereikalingi, neb�t� išm�tyti. Išvardyt� sakrali� daikt� laidojimas turi 

pragmatin� reikšm�: savo paskirt	 atlik� daiktai pagarbiai sunaikinami – palaidojami kartu su 

mirusiuoju. Retos sakramentalijos, pavyzdžiui, dirbiniai su švent�j� relikvijomis, 	 karst� 

nededami, nes juos, pasak pateik�jos, „miela pasilikt“ (1: 6, VIII/25).  

Žemaitijoje 	 karst� 	dedama velionio auksini� vestuvi� jubiliejaus lazda (kituose 

regionuose tai – pavieniai atvejai). Tai – asmens brand� liudijantis ženklas. Našlys ar našl� 

mirus	 sutuoktin	 palydi nešdami toki� pa�i� lazd�. 

Tyrin�jamu laikotarpiu kai kuriose ryt� ir pietry�i� Lietuvos vietov�se bei Vilniuje 	 karst� 

	dedama sudžiovint� šventint� žolyn�. XX a. antroje pus�je j� prikimšdavo pagalv�l�, dabar 

dedama po pagalve, Vilniaus 	mon�s sanitaras artim�j� prašomas žolynus paskleidžia po 

mirusiuoju. Dievenišk�se žolyn� 	 karst� dedama kryžiumi pradedant nuo mirusiojo galvos iš 
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dešin�s pus�s (Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 207, 239). Naudojami per Devintines arba 

Žolin� pašventinti žolynai, re�iau verba. Nurodomas veiksmo motyvas: „verba nuo pikt� dvasi� 

apsigint. Žolin�, kad miegas b�t lengvas“ (1: 5, XV/24). Kunigo (66 m.) nuomone, Žolin�s 

žolynai 	 karst� dedami imituojant M. Marijos kap�, kuris buvo pilnas g�li�, kai ji buvo paimta 	 

dang� (1: 13, VI pla). Mos�dyje Žolin�s žolyn� dedama po pagalve, kad Šv�. M. Marija saugot� 

ir globot� mirusiojo k�n� iki prisik�limo dienos (1: 4, XIV/23). Vilniaus krašte, Dz�kijoje, taip 

pat Panev�žio r. dedama per Devintines pašventint� žolyn�. Šventintais žolynais sakralizuojama 

aplinka, kurioje mir�s k�nas ilsisi iki prisik�limo dienos. Žolyn� laiminimo maldose yra aiški 

nuoroda 	 laiming� amžinyb� (Apeigynas I d., 1966: 198–199, 205–206).  

Vilniaus krašte lenkai 	 karst� 	deda šv. Agotos duonos (Massakowska 2001: 25). Šis 

paprotys žinomas ir Dz�kijoje. Užrašytas atvejis, kai ši sakramentalija buvo veiksmingai 

panaudota meldžiant šv. Agot� pagalbos, kai netur�ta kitoki� b�d� panaikinti stipr� mirusio 

k�no kvap� (1: 6, XVI/25). Naujojoje �toje kai kas tradiciškai 	deda vaškin�s šventintos žvak�s 

galiuk�, kad mirusysis ja „tamsyb�se pasišviest�“ (1: 5, XV/25). Braziukuose sakoma, kad 

žvak�s galiukas bus reikalingas prisik�limo dien�, nes „visur bus tamsa, tod�l reik�s pasišviesti“ 

(VDU ER Nr. 44, IV/32). Šis senas paprotys (Dundulien� 1990: 74) kitur Lietuvoje beveik 

nunyk�s, nors jo prasm� „keliui pasišviesti“ kai kur (Šakynoje) dar prisimenama. Manytina, kad 

žvak�s naudojimo 	kap�ms paprotys modifikavosi: beveik visoje Lietuvoje žvak� 	dedama 	 niš� 

kapo duob�je, kurioje dega vis� laidojimo laik�, kol užkasama. Visur (išskyrus Birž� r.) 	 kapo 

duob� 	leidžiami per laidotuves nesudegusius žvaki� galiukai. Žvakigaliai laidojami d�l 

praktini� ir moralini� (žvak�s šventintos) motyv�. Paprotys remiasi ir motyvu apsisaugoti nuo 

galimo kenksmingo mirties poveikio, – tai nurod� pateik�ja iš Mažeiki� (82 m.): „žvakes 

palaidojo, kad nereikt daugiau laidot“ (1: 13, XIX pap). Pateik�jai pasakojo, kad yra katalik� 

kunig�, draudžian�i� žvakigalius mesti 	 duob�. Reformat� kunigas, atvirkš�iai, Biržuose š	 

paprot	 skatina, tod�l katalikai, kitaip nei reformatai, žvaki� galiuk� 	 kapo duob� nemeta.  

Tyrin�jamu laikotarpiu antr�j� gausi� 	kap�ms naudojam� daikt� grup� sudaro buitiniai 

daiktai: 1) nosin�, 2) papuošalai, 3) mirusiajam padovanoti daiktai, 4) daiktai, susij� su 

buvusiais velionio pom�giais, 4) mirusiojo (su juo susiliet�) daiktai, 5) žalumynai, 6) kita. 

Šarvojant namuose, nosin� 	 mirusiojo rankas b�davo 	dedama Suvalkijoje, Dz�kijoje ir 

ši� region� kaimynyst�je esan�iuose rajonuose: Kaišiadori�, Kauno, taip pat Eržvilke, 

Ariogaloje. Nosin� kaip 	kap� nenaudota Šven�ioni�, Ignalinos, Zaras�, Utenos r., šiaur�s 

vakar� Lietuvoje. Taurag�je, Birž� krašte nosin� yra evangelik� 	kap�, katalikai 	kap�ms jos 

taip pat nenaudoja. Aukštaitijos ir Žemaitijos regionuose vyrams nosin� 	deda 	 kišen�, 

moterims už rankogalio, kai kas padeda po pagalve, jauniems vyrams puošni� nosin� 	deda 	 

švarko kišen�l�. Regioninius nosin�s naudojimo 	kap�ms papro�ius sujauk� 	moni� preki� 



 55

pasi�la – puošni šilkin� ar gipi�rin� nosin� yra vienas iš parduotuv�se si�lom� laidojimo 

atribut�. Sulenkta nosin� mirusiajam padedama po rankomis, uždedama ant rank�, panaudojama 

sužalotoms rankoms pridengti. 

Pateik�j� nurodoma nosin�s naudojimo 	kap�ms prasm� siejama su gyvenimu kitame 

pasaulyje, asmeniniu teismu ir prisik�limo diena. Ji 	dedama paskutinei kelionei, kad žmogus 

tur�t� visk�, ko reikia gyvam (1: 1, II/22; III/22; 5, VIII/23), tur�t� kuo apsišluostyti (1: 9, 

XIII/23; 3, XI/23). Kita nuomon� nurodo Dievo teism�, kuriame reik�s nusišluostyti ašaras (1: 

1, VI/22; 5, IX/23; 4, XIII/23; 7, XIII/23), taip pat pomirtin	 b�v	: „gal 	 skaistykl� ar pragar� 

pateks – ten teks verkti“ (1: 1, Ve 10/23). Liaudyje išlik�s tik�jimas, kad mirusieji prisikels ir 

bus apsireng� r�bais, av�s apavu, tur�s ir naudosis daiktais, su kuriais buvo palaidoti. Nosin� 

bus reikalinga ir geriesiems kaip „higieninis dalykas“, „kaip ir gyvam žmogui“ (1: 6, XIV/23; 5, 

XVI/23). Motyv� „nusišluostyti“ keliantis iš numirusi�, kaip at�jus	 iš senov�s, pabr�ž� 

P. Dundulien� (1990: 74) ir A. Vyšniauskait� (1964: 516). Nosin�s, naudojamos 	kap�ms, 

paskirt	 nurod� pateik�ja, ilgus metus dirbusi morge Šiauli� mieste: „Nosin� d�davom, [kad] 

vaikai tur�t� visuomet [kuo] nusišluostyt prakait�, verkdami. Dedasi d�l gyv�j�. Mirusieji tau 

visuomet paduos, jei neturi. Ži�r�k, ant kap� raudi, raudi, tujei neturi nosinio, tau kits paduos 

nosin�, nešluostysi su ranka. O kad neužd�jai, niekas tau neduos, brauk kaip [nori], [jei] neturi, 

užmiršti 	sid�t.“ (1: 14, IV/23). O. Sedakova raš�, kad nosin�s yra archajišk� moter� pinig� – 

drob�s, senov�je d�tos 	 karst�, rudimentas; panašiai teig� E. Gasparini, kurio nuomone ji r�m�si 

(��=����� 1990: 58). Taigi nosin�, kaip sen�j� 	kapi� (drob�s) liekana, paveld�jo ir j� funkcij�. 

Pinigai paprastai skiriami pomirtinei kelionei arba kaip auka v�lei, – ši auka yra kaip atlygis 

gyviesiems, s�kmingo j� gyvenimo prielaida (Šidiškien� 1993: 66).  

XXI a. pradžioje 	kap�ms tebenaudojami papuošalai. Laidoti su vestuviniu žiedu buvo 

	prasta XX a. pirmojoje pus�je – tuomet vestuviniai žiedai buvo variniai. Tyrin�jamu laikotarpiu 

tokie atvejai reti, vestuvin	 aukso žied� ant mirusio sutuoktinio rankos palieka kaip meil�s 

ženkl� (1: 5, XIV/23; 3, IV/23; X/25; 10, XXIV/23). Su žiedais laidojama, kai n�ra j� 

tiesioginio paveld�tojo. Neretai vadovaujamasi našli� ar re�iau – suaugusi� vaik� sprendimu, 

nusakomu žodžiais: „tegu b�na“. Kai kas nusprendžia žiedo nenuimti vadovaudamiesi 

nuomone: „jei kas ne taip padaryta – ateis sapne, pareikalaus, kad viskas b�t� padaryta kaip 

reikiant“ (1: 1, VIII pap). Kai kas iš pateik�j�, pasisakydami prieš laidojim� su auksiniais 

papuošalais, svarsto: „Yra tek� gird�t, kad vagys mirus	j	 slapta iškas� ir pavog� auksinius 

žiedus“ (1: 4, XIV/23; IV/23; 7, X/23; 6, XIV/24). Toks atvejis, 	moni� darbuotoj� nuomone, 

ne	manomas. Vestuvinis žiedas išreiškia asmens socialin	 status�. Retais atvejais mirusieji 

laidojami su m�gtais nešioti papuošalais, pavyzdžiui, gintariniais karoliais, laikrodžiu.  
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Jauni žmon�s savo mirusiems bendraamžiams, artimiems giminai�iams atneša dovan�: 

tetai – savo pagamint� sag� (1: 8, X/23), vaikui – žaisl� (1: 1, VI/23), mo�iutei – sidabrin	 žied� 

(1: 1, VI/24), sidabrin� grandin�l� (1: 10, XXIV/23; 9, VIII/23), laikrod�l	 (1: 9, VIII/23; VDU 

ER Nr. 44, 1/32), kurie tampa 	kap�mis. Jaunuoliams 	deda nuotrauk� (1: 1, V/25; 13, VIII/25). 

Kaune kartais laidotuvi� dien� jaunesnio mokyklinio amžiaus vaikai�iai mirusiai mo�iutei 

parašo laišk� ir j	 padeda po pagalve (2: VI /35). Šiais veiksmais parodoma meil�. Ilgiau nei 

g�l�s išliekantys daiktai išreiškia meil�s amžinum�. Gali b�ti, kad už dovan� tikimasi atlygio iš 

anapus kaip koki� nors g�rybi�. 

Vykdydami velionio prašym� arba atsižvelgdami 	 jo tur�t� pom�g	, artimieji 	deda 

alkoholini� g�rim� ar cigare�i�. Tai daroma siekiant apsisaugoti nuo galimo kenksmingo 

mirusiojo poveikio, t. y. kad jis neateit� ir neieškot� savo daikt� (1: 1, VII pap; 10, XIX/24). � 

karst� 	dedama pinig�, kurie taip pat gali b�ti „m�gtas daiktas“ (1: 12, XXI/24). Moteriai, 

m�gusiai megzti, buvo 	d�tas si�l� kamuoliukas ir v�šelis, kad „tur�t� k� dirbt“ (1: 11, 

XVIII/24). Tradicijoje m�gti daiktai 	kap�ms buvo naudojami kaip pagalbos ir apsisaugojimo 

priemon�s (Balys 1981: 75–76).  

Kaip 	kap�s, dedami higienai naudoti daiktai. Kartais mirusiajam po pagalve ar 	 kišen� 

(vyrui) 	dedamos šukos, veidrod�lis. Sakoma: „visko reik, kas tau buvo reikalinga ant žem�s“ 

(1: 3, XVII/24). Kartais 	dedamos šukos, kuriomis buvo šukuotas mirusysis, su jo iššukuotais 

plaukais, nes „negalima t� šuk� ir t� plauk� išm�tyt“ (1: 2, XXII/21), – šiuo atveju 	žvelgiame 

aptarto (1.2.3 skyrelyje) k�no dali� surinkimo relikt�. �dedama ir kit� mirusiajam sutvarkyti 

naudot� daikt�: skutimo 	rankis, monetos. Kartais 	 karst� sudedami visi mirusiajam švarinti 

naudoti daiktai. Kai kur Lietuvoje, atvirkš�iai, vengiama nereikalingus daiktus palikti karste. 

Naujojoje Akmen�je, Palangoje, Pabrad�je karste nepaliekama koj� raiš�io. Šal�ininkuose prieš 

uždarant karst� nuo mirusiojo nuimami naudoti tvars�iai, juos palikti karste draudžiama. Šis 

draudimas žinomas ir Daugailiuose. Visur kitur Lietuvoje vadovaujantis nuomone – kas 

mirusiam buvo skirta, jam ir atiduodama – atrištus koj�, rank� raiš�ius palieka karste. 

Ceikiniuose, Medininkuose 	dedama duona ir druska, buvusios ant giesminink� stalo. 

Šal�ininkuose duona ir druska, kaip ir iš karsto išimti min�ti daiktai, maišelyje 	leidžiamos 	 

užkasam� kapo duob�.  

Mirusiajam sudedami daiktai, kuriuos jis naudojo kaip kompensuojan�ius sveikatos stok�: 

naudoti protezai, ortopediniai batai, perukas, akiniai, lazdel�. J. Balys raš�, kad daiktai dedami 	 

karst� ne tik tod�l, kad jais mirusysis gal�t� pasinaudoti kitame pasaulyje, bet ir d�l to, kad j� 

negali perimti kitas asmuo, mat visuose daiktuose, tur�jusiuose s�lyt	 su žmogumi, visiems 

laikams pasilieka savininko gyvybin� j�ga (Balys 1966: 85). Gali b�ti, kad šis pamirštas ar 

neartikuliuojamas tik�jimas motyvuoja aptartus veiksmus.  
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Naujas, XX a. pabaigoje atsirad�s paprotys – 	 karst� dedami 	kap�ms pasiruošti, ta�iau 

pasen�, pagal dabartinius grožio kriterijus negraž�s ar kenk�j� pažeisti drabužiai, taip pat jiems 

si�ti nupirkti, bet nepanaudoti audiniai. Tokiu b�du artimieji siekia suderinti mirusiojo ir savo 

vali�. Nurodomi praktiniai ir moraliniai motyvai: 	kapi� niekas nenaudos, be to, artimieji vengia 

nevykdyti žinomos mirusiojo valios, kadangi velionis gali sapnuose pareikalauti savo daikt�.  

Iki XX a. pabaigos karste b�davo paliekami žalumynai, kuriais buvo papuošta pagalv�l� ir 

mirusysis. XXI a. pradžioje šis paprotys beveik išnyk�s. Sakoma, kad nuo žalumyn� karste 

grei�iau sugenda k�nas, o nuo g�li�, kurias artimieji meta ant užkasamo karsto, grei�iau pradeda 

p�ti karstas (neretai toki� nuomon� išsako kunigai). Liaudies papro�iuose karstas iki šiol 

laikomas „namais“. Gali b�ti, kad ši mintis motyvuoja karst� saugoti nuo greitai gendan�i� g�li� 

ar kitokio sugadinimo. 

�kap�mis laikytina lovaties�, kuria šiaur�s ryt� Lietuvoje XX a. pabaigoje dažnai, o XXI a. 

pradžioje – retai kada apdengiamas užkasamas karstas. Manoma, kad tai – iš Latvijos at�j�s 

paprotys (1: 12, II pap), ta�iau bendros nuomon�s šiuo klausimu n�ra. Veiksmas daro 

psichoterapin	 poveik	, gali b�ti ir liaudiškojo pamaldumo apraiška. Pateik�jos iš Medeiki� k. 

sak�, kad karstas apdengiamas, nes yra pašventintas (1: 12, XXI/62). Birž� laidojimo biure šis 

paprotys modifikavosi – lydint ir laidojant karstas b�na apdengtas vadinam�ja Met� juosta 

(2 priedas: 13). Panev�žio r. kai kurie skepet�le uždengia ant karsto viršaus esant	 kryži�. 

Palangoje užkasamas karstas uždengiamas nedideliu kilim�liu, kuris sušvelnina pirmuosius 

beriamo žvyro sm�gius, neleidžia sugadinti karsto. B�ting�je karstas uždengiamas juodu 

audeklu (Vai�iulionyt� 1997: 31), – šis faktas lyg ir patvirtina nuomon�, kad paprotys perimtas 

iš latvi�. Ta�iau toks pats paprotys XX a. viduryje egzistavo ir Ži�r� k., Var�nos r. Namie 

daryt� trun� apdengdavo divonu, kad pro plyšius 	 karst� nebyr�t� sm�lis. Paprotys išnyko, kai 

buvo prad�ta laidoti pirktiniuose sandariuose karstuose. Pateik�j� nuomone, XX a. pabaigoje 

atsirad�s ir jau išnyk�s paprotys užuolaidomis iškloti kapo duob� buvo aptarto papro�io 

modifikacija (1: 14, XXVII/61). Galima sp�ti, kad karsto apdengimas drobule buvo bendras 

balt� paprotys. Seredžiuje XIX a. pabaigoje, lydint mirus	j	, karstas b�davo apdengiamas 

drobule (Iš gyvenimo... 1998: 108). 

Kitoki� daikt� d�jimas yra retas, bet pasitaikantis reiškinys. Dz�kijoje laidojant bitinink� 	 

kap� b�davo 	dedamas korys, nes, pasak pateik�jos, „jis bi�i� galva, šeimininkas, kad reiškia, 

kad sekt�si toliau“ (1: 2, XXI/61). Jonavoje jauni žmon�s, laidodami mo�iut�, 	 karst� 	d�jo 

ligoto giminai�io drabuž	 tik�damiesi, kad mo�iut� išsineš jo lig� (1: 5, XI/25). Šiuo atveju 

akivaizdu, kad kai kurios tinkamai panaudotos 	kap�s užtikrina s�km� ir sveikat� gyviesiems.  
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1 – šventinti žolynai 
2 – sakral�s ir mirusiajam brang�s daiktai 
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daiktai 
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6 – nieko, nežinau 
 

3 pav. �kap�s, dedamos 	 karst� %, 176 pateik�j� apklausos duomenimis  

Iš 3 pav. matyti, kad 	 karst� d�ti daikt� yra gana paplit�s reiškinys. Be rožinio ir švento 

paveiksl�lio, kurie dedami visiems mirusiesiems katalikams, tradiciškai 	dedama šventint� 

žolyn� (31,8 proc.) (kai kas nurodo, kad tai – jau buv�s paprotys), sakral�s ir mirusiajam 

brang�s daiktai (25,6 proc.), daiktai, susij� su pom�giais, prie kuri� žmogus buvo prisiriš�s 

(11,4 proc.); tiek pat pateik�j� (11,5 proc.), nurod�, kad dedamos moraliai pasenusios 	kap�s. 

15 proc. pateik�j� sak�, kad dedami buityje ar mirus	j	 tvarkant naudoti daiktai. 27 proc. 

pateik�j� nežinojo, ar dedamos 	kap�s, arba pabr�ž�, kad nededama nieko.  

�kap�ms naudojam� daikt� s�raš� palygin� su senov�s palaidojim� „inventoriumi“ 

(�"����� 1990: 218), nerandame gamybin�s srities daikt�, nors palyginti gausiai naudojami 

religin�s srities ir buities daiktai. XXI a. pradžioje 	kapi� d�jimas n�ra retas reiškinys, bet 

slepiamas nuo pašalini� aki�. Tyrin�jamu laikotarpiu yra palaikomas iš sen� laik� at�j�s 

paprotys 	 karst� d�ti sakrali�, taip pat prie mirusiojo buvusi�, jo gyvo naudot� ar jam skirt� 

daikt�. �kap�ms skirt� daikt� paskirtis n�ra iki galo aiški, pamiršta ar pakitusi. Mir� katalikai 

apr�pinami sakraliais daiktais, linkint jiems J�zaus Kristaus, Šv�. M. Marijos ar švent�j� 

apsaugos.  Prie mirusiojo buv�, savo paskirt	 atlik�,  jo m�gti daiktai, nepanaudotos 	kap�s 

	dedami siekiant išvengti neigiamo mirusiojo poveikio. Rožinis 	dedamas kaip konfesin� 

priklausomyb� liudijantis ženklas. Vestuvi� jubiliejaus lazda, santuokinis žiedas yra ženklai, 

liudijantys asmens socialin	 status�. Šie daiktai kartu su apranga sudaro tam tikr� kult�rin	 

„tekst�“. �kap�s – tai ženklas, kur	 „perskaito“ ir supranta at�j� 	 laidotuves, bei kuris, tikima, 

bus svarbus anapusiniame pasaulyje ir Prisik�limo dien�. Tikima, kad anapusiniame pasaulyje 

mirusieji b�na apsireng� 	kapi� apranga, turi jiems 	d�tus daiktus. Be to, kult�riniai ir religiniai 

ženklai liudija mirusiojo socialin	 status�, kuris gali b�ti svarbus ir švent�j� bendrijoje. 

*    *    * 

Tyrimas rodo, kad katalik� mirties sampratoje išlieka svarbi mirties valandos reikšm�. Tuo 

ji skiriasi nuo Bažny�ios mokymo, iškelian�io mirimo su Kristumi id�j�, kuri reiškiasi per 

nuolatin	 savo egoizmo atsižad�jim�. Geros mirties tarp artim� žmoni� samprata ir šiuolaikin� 

tendencija numirti tam skirtose 	staigose toli nuo šeimos nari� l�m� nauj� poži�r	 – staigi mirtis 
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nevertinama neigiamai. XX a. pabaigoje Lietuvoje pakitus socialinei, �kinei ekonominei 

sanklodai išsipl�t� laidojimo paslaugas teikian�i� 	moni� tinklas. Ši� 	moni� veikla apima visas 

su žmogaus palaik� laidojimu susijusias paslaugas, žmogaus palaik� pirmin	 vežim�, j� laikym� 

ir paruošim� šarvoti. �moni� ir individuali� asmen� teikiamos žmogaus palaik� parengimo 

šarvoti paslaugos yra tapusios laidotuvi� dalimi, miestuose jos b�tinos. Kaimo vietov�se bei 

miesteliuose kai kurie žmon�s tradiciškai patys ar padedant kaimynams nuprausia ir aprengia 

namuose mirus	 artim� žmog�, – manoma, kad tai yra meil�s mirusiajam ir išpažinto tik�jimo 

išraiška, be to, neretai pasirinkim� nulemia šeimos finansin� pad�tis. �moni� teikiamos 

mirusiojo paruošimo šarvoti paslaugos yra artimos tradiciniams mirusiojo tvarkymo papro�iams: 

pakito technin�s priemon�s, bet nuostatos n�ra pakitusios iš esm�s – su mirusiuoju elgiamasi 

taip, tarsi b�t� gyvas.  

Katalik� bažny�ia Maldyne minimaliai apib�dina b�tinus mirusiojo paruošimo šarvoti 

veiksmus. Kaip konfesiniai katalik� papro�iai, 	mon�se akcentuojami: mirusiojo rank� sud�jimo 

b�das, 	 mirusiojo rankas dedamos sakramentalijos, karsto sakralizavimas Nukryžiuotojo 

atvaizdu (kryžiumi). Mirusiojo apr�pinim� tinkamomis 	kap�mis (apranga bei daiktais) 

motyvuoja tik�jimas, kylantis iš liaudiškojo religingumo, jog velionis ir jo siela sudaro 

nedalom� visum�, jam svarbi jud�jimo laisv�, pom�giai bei patogumai. Šie liaudies tik�jimai 

siejami su esmin�mis katalik� tik�jimo tiesomis: sielos nemirtingumo ir mirusi�j� prisik�limo. 

Ta�iau jie šias tik�jimo tiesas paima tik kaip tem�, kuri� interpretuoja kitokio, nors ir ne 

priešingo, pasaulio modelio kategorijomis.  

Mirusiojo paruošimo šarvoti veiksmais siekiama mirus	j	 atskirti nuo senojo (gyvojo) 

statuso ir suteikti jam mirusiojo status� nepamirštant tam tikro išorinio grožio. Ta�iau buv�s 

gyvojo socialinis statusas, kaip tikima, lieka reikšmingas anapus ir prisik�limo dien�; jis 

išreiškiamas apranga ir kitomis 	kap�mis. �kapi� aprangos tradicija yra tiesiogiai susijusi su 

finansine pad�timi (šalies ir šeimos), jos kaitai nemenk� poveik	 daro vartotojiška, estetizmu 

pagr	sta kult�ra. Mirties baim� ir globalizacijos 	taka l�m�, kad tyrin�jamu laikotarpiu atsirado 

polinkis sl�pti mirt	, vengiama žodži� ir daikt�, kurie j� primena. Mirusi�j� gražinimas siekiant 

išlaikyti j�, kaip gyv�j�, status� nesiderina su tradiciniais mirusiojo sutvarkymo papro�iais.  

Mirusiojo paruošimo šarvoti ir 	kapi� papro�i� regionini� savitum� n�ra; 	moni� preki� 

pasi�la sujauk� buvusius regioninius nosin�s naudojimo 	kap�ms skirtumus. Kai kuri� tradicini� 

papro�i� rudiment� išlieka areal� pakraš�iuose kaip lokali� papro�i�, jie dažnesni vietov�se, 

kuriose mirusieji šarvojami namuose. Kai kurie iš j� kyla iš liaudiškojo pamaldumo, pavyzdžiui, 

karsto sakralizavimas naudojant 	vairias priemones. �mon�se buv� apeiginiai papro�iai 

niveliuojasi, kai kurie iš j� imituojami turimomis priemon�mis. Religiniai ženklai praranda 

jiems b�ding� priminimo paskirt	 ir 	mon�se tampa laidojimo atributika.  
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2. ŠARVOJIMO PATALPA IR INVENTORIUS  
Daikt� ir religini� ženkl� naudojimas šarvojimo patalpoje yra reglamentuotas papro�iais. 

Disertacijoje jie nagrin�jami pla�iame laidotuvi� apeig� ir papro�i� kontekste, tod�l mirusiajam 

šarvoti skirtos vietos 	rengimo papro�iai aprašomi atskirame skyriuje. Pirmajame poskyryje 

nagrin�jama giesmininkams skirto stalo vieta laidotuvi� erdv�je bei jos kaita, antrajame – 

giesminink� stalo padengimo papro�iai (skiriama d�mesio lokaliems ypatumams aptarti), 

tre�iajame – mirusiajam šarvoti naudojami reikmenys, puošybos elementai bei religiniai ženklai 

šarvojimo patalpoje, ketvirtajame – kiti šarvojimo patalpos sutvarkymo papro�iai. Keliamas 

klausimas, ar šiuolaikin�je šarvojimo patalpoje yra sakralus centras (Eliade 1997: 15–47; 

Beresnevi�ius 1997b: x–xi; '�}���� 1988: 13). 

 

2.1. Giesminink� stalas  
Pagal liaudies etiket� sodinti už stalo reiškia suteikti garb�. Pirmajame Maldyno leidime 

trumpai nurodoma, kad stalas statomas kiek atokiau nuo numir�lio (arba gretimame kambaryje), 

jis tur�t� b�ti užtiestas baltai, prie jo sus�da giesmininkai, visi vienu metu (1968: 272). Lauko 

tyrimas parod�, kad giesmininkams skirto stalo vieta šarvojimo patalpoje 	vairuoja. Daroma 

prielaida, kad giedojimo vieta siejasi ir atspindi maldos vertingumo ir svarbos supratim�.  

Tradicin�je kult�roje stalui ir krikštasuolei namuose priskiriama didžiausia vert� 

(Jucevi�ius 1959: 161). Šiuo atveju svarbi rus� mokslinink� 	žvalga: ryt� slav� namuose stalas 

siejasi su krikš�ioniško pob�džio tik�jimais ir apeiginiais veiksmais (ugniakuras ir krosnis 

siejasi su ikikrikš�ioniškais papro�iais), simbolin� stalo prasm� liaudies tradicijoje apib�dinama 

analogija su altoriumi bažny�ioje (>�q<����, '�}����� 1990: 134). Tokia pati stalo simbolika 

žinoma ir Lietuvoje. Stalas namuose yra sakralus objektas, kuris per šeimos šventes atlieka 

altoriaus funkcij�. Ypatinga reikšm� jam teikta šeimos papro�i� metu. (Vyšniauskait� 1999: 

106–108). Lietuvi� tautosakoje stalo šventumas padaro j	 neprieinam� netyroms dvasioms. 

Vienoje Vilniaus krašto sakm�je pasakojama, kad s�nus, suprat�s, jog kalbasi su mirusio t�vo 

netyra dvasia, gelb�josi nuo jos užšokdamas ant stalo (Balys 1938: 291). Stalas tampa altoriumi, 

kai kunigas ant jo padeda ligoniui atvežt� Šv�. Sakrament�. Altorius bažny�ioje taip pat yra 

stalas: „Altorius, ant kurio sakramentiniais ženklais sudabartinama kryžiaus auka, yra taip pat ir 

Viešpaties stalas, prie kurio stiprintis Mišiose sušaukiama Dievo tauta. Jis yra ir centras tam 

d�kojimui, kuris tobulai atliekamas Eucharistija.“ (Mišiolas 1987: 58). Ši sud�tinga simbolika iš 

dalies buvo perkelta 	 buit	. Stalas, kaip altoriaus analogas – tai sakralaus centro laidotuvi� 

erdv�je simbolis. Ži�rint iš mitopoetin�s perspektyvos, b�tent sakralus centras trumpiausiu ir 

visiškai patikimu b�du sujungia žem� ir žmog� su dangumi ir K�r�ju ('�}���� 1988: 13).  
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XX a. antrojoje pus�je šiaur�s ryt� ir ryt� Lietuvoje (Nemun�lio Radviliškyje, Skapiškyje, 

Rokiškio, Zaras�, Utenos r.) bei prie Utenos r. esan�iose Anykš�i� ir Mol�t� r. vietov�se 

laidotuv�ms stalai (ne vienas, o keli) buvo statomi didžiausiame kambaryje, sekly�ioje. Prie j� 

buvo giedama, valgoma vakarien� ir gedulingi piet�s. Mirus	j	 šarvodavo kitoje, nuošalesn�je, 

v�sesn�je patalpoje, v�liau – gyvenamajame mažesniame kambaryje. Užrašyti variantai 

atskleidžia nedidelius šio papro�io skirtumus (1: 2, I/4; II/3; III/3; XIII/31; XVIII/3; XIX/3; 

XX/1; 1, Ve 1–2/3). Giedojimas gerajame kambaryje išreišk� pagarb� maldai. Pateik�ja (79 m.) 

iš Kolitiški� k., Utenos r., sak�: „Senyboj anas [mirusysis] nuošaly, a �ia jau pagarba žmoniem, 

katrie meldžias. Geras galas – kamara. Gieda giesmininkai kamaroj“ (1: 2, XX/1). Panaši� mint	 

pabr�ž� pateik�ja (82 m.) iš Pavirin�io k., Mol�t� r.: „B�davo pašarvota ir ne stancijoje. Gieda 

stancijoj. Centras – malda.“ (1: 3, VI/3). Tokie papro�iai kai kuriose min�tose vietov�se išsilaik� 

iki XX a. 8 dešimtme�io pabaigos. Žiem� arba nesant kito kambario buvo giedama tame 

pa�iame kambaryje. Tokiu atveju šarvon� 	rengdavo ar�iau šonin�s sienos, o stalai b�davo 

statomi krikštasuol�je ar per vis� stancij� lygiagre�iai karstui. Giesminink� stalo vieta kito, 

sumaž�jus giesminink�. Imta šarvoti didžiajame kambaryje, giesmininkai giedodavo gretimame 

mažesniame kambaryje, valgydavo dar kitame kambaryje. Ši tvarka, nesunkiai vykdoma keli� 

kambari� naujos statybos namuose, vyravo XX a. pabaigoje. Utenos mieste butuose b�davo 

šarvojama viename iš kambari�, o kitame statomi „bent du“ stalai. 

Panašiai giesminink� stalo vieta keit�si Užnemun�je, vidurio ir šiaur�s Lietuvoje. 

Užnemun�je b�davo giedama prie pašarvoto mirusiojo (Žemaitien� 1951a: 106; Alenskait� 

2012: 77), šarvon� statoma ar�iau šonin�s sienos. Daugiausiai vietos skirdavo stalui, kur	 sudar� 

keli stalai, nes giedoti susirinkdavo daug žmoni�. Pateik�ja (79 m.) iš Vilkaviškio pabr�ž�, kad 

šermenyse išskirtin� vieta buvo skiriama maldai: „Tai �ia yra numeris vienas – melstis“ (1: 6, 

VIII/34). Nusistov�j� papro�iai Užnemun�je keit�si XX a. 6 dešimtmetyje. Nykstant bendro 

giedojimo papro�iams, maž�jant giesminink�, j� stalas buvo patrauktas, pasak min�tos 

pateik�jos, „kur patogiau, kur nemilyt� kitiems žmon�ms“ (1: 6, VIII/4), arba 	 kit� kambar	.  

Vidurio, šiaur�s Lietuvoje buvo 	prasta šarvoti didžiajame geriausiame kambaryje, 

kuriame ir b�davo giedama, o stalas stov�jo krikštasuol�je ar kitoje tinkamoje vietoje. Kai kas iš 

pateik�j� prisimena, kad seniau buvo statomi keli stalai (1: 5, XI/4). Ažyt�n� apylink�se kai 

kurie žmon�s mirus	j	 šarvodavo mažame kambaryje, o lankytoj� vieta b�davo didesniame 

kambaryje prie giesminink�. XX a. 8–9 dešimtmetyje stalo vieta pasislinko iš krikštasuol�s. 

Parenkant viet� stalui buvo atsižvelgiama 	 du kriterijus: kad daugiau žmoni� tilpt� prie 

pašarvoto mirusiojo ir kad netrukdyt� giedoriai (tokia nuostata atspindi sovietinio laikotarpio 

sekuliarizacijos poveik	). Tyrin�jamu laikotarpiu, kai šarvojama namuose, stalo vieta nepastovi 

ir priklauso nuo kambario formos. Stalas statomas prie šonin�s sienos, ar�iau lango arba kampe 
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prie sienos, netoli laukuj� dur�. Ta�iau prie pat laukuj� dur� stalas nestatomas, nes, kaip 

pabr�ž� pateik�ja (47 m.) iš Pagiri�, „baisiausia nepagarba b�t� giedorius sodinti prie dur�“ (1: 

3, XXI/3). Nepakankant vietos šarvojimo kambaryje, giesminink� stal� pastatydavo kitame 

(parastai mažesniame) kambaryje. Joniškyje b�davo giedama šarvojimo kambaryje. Stokojant 

vietos jame stalo giesmininkams nestatydavo ir giesmininkai giedodavo sus�d� prie mirusiojo 

(panašiai kaip evangelikai); giedoti kitame kambaryje nebuvo priimta.  

Breslaujos-Vydži� apylinki� lietuviškuose kaimuose (Vyšniauskait� 1961: 139), 

Šven�ioni� ir Vilniaus krašte, pietry�i� Lietuvoje (arealas prasideda Vil�nuose), mirus	j	 šarvoja 

geriausiame kambaryje. Stalas stovi netoli, kartais ir prie pat pašarvoto mirusiojo galv�galio, 

vietoje, kuri tradiciškai vadinama krikštu / po šventais paveikslais / prie lango. Ceikiniuose 

seniesiems papro�iams pamažu nykstant, giesminink� stalas statomas ar�iau koj�galio, nors 

aplinkiniuose kaimuose laikomasi tradicini� papro�i�. Panašiai stalo vieta kinta Dz�kijoje. 

Butuose stalas statomas kitame kambaryje. Lenkiškai kalban�iose vietov�se Vilniaus krašte 

giedoti kitame kambaryje ne	prasta, stalas statomas mirusiojo galv�galyje; taip pat ir Šven�ioni� 

(2 priedas: 2), Maišiagalos šarvojimo sal�se. 

 Vakar� Lietuvoje didžiajame kambaryje, gerojoje troboje statydavo stalus, prie kuri� 

sus�d� laidotuvi� dalyviai kartu giedodavo ir melsdavosi. Mirus	j	 šarvodavo mažame 

kambaryje. Šitokie papro�iai n�ra itin seni (Vaicekauskas, Vaicekauskien� 1999: 506; �ilvinait� 

1943: 185). XX a. pirmojoje pus�je b�davo giedama ir šarvojama toje pa�ioje troboje 

(Pakalniškis 1966: 416), stalus statydavo gerosios trobos kair�je pus�je (Jablonskis 1993: 181). 

Žemaitijoje prie mirusiojo galvos stalai nebuvo statomi, tiktai koj�galyje, kur nors toliau arba 

kitame kambaryje (1: 10, I/4). Raseini�, Kelm�s r. b�davo šarvojama ir giedama tame pa�iame 

didžiajame kambaryje. Kai mažoje troboje 	 kambar	 giesmininkai netilpdavo, giedodavo 

prieangyje, priemen�je (1: 14, X/4). Paprotys budyni� maldai paskirti didžiausi� trobos kambar	, 

kuriame statomi keli baltomis stalties�mis apdengti stalai, vakar� Lietuvoje išliko nepakit�s iki 

tyrin�jamo laikotarpio pabaigos. Kai kuriuose rajonuose, priklausomai nuo giesminink� ir 

laidotuvi� dalyvi� skai�iaus, galimi tokie variantai: kai artimieji numato, kad laidotuv�se 

dalyvaus daug žmoni�, negiedosian�i� budyn�se, šarvoja didesniame kambaryje, o 

giesmininkams paskiria mažesn	j	. Šarvojimo papro�ius koreguoja vietos stoka namuose ar bute 

– tokiu atveju giesmininkams paskiriamas „kampelis“ ar mažasis kambariukas. Rytiniame 

Žemaitijos regiono pakraštyje, panašiai kaip vidurio Lietuvoje, giesminink� vieta priklauso nuo 

kambari� išd�stymo namuose. Jei kambarys, kuriame pašarvotas mirusysis, nedidelis, stalas 

giesmininkams statomas kitame kambaryje; jei kambarys didelis, šarvojama ir giedama tame 

pa�iame kambaryje, o stalas statomas prie šonin�s sienos arba ar�iau dur�. Kai giedama kitame 

kambaryje, svarbu, kad durys b�t� atdaros ir giesmininkai matyt� šarvojimo kambar	.  
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4 pav. Giesminink� stalo vietos kaita %, 172 pateik�j� apklausos duomenimis 

Apibendrinti duomenys rodo, kad stalo vieta n�ra vienodai pakitusi visoje Lietuvoje. 

55,2 proc. pateik�j� nurod�, kad j� gyvenamosiose vietov�se esan�iose šarvojimo sal�se 

(daugiausia vakar�, vidurio Lietuvoje, Vilniaus ir Šven�ioni� krašte) ji išliko pastovi, tokia 

išlieka ir šarvojant namuose. Iš 44,8 proc. atsakym� paaišk�jo, kad šarvojimo sal�se stalo vieta 

yra kita, negu b�davo šarvojant namuose. Atsiskleid� akivaizdi tendencija, kad stalo vieta visoje 

Lietuvoje darosi panaši.  

Laidojimo namuose giesmininkams skirtas stalas atsirado tiktai atgavus nepriklausomyb� 

Lietuvoje. Pirmosiose šarvojimo sal�se pagal civilines apeigas muzikiniai kolektyvai geduling� 

muzikin� program� atlikdavo stov�dami nuošaliai. Prie 	�jimo 	 šarvojimo sal� stov�davo 

neaukštas staliukas, ant kurio išd�liodavo 	rankius, reikalingus atvykusi�j� g�l�ms ir vainikams 

sutvarkyti (Giedrien� 1979: 64). Tik�tina, kad posovietiniais metais šis staliukas tapo 

giesmininkams skirtu stalu. Taip giesmininkai atsid�r� labiausiai nuo mirusiojo nutolusioje 

vietoje, jo koj�galyje (2 priedas: 5). Kai kuriuose šarvojimo namuose Vilniuje, Klaip�doje 

staliuko sal�je neb�na, jis pastatomas, kai yra reikalingas. Sovietiniais metais statytuose 

laidojimo namuose Klaip�doje, Panev�žyje staleliai stovi priešais šarvojimo sal� esan�iame 

hole, o šiaur�s Lietuvoje (Šiauliuose, Pakruojyje) j� iš viso n�ra. Pasak pateik�j�, „dabar jau 

nebereikalingas stalas, toks atributas, laidotuvi� muzikantams“ (1: 11, V/9), „jiem stalo nereikia. 

Kampelyje sus�da, pagieda, pagroja.“ (1: 12, IX/9) Klavišin	 muzikos instrument� (sintezatori�) 

giesmininkai pasideda ant nešiojamo stovo (neretai tokia ir yra stalelio paskirtis). 

Dalis sali� (dažniausiai mažesniuose miesteliuose ir kaimo vietov�se) 	rengiamos 

prisilaikant tradicini� lokali� papro�i�. Yra giesminink�, kuriems labiau priimtina giedoti šalia 

esan�iame kambaryje negu ankštoje šarvojimo sal�je, ypa� vietov�se, kuriose tradiciškai buvo 

giedama gretimame kambaryje. Apskritai giesmininkai vertina viet�, kurioje geriausia akustika, 

teigia, kad jiems patogu giedoti toliau nuo mirusiojo. Ta�iau giedodami hole giesmininkai 

jau�iasi atskirti nuo susirinkusi�j�, juos trikdo giedojimas vien sau, nejau�iant susirinkusi�j� 

pritarimo ar bent reakcijos. Giesmininkai pažymi, kad giedojimas prasmingas tuomet, kai 

laidotuvi� dalyvius jungia 	 bendr� visum� (1: 3, XIX/9). Taurag�je ir Kurš�nuose pasteb�ta, 

kad giedojimas šarvojimo sal�je paskatina laidotuvi� dalyvius jungtis 	 bendr� mald�. Pagarb� 

maldai vertina ir kai kuri� 	moni� savininkai: Telši� gedulo namuose giesminink� stalel	 perk�l� 

iš poilsio kambario 	 šarvojimo sal�, kad giedant Kalvarijos kalnus budyni� dalyviai neišeit�; 
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Jurbarke giesmininkams skirt� stalel	 iš šarvojimo sal�s perk�l� 	 poilsio kambar	, kad laidotuvi� 

dalyviai giedant neb�t� vaišinami poilsio kambaryje. Šie pavyzdžiai parodo, kad giedojimo 

vieta daro poveik	 laidotuvi� dalyvi� dvasiniam nusiteikimui. Taigi giedojimo vieta, nors ir 

atsid�rusi antrajame plane, n�ra visiškai praradusi sakralaus centro reikšm�s. 

Vakar� Lietuvoje (Varniuose, Skuode, Mos�dyje, Salantuose, V�žai�iuose, Šv�kšnoje, 

Paj�ryje (2 priedas: 3), Sedoje) šarvojimo namuose, laikantis vietos tradicij�, giesmininkams yra 

paskirtas atskiras kambarys arba pus� šarvojimo sal�s (Mos�dyje), ir ten stovi keli stalai. Pagal 

tradicij� jie b�na apdengti baltomis stalties�mis, prie j� budyn�se s�da laidotuvininkai ir gieda 

kartu su giesmininkais. Kretingoje, Mažeikiuose laidojimo nam� hole stovi didesnis vienas 

stalas. Laidojimo namuose išlaikoma tvarkos šarvojimo patalpoje tradicija leidžia išlaikyti 

bendr� susirinkusi�j� giedojim� budyn�se. Antra vertus, Skuodo r. budyni� liaudiškojo 

pamaldumo tradicija iki šiol yra tokia gyva, kad 	mon�ms ištyrus rinkos s�lygas buvo aišku, jog 

nuomojamas sales 	rengus kitokiu b�du, j� teikiama paslauga neb�t� perkama (1: 3, XVI/8). 

XX a. pabaigoje giesmininkams skirto stalo vieta dažniausiai b�davo pastovi, o jos kaita 

daugiausia siejosi tik su kintan�iomis ar ger�jan�iomis gyvenimo s�lygomis: gyvenam�j� nam� 

planavimu, gyvenimu daugiabu�iuose namuose bei maž�jan�iu giesminink� skai�iumi. Didži�j� 

miest� šarvojimo sal�se d�l sekuliarizacijos atsitiktinai atsirad�s giedojimo vietos, esan�ios 

antrame plane, modelis skverbiasi 	 mažesnius miestus ir kaimo vietoves. XXI a. matyti 

sumenkusi, kai kuriose vietov�se net išnykusi stalo reikšm� bei paskirtis. Yra vietovi�, kuriose ji 

išlieka pastovi ir nepakitusios formos. Apibendrinti duomenys pateikiami 3 lentel�je. 

3 lentel�. Giedojimo vietos kaita XX a. antrojoje pus�je – XXI a. pradžioje katalik� laidotuvi� 
papro�iuose Lietuvoje 

Giedojimo vieta Laikotarpis Namuose Šarvojimo sal�se 
Giesminink� stalas(-i) XX a. antroji 

pus� 
Didžiajame kambaryje Nebuvo 

Giesminink� stalas XX a. 
pabaiga 

Vieta kinta pagal reikmes Antrame plane; kai kur 
išlaikomi lokal�s papro�iai 

Giesminink� stalas 
(stalelis) 

XXI a. 
pradžia 

išlaikomi nusistov�j� 
lokal�s papro�iai; yra 
antrame plane 

Antrame plane; kai kur 
išlaikomi lokal�s papro�iai; 
kai kur jo n�ra 

 

Tyrimo duomenys leidžia teigti, kad giedojimo vietos kaita atspindi pasaul�ži�ros 

poky�ius, be to, daro poveik	 bendros maldos išk�limui arba nuvertinimui. Giedojimas gerajame 

kambaryje prie baltai užtiest� stal� išreišk� nuostat�, kad susirinkusi�j� 	 laidotuves centras yra 

malda už mirus	j	, taip pat rod� pagarb� besimeldžiantiems žmon�ms. Giesminink� stalo vieta 

šarvojimo namuose neretai priklauso nuo j� savinink� poži�rio 	 katalik� tradicij�: vieni j� 

puosel�ja, kiti ignoruoja. Lietuvos katalikiškoje kult�roje giesminink� stalas šarvojimo patalpoje 

yra sakralus centras. Ši jo reikšm� XXI a. pradžioje yra tr�kin�janti ir neryški, labiau 
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	sivaizduojama negu reali. Toks poslinkis sietinas su liturgijos poky�iais. Teologas Benas 

Ulevi�ius pažym�jo, kad bažny�iose, pertvarkytose pagal nauj�j� liturgin� koncepcij�, altoriaus, 

kaip centro, simbolis tapo blyškus, neveiksmingas ir netenkina vis� šventojo centro simbolikos 

reikalavim� (Ulevi�ius 2002: 120–122). 

 

2.2. Ant giesmininkams skirto stalo dedami reikmenys 
Visoje Lietuvoje 	prasta, kad giesminink� stalas b�t� užtiestas balta staltiese, ant jo 

pastatomas kryželis, viena ar dvi žvak�s. Muzikantas (50 m.) iš Akmen�s nurod� religin� ši� 

veiksm� paskirt	: „Skaitydavo, kad giedojimas – tai toks šventas dalykas, kryželis ir žvak�s, ta 

stalties� turi b�t linin� pati geriausia“ (1: 10, XXI/5). Maistas, dedamas ant giesminink� stalo 

(vanduo, duona, druska, saldumynai ir kt.), priklauso nuo vietos papro�i�, kuri� laikomasi ir 

tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje. Stalo dengimui staltiese ir pa�iai staltiesei Europos tautose 

buvo teikiama apeigin� prasm� (>�q<���� 1983: 155). Ryt� Aukštaitijoje, Suvalkijos ir 

Žemaitijos regionuose XX a. antrojoje pus�je pabaigus vakarinio bud�jimo maldingas praktikas, 

kai bud�jimo dalyviai buvo vaišinami prie t� pa�i� stal�, buvo atliekama – galima taip 	vardyti – 

stalo apdengimo apeiga. Stalties�s, kuriomis stalas buvo apdengtas maldos metu (pa�ios 

geriausios iš turim�), buvo nuimamos, o stalas užtiesiamas kitomis, kurios po vakarien�s v�l 

buvo pakei�iamos. Šie papro�iai prad�jo nykti, kai buvo imtos naudoti permatomos 

polietilenin�s stalties�s, tiesiamos ant balt� staltiesi�, ir visai išnyko nuomojamose patalpose. 

Šarvojimo namuose stebima sumenk�s ar net nunyk�s giesminink� stalo dengimo staltiese 

paprotys. Stalelis b�na nedengtas / uždengtas servet�le arba staltiese (2 priedas: 1–5). 

Kryžius, kuris statomas ant giesminink� stalo, visada b�na su Nukryžiuotuoju. Ant stalo 

jis statomas Nukryžiuot�j	 atgr�žiant 	 lankytojus, kaip ir bažny�ioje. Pateik�jai sak�, kad 	 

lankytojus atgr�žtas Nukryžiuotasis primena laukiant	 ir atleidžiant	 Krist� (1: 12, XV/10; 9, 

VIII/10). Šarvojimo namuose pastebima tendencija, kad religiniai ženklai praranda priminimo 

funkcij� ir virsta religiniu laidotuvi� inventoriumi. Jaunas Vilniaus 	mon�s tarnautojas sak�, kad 

Nukryžiuotasis ant stalo atgr�žiamas 	 mirus	j	, „nes tai jam b�na“ (1: 1, V/10).  

Komercin�se šarvojimo sal�se žvak� ant giesminink� stalo yra informatyvus objektas. Kol 

sal� neužsakyta, joje žvaki� neb�na. Žvak� pastatoma, kai gaunamas užsakymas ir sal� 

paruošiama šarvojimui. Jei užsakovai giesminink� paslaug� neužsako, žvakid�s ant stalo 

neb�na. Žvak� paprastai uždega patys giesmininkai. Priklausomai nuo vietini� papro�i�, ji 

uždegama prieš pradedant giedoti arba prieš svarbiausias maldingas praktikas. Baig� giedoti 

giesmininkai žvak� užgesina – tai ženklas, kad vakarinio bud�jimo giedojimas baigtas. 

Šven�ioni� ir Vilniaus krašte (Maišiagaloje, Paberž�je, Dievenišk�se) vakarinio bud�jimo metu 
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žvak� neuždegama, kadangi žvak�s dega prie pašarvoto mirusiojo, o giedama tame pa�iame 

kambaryje. Panašiai vakar� Lietuvoje, kai giesminink� stalas stovi toje pa�ioje patalpoje, 

kurioje pašarvotas mirusysis, sakoma, kad žvak� ant stalo deginti neb�tina. Suvalkijos regione 

ant giesminink� stalo, išreiškiant pagarb� Kryžiui, beveik visuomet statomos dvi žvak�s 

(2 priedas: 1). Šiaur�s Lietuvoje ant stalo pastatoma viena žvak�, ir tai laikoma b�tinu papro�iu 

(1: 11, XIV/36). Kitur Lietuvoje ant giesmininkams skirto stalo dažniausiai pastatoma viena 

žvak�, re�iau dvi. Tyrimo duomenys pateikiami 4 lentel�je. 

4 lentel�. Žvaki� skai�ius ant giesminink� stalo 

Žvaki� skai	ius Suvalkija Dz�kija Aukštaitija Šiaur�s 
Lietuva 

Vakar� 
Lietuva 

Iš viso 
užrašym� 

Viena  1 14 30 17 40 102 
Dvi 19 12 10 1 15 57 
Iš viso užrašym� 20 26 40 18 55 159 

 

Šiuo atveju reikalinga panagrin�ti skai�iaus „vienas“ semantik�. Norbertas V�lius sp�jo, 

kad senieji baltai skai�i� „vienas“ siejo su dangumi, 	žvelg�, kad lietuvi� mitologijoje jis yra 

dangišk�j� mitini� b�tybi� skai�ius, dangiškojo Dievo skai�ius (V�lius 1983: 51). 

Krikš�ionyb�je vienas – esminis vieno Dievo atributas. Nikita Tolstojus sp�jo, kad nelyginiams 

skai�iams (1, 3, 7, 9) liaudies pasaul�jautoje dažniausiai teikiama teigiama, „gyvenimo“ prasm� 

('���@�q 2003: 451–452). Be to, gyvenimo prasm� turi ant giesmininkams skirto stalo dedami 

valgiai ir g�rimai: jie, pasak V. Toporovo, yra gyvenimo medžiaga bei šaltinis ('�}���� 1990: 

20); gyvenim� teigia gyvyb�s palaikymo veikla šarvojimo patalpoje – valgoma ir geriama. 

Ant giesminink� stalo dedamus maisto produktus galima suskirstyti 	 dvi grupes: 

1) turin�ius simbolin� prasm�; 2) utilitarin�s paskirties. Pietry�i� Lietuvoje l�kštut� su duona ir 

druska ant giesminink� stalo stovi vis� bud�jimo prie mirusiojo laik� arba padedama laidojimo 

dien�. Šis paprotys XIX a. pabaigoje žinotas visoje Lietuvoje, kaip galima spr�sti iš Prano 

Viriko užrašymo: „Apie Seredži� <...> ant stalo šermen� laike stovi duona, druska ir alus“ (Iš 

gyvenimo... 1998: 107). Paberž�je, Vilniaus r., kai miršta nam� šeimininkas, kai kurie žmon�s 

ant stalo padeda vis� duonos kepal�, ta�iau dažniausia l�kštut�je padedamos trys duonos riek�s, 

atriektos per vis� kepal�, druskos paberiama šalia j� taip, kad b�t� pabarstyta ir ant duonos (1: 4, 

X/5). Duonos kepalas padedamas Pliki� k. Baltarusijos teritorijoje (Kudirka 1998: 22). 

Šven�ioni� ir Ignalinos r. padeda vien� duonos riek� su druska. Šal�ininkuose, Dievenišk�se, 

Paberž�je, Pabrad�je šalia l�kštel�s su duona ir druska pastatoma pus� stiklin�s vandens. 

Maišiagaloje duonos ir druskos ant stalo padeda ne visi, o Širvintose jau nebededa. Trak� rajone 

šis paprotys, praktikuotas XX a. pabaigoje, XXI a. pradžioje yra apnyk�s. Gali b�ti, kad 
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papro�io išlikim� lemia tebesanti tradicija mirusiuosius šarvoti namuose, taip pat – tik�tina – 

paprotys giesmininkams skirt� stal� statyti šarvojimo patalpoje netoli mirusiojo. 

Duonos riek�(-�s) gali b�ti rudimentas duonos kepalo prariekim�, kuriuos XX a. pirmojoje 

pus�je moterys sunešdavo 	 laidotuves ir sud�davo ant stalo. Piet� Lietuvoje atnešt� duon� 

išdalydavo elgetoms (Ra�i�nait� 2002: 132). Baltarusijos teritorijoje esan�iuose lietuviškuose 

kaimuose ([�����\ 1980: 251), Dievenišk�se, kur nešdavo duonos riek�, apibert� druska 

(Kasarskait� 1995: 378; Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 241), Šven�ioni�, Utenos r. 

(Dundulien� 2002: 258) atnešt� duon� valgydavo. Šven�ioniškiai prisimena, kad laidotuv�ms 

duonos nekepdavo. Duonos nešimo paprotys išnyko, kai kolektyvizacija sunaikino nuosavus 

�kius. Sp�jama, kad 	 laidotuves nešama duona tur�jo aukos prasm� (Vyšniauskait� 2008: 492–

493; Ra�i�nait� 2002: 132–133). Duonos nešimas gal�jo reikšti ir simbolin	 mirusiojo išrengim� 

	 kelion� (Vyšniauskait� 1961: 147). Pateik�jai nurod� panašias duonos ir druskos d�jimo ant 

giesminink� stalo paskirtis: „sako taip: kad mirusysis neišvest�, kad visada namuose b�t� 

duona, kad visuomet b�t� pakankamai visko namuose, kad neb�t� bado, kad neb�t� nepritekli�“ 

(1: 7, X/5); „visur su duona druska žmogus turi b�ti, taip ir mirus	 išleidžia 	 t� pasaul	“ (1: 6, 

X/5). Kraugžli� k., Vilniaus krašte, akcentuojama religin� simbolin� druskos prasm�: sakoma, 

kad duona prie mirusiojo dedama kaip žmoni� valgis, druska laikoma lyg ir Viešpaties Krauju; 

visa tai rodo, kad žmogus yra dulk� ir virsta dulke (Masenas 2007: 6). 

Tyrin�jamu laikotarpiu kai kur pietry�i� Lietuvoje prieš išlydint mirus	j	 atliekami 

tradiciniai apeiginiai veiksmai su duona ir druska, žinoma ir šio veiksmo paskirtis – užtikrinti 

skals�. XX a. viduryje Užpaliuose laidojimo dien� ant stalo pad�davo duonos ir druskos – pasak 

pateik�jos (82 m.), „kad vaikai nelikt alkani. Kad neišnešt� iš nam� nei duonos, nei druskos“ (1: 

3, II/5). XX a. pabaigoje Bajor� ir Vindziuli� k., Kaišiadori� r., ant šarvon�s padedamas kepalas 

arba riekut� duonos ir žiupsnelis druskos, kad išeidamas mirusysis neišnešt� duonos iš nam�. 

Kartais d�l tos pa�ios priežasties ant šarvon�s ar grind� pabarstoma gr�d� (Janušaityt� 1998: 

177). Dievenišk�se ant šarvon�s, kur stov�jo karstas, trumpam pastatoma vandens stiklin�, ant 

jos uždedama duonos riek� su druska (1: 2, XXVIII/5) – kad javai der�t� (Vaitkevi�ien�, 

Vaitkevi�ius 1998: 209). Staklišk�se prieš išnešant karst� ant stalo padedama duonos ir druskos, 

kad „neišnešt� duonos iš nam�“ (1: 2, XXVII/5, 82). Vyži� k., Utenos r., laidojimo dien� ant 

stalo padedamas duonos kepalas. Išliko tradicinis (Balys 1981: 82) papro�io motyvas – kad 

mirusysis „neišnešt�“ derliaus ir neišsivest� gyvuli�. Aukštadvaryje paprotys nyksta. Laidojimo 

dien�, pasak pateik�jos, tiktai „geras šeimininkas“ pad�davo ant stalo duonos su druska 

l�kštut�je, pus� stiklin�s vandens. Po laidotuvi� duon� ir drusk� nuveža 	 namus ir sušeria 

gyvuliams – anot pateik�jos (71 m.), „kad neišgaišt� gyvuliukai“ (1: 2, XXII/5). 
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Kad laidotuvi� metu ant stalo stov�jusi� duon�, drusk�, vanden	 geriausia sušerti ir 

sugirdyti gyvuliams, žinoma visame papro�io gyvavimo areale. Tie, kas neturi gyvuli�, duon� ir 

drusk� sudegina (Medininkuose, Dievenišk�se, Pabrad�je), deda 	 karst� (Medininkuose, 

Pabrad�je, Ceikiniuose), 	leidžia 	 kapo duob� (Šal�ininkuose). Vanduo išliejamas ant g�li� arba 

sudeginamas (Pabrad�je); viskas paliekama šarvojimo namuose (Šven�ioni� r.), j� darbuotoja 

duon� nuneša šuniui (Pabrad�). Išmesti ši� daikt� negalima – tai pabr�ž� visi pateik�jai. 

Sapiežiški� k. išlydint bitinink� iš nam� b�simas bi�i� šeimininkas vandeniu iš stiklin�s, 

stov�jusios ant stalo, aplieja avilius arba vanden	 kartu su duona ir druska atiduoda gyvuliams, 

kad mirusysis j� neišsivest�. Kitur išlydint mirus	j	 vanduo išliejamas ant kelio priešais 

automobil	, kuriuo bus vežamas mirusysis, o duona ir druska v�liau sudeginama (Mossakowska 

2001: 33). Toks elgesys patvirtina min�t� mokslinink� prielaid�, kad ant stalo dedama duona 

skiriama mirusiajam kaip auka. � karst� dedami arba sudeginami mirusiojo daiktai, ta�iau taip 

niekas nepadaro su šarvojimo patalpoje ant stalo stov�jusiais giesmininkams pavaišinti skirtais 

saldainiais. Ryt� slavai nak�iai prie karsto pad�t� duon� ir drusk� taip ir vadino – mirusiojo 

„vaiš�mis“. Duona-druska, vanduo po apeig� 	gyja lyg ir magiško daikto savybi�. Taigi duonos 

semantikoje numanomas jos ryšys su anapusiniu pasauliu. Duona po kontakto su mirusiuoju 

(buvusi pad�ta ant šarvon�s, palikta mirusiajam ant stalo) prilyginama duonai, siun�iamai 

gyviesiems iš anapusinio pasaulio, turin�iai padaryti �k	 vaising�. Taip bendrais bruožais 

aiškinamos visos laidotuv�se naudojamos duonos funkcijos. (��=����� 2004: 70–71). 

Lietuvi� šeimos papro�iuose duona ir druska yra neatsiejami atributai, ta�iau mokslininkai 

daugiau d�mesio skyr� duonai (Lemantait�-Deprati 2009: 80–89; Ra�i�nait� 2002: 132–133). 

J. Balys trumpai pažym�jo, kad „dvasios nem�gsta druskos“ (1948: 188). Kad nustatytume 

druskos, dedamos ant stalo prie pašarvoto mirusiojo, paskirt	, turime remtis ryt� slav� papro�ius 

tyrin�jusi� mokslinink� išvadomis, juolab kad ir paprotys išliko su slav� žem�mis 

besiribojan�ioje Lietuvos teritorijoje. Jie nurod�, kad daugelyje žemdirbyste užsiiman�i� taut� 

duona laikoma sakraliausiu maisto produktu, nes ji kažkaip apima nam� laim� ir gerov�. 

Antruoju pagal sakralum� maisto produktu rusai laik� drusk�. Chleb-sol yra apibendrinantis vis� 

rus� vaiši� pavadinimas. Ryt� slavai duon� ir drusk� naudoja ne tik vaiš�se, bet ir daugelyje 

apeig�. Duona linkima skalsos, turto ir gerov�s, o druska saugo nuo priešišk� j�g� ir j� poveikio 

(>�q<����, '�}����� 1990: 140–143). Stiklin� su vandeniu, išlikusi su baltarusiška kult�ra 

besiribojan�iose vietov�se, gali sietis su ryt� slav� tik�jimais: sta�iatikiai, bud�dami prie 

mirusiojo, ant stalo d�davo vandens puodel	, nes tik�jo, kad joje nusiprausia siela; 40 dien� po 

mirties stiklin� su vandeniu stat� ant stalo ar ant palang�s, nes man�, kad siela dar laikosi nam� 

aplinkoje, buvo tikima, kad siela š	 vanden	 geria (#������ 1991: 345). Panašiai XX a. 

pradžioje Armoniškio parapijoje žmogui mirštant pak��ioje pastatydavo duben	 su vandeniu, 
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kad iš�jusi iš k�no žmogaus siela nusipraust� švariame vandenyje ir „purvus palikus eit� pas 

Dievul	“ (Balys 1981: 47). Vanduo svarbus siekiant atskirti mirus	j	 nuo gyv�j�. N. V�lius raš�, 

kad vanduo yra mirusi�j� g�rimas, be kurio v�l� negali b�ti priimta 	 mirusi�j� pasaul	, t. y. 

vadintis tikrai mirusia (V�lius 1987: 169). Taigi galima teigti, kad vandens stiklin�s statymas ant 

stalo šarvojimo patalpoje liko kaip aptart� sen�j� papro�i� liekana, o duona ženklina visas 

g�rybes, siun�iamas gyviesiems iš anapusinio pasaulio ir turin�ias atnešti 	 namus skalsos bei 

pasisekimo �kio darbuose. Druska gal�jo tur�ti apotropin� paskirt	, b�ti ir bendryst�s ženklas – 

tokia nuojauta slypi min�tuose Kraugžli� k. gyventojo žodžiuose. 

XXI a. pradžioje papro�iai, kuri� laikantis ant giesmininkams skirto stalo dedamas 

utilitarin�s paskirties maistas (geriamojo vandens, saldumyn�, vaisi�), turi išlikusi� regionini� 

skirtum�. Jie artimai susij� su bud�jimo prie mirusiojo maldingomis praktikomis. Apeigini� 

giedojim� metu, kai buvo apm�stoma Kristaus kan�ia, vanduo nebuvo geriamas. Suvalkijoje ir 

Jurbarko r., kur giedant ant giesminink� stalo neb�davo jokio maisto, 	skaitant ir geriam� 

vanden	, giesmininkai per pertrauk�l� atsigerti nueidavo 	 virtuv�. Apsimarindami jie siek� 

parodyti solidarum� su mirusiuoju, kuris galb�t kent� ir troško mirties valand� (1: 14, XXX/10). 

Užnemun�je geriamas vanduo ant giesminink� stalo atsirado palyginti neseniai, XX a. 

7 dešimtmetyje (Alenskait� 2012: 78). Kai kur (Slavikuose, Pivaši�nuose) gaivi�j� g�rim� 

pastatoma kur nors šalia stalo. Nagrin�jamo papro�io poky�io aplinkybes Skirsnemun�je XX a. 

8 dešimtmetyje atskleidžia memoratas, kuris, išsiskiriantis informatyvumu, pateikiamas visas: 

Mes �ia tur�jom klebon� <...>. Tai m�s� jau numyl�tinis seneliuks <...>. Mes laidojom mano vyro 
tet� <...> ir mes giedojom rožan�i� t� syk	, aš užsikos�jau. Aš šit� žinojau, kad negalima atsigert per 
rožan�i�. Tai dabar ji man, kaip aš užsikos�jau, ji man, ta vargoninink�, atneš� 	 stiklin� vandens ir 
pad�jo ant stalo. Tai paskiau, kai mes jau paliov�m giedoj�, sakau: „Gražin�l�, žinok, per rožan�i� 
negalima gert.“ „O tai kod�l?“ Sakau: „Aš nežinau, nuo senov�s taip yra“. Tai jinai paskui [klebono 
paklaus�]. At�jo tas klebonas piet� tenai pas m�s� prie stalo, jinai paklaus�: „Klebone, ar galima per 
rožan�i� atsigert, ar ne?“ „O tai, – sako [klebonas], – o kas tau sak�, kad negalima?“ Sako: „Aldut�.“ 
Sako [klebonas]: „Tada negalima atsigert sakydams Sveika, Marija, kada sakai Sveika, Marija, tada 
negalima gert, o taip kod�l. Jeigu, – sako, – žmogui blogai, tai [galima].“ (1: 12, XVII/5). 

B�dinga, kad parapijos klebono nuomon� neretai 	tvirtina pokyt	. B�damas kil�s iš 

tolimesni� rajon� ar kitos vyskupijos, o 	 vietines tradicijas ne	sigilin�s, klebonas neretai 

	tvirtina t�višk�je steb�tus papro�ius. Tai – vienas iš b�d�, kaip Lietuvoje vienod�ja papro�iai. 

Šiuo aspektu lenkiškos parapijos turi daugiau galimybi� išsaugoti vietinius papro�ius, nes jose 

paprastai dirba lenk� kalb� gerai mokantys kunigai, aug� tokioje pa�ioje kult�rin�je aplinkoje. 

Vakar� Lietuvoje XX a. antrojoje pus�je geriamas vanduo nuo giesmininkams skirto stalo 

b�davo nuimamas prieš giedant Kalvarijos kalnus. Susivaldydami giedotojai siek� pagelb�ti 

mirusiojo sielai. Raseiniuose XX a. pirmojoje pus�je buvo užrašytas tik�jimas, kad 

giesmininkams geriant vanden	 v�l� už tai turinti trokšti (Balys 1981: 66). Giedant Kalnus 

niekas nedr	sdavo paimti ir „balsui pataisyti“ ant stalo l�kštut�se pad�to cukraus / cukraus 
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gabaliuk� / džiovinto imbiero / m�tini� saldaini� ar žirniuk�. Tyrin�jamu laikotarpiu vakar� 

Lietuvoje ant stalo padedama ir geriamo vandens, ir saldaini�.  

Šiaur�s Aukštaitijoje giesmininkai giedodami taip pat veng� gurkšnoti vanden	 (1: 8, 

VII/5). Šiame krašte vandens, sausaini� ir saldaini� ant giesminink� stalo prad�ta d�ti XX a. 

pabaigoje. Pateik�jai pasisak� prieš saldainius, šiaur�s Lietuvoje buvo 	prasta vakarinio 

bud�jimo dalyvius vaišinti sausainiais (pla�iau 3.3. poskyryje). 

Kitokie papro�iai XX a. pirmojoje pus�je buvo ryt� ir pietry�i� Lietuvoje: �ia ži�r�ta, kad 

prie numir�lio neb�t� „grynas stalas“, ant jo visuomet stov�jo prariektas duonos kepalas ir 

truputis druskos giesmininkams suvalgyti, kad „gerkl�s neišdži�t�“ (Vyšniauskait� 1961: 139). 

Pateik�jai iš Daugaili�, Duset�, Antazav�s, Tvere�iaus (�ia paprotys d�ti ant stalo duonos ir 

druskos išnyk�s, nors dar nepamirštas) sak�, kad duona b�davo skirta giesmininkams 

atsigaivinti. Labanore, Kirdeikiuose b�davo padedama duonos ir cukraus l�kštut�je. Antazav�je 

pad�davo pyrago, vadinto „p�ko pyragu“ (1: 3, II/35). Galb�t ilgainiui drusk� pakeit� cukrus, o 

duon� – pyragas. Priešing� nuomon� išsak� pateik�ja (83 m.) iš Duset�: jos teigimu, duona ir 

druska – simbolis, o giesmininkams atsigaivinti d�davo l�kštut� medaus ir vandens (1: 3, IX/5). 

Gali b�ti, kad giesmininkus prad�jus vaišinti pyragu, medumi ir pan., giesmininkams atsigaivinti 

skirta duona ir druska išliko ir 	gijo simbolin� prasm�.  

Užgir�lio k., Kaišiadori� r., laikomasi taisykli�: dešin�je kryžiaus pus�je padedama 

l�kštut� su duonos riekute, o kair�je jo pus�je – vandens ir saldaini� giesmininkams (1: 7, VI/5). 

Bendros taisykl�s: maisto nededama priešais ant stalo pad�t� kryži� (1: 6, XIII/10), jo atnešama, 

kai sus�da giesmininkai.  

Tyrin�jamu laikotarpiu Aukštaitijos ir Dz�kijos regionuose giesmininkams ant stalo 

padedama saldaini�, sausaini�, sul�i�, vaisvandeni� ar karštos arbatos. Pietry�i� Lietuvoje, 

Vilniaus šarvojimo sal�se giesmininkams padedama ir vaisi�: vynuogi�, mandarin� ir kt., o 

giesmininkai juos valgo per pertraukas. Valgyti prie mirusiojo buvo 	prasta XX a. pirmojoje 

pus�je (�ilvinait� 1943: 185). Kai kur pietry�i� Lietuvoje, Kelm�s, Šilal�s, Kaišiadori�, 

Jurbarko r. stokojant vietos namuose prie pašarvoto mirusiojo buvo vakarieniaujama dar XX a. 

antroje pus�je. Prieš valgant mirusysis b�davo uždengiamas balta paklode (bet neb�tinai). 

Maistas, kuris vis� giedojimo laik� stovi ant giesminink� stalo, gali b�ti bendro laidotuvinink� 

valgymo prie pašarvoto mirusiojo liekana.  

Išnagrin�ti vandens, vaisvandeni� ir saldumyn� d�jimo ant stalo papro�iai turi ne vien 

utilitarin� paskirt	. Valgymas laidotuv�se siejamas su antgamtiniu pasauliu. Dalyvi� malda 

galutinai 	tvirtinama bendromis vaiš�mis po vakarinio giedojimo. Valgymas, kaip gyvyb� 

palaikantis veiksmas, laidotuv�se priešinamas mir�iai ir pomirtiniam pasauliui. Taigi išlik� 

giesminink� vaišinimosi prie pašarvoto mirusiojo papro�iai patvirtina stalo, kaip gyvenimo 
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pergal�s prieš mirt	, simbolik� laidotuvi� apeigose. Nes maitinimasis atnaujina organizmo 

substancij� (Durkheim 1999: 375). Išryšk�jo regioniniai savitumai: vaišintis pad�tais g�rimais ir 

saldumynais b�dinga ryt� ir pietry�i� Lietuvoje, Vilniaus krašte ir Vilniuje šarvojimo namuose. 

Vakar� Lietuvoje, Suvalkijoje ir Jurbarko r. atliekant svarbiausias vakaro maldingas praktikas 

vandens ant stalo ned�davo (šie papro�iai nunyko, kai buvo pamiršta j� paskirtis) – siekiant 

susivaldymu, kaip auka už mirus	j	, lengvinti jo b�v	 anapus. Kaune, kaip ir Užnemun�je, 

šarvojimo sal�se ant giesminink� stalo padedama tiktai mineralinio vandens. 

Tradicin�je kult�roje vis� bud�jimo prie mirusiojo laik� ant giesminink� stalo b�davo 

sud�tos giesmi� knygos Kanty�kos. Giesmynus atsinešdavo giesmininkai, išeidami palikdavo. 

Ant stalo pad�tos mald� knygos buvo vietin�s bendrijos apaštalavimo priemon�, kai kur 

(Vadžgiryje) jos buvo kaimo nuosavyb�, iš j� giedodavo ir melsdavosi dien� 	 laidotuves at�j� 

vietin�s bendrijos nariai. Bud�damas prie mirusiojo, giesmyn� iš smalsumo ar nuobodulio 

pavarto ir niekad maldaknyg�s 	 rankas nepaimantis žmogus, joje rasdamas j	 dominan�i� 

min�i� (1: 7, XIV/12). Nagrin�jamas paprotys pasirod� nepatvariausias, XXI a. pradžioje jis 

beveik išnyk�s. Atvykdami 	 laidotuves giesmininkai atsineša savo giesmynus, ta�iau j� 

šarvojimo sal�se nepalieka. Vakar� Lietuvoje kai kurie muzikantai kelis papildomus giesmyn� 

egzempliorius paskolina norintiems kartu su jais giedoti budyni� metu. Maldyn�, kaip daikt�, 

priklausan�i� 	mon�ms, šarvojimo sal�se neb�na. Ekspedicijose užfiksuoti iš viso trys atvejai, 

kai mažoms parapijoms priklausan�iuose šarvojimo namuose ant stalo buvo pad�ta vietini� 

giesminink� naudojam� giesmyn� (2 priedas: 3). Taigi parapij� ar vyskupij� bendruomen�ms 

priklausan�iose šarvojimo sal�se dar neišnaudotos visos apaštalavimo galimyb�s, nenaudojamos 

priemon�s, kurios skatint� laidotuvi� dalyvius melstis. 

Maldos priemone laikytina ant giesminink� stalo stovinti stalin� lempa. Budyni� dalyvi� 

nuomone, maža, nedidel	 plot� ant stalo apšvie�ianti lempa blausiai apšviestoje patalpoje kliudo 

bendrai maldai – toliau s�dintys dalyviai ne	ži�ri giesmi� žodži� (1: 13, II sa). 

Giesminink� ant stalo padedamos mald� ir giesmi� knygos, gimin�s mirusi�j� krikšto 

vard� s�rašas (Užnemun�je, vakar� ir šiaur�s Lietuvoje) siejasi su bažny�ios altoriumi – ant 

altoriaus prieš Mišias padedami mišiolas ir lapelis, kuriame surašytos Miši� intencijos. Aptarti 

duomenys parod�, kad liaudiškame pamaldume stalas laidotuvi� metu atlieka altoriaus funkcij�; 

šarvojimo namuose ši analogija yra tr�kin�janti. Pietry�i� Lietuvoje prie pašarvoto mirusiojo ant 

giesmininkams skirto stalo dedama duona ir druska rodo išlikus	 tik�jim�, kad stalas prie 

mirusiojo negali b�ti „grynas“. Atsakymas 	 klausim�, kod�l stalas negali b�ti „grynas“, 

paaišk�jo išanalizavus ant stalo dedamos duonos ir druskos paskirt	. Ekspedicijose surinkti ir 

archyviniai papro�io užrašymai atskleidžia, kad ant stalo pad�ta duona užtikrina skals� ir 

pasisekim� �kin�je veikloje. Vadinasi, duonos nepad�jus, galima sulaukti priešing� rezultat�.  
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2.3. Šarvojimo erdv� ir šarvojant naudojami daiktai 
2.3.1. Šarvojimo vieta ir jos 
rengimo papro	iai 

A. Vyšniauskait� savo darbuose apraš� vien� iš šarvojimo b�d� – mirusysis šarvojamas 

garbingiausioje nam� vietoje (1961: 139, 2008: 489–490). Maldyne taip pat patariama šarvoti 

„erdvesnio kambario gilumoje per vidur	 ar prie sienos“ (1992: 457). Lauko tyrimas parod�, kad 

Lietuvoje žinomi du šarvojimo b�dai: vienas – kai mirusysis šarvojamas garbingiausioje nam� 

vietoje, antras – kai jis šarvojamas mažesniame kambaryje. Antruoju b�du šiaur�s ryt� ir ryt� 

Lietuvoje buvo šarvojama iki XX a. pabaigos, vakar� Lietuvoje – ir m�s� dienomis.  

Ryt� Lietuvoje iki XX a. 8 dešimtme�io vidurio mirusieji buvo šarvojami nuošalesn�se 

nam� patalpose: verandoje (Obeliuose, Rageliuose, Antazav�je, Dusetose, Biliakiemyje), 

kamaroje (Kriaunose), ne	rengtoje kamaroje (Antazav�je), priemen�je (Kubili�, �ivyli� k.), 

užpe�kyje (Tauragnuose). Šiaur�s ryt� Lietuvoje (Birž� r.) pašarvoti ir 	 karst� paguldyti 

mirusieji kelias dienas iki aps�d� uždengtame karste (paliekant maž� tarpel	) buvo laikomi 

daržin�je, r�syje (Anglinink� k.), pavietyje, malkin�je (Kratiški� k.), daržin�je, r�syje, kl�tyje 

(Medeiki� k.), kl�tyje, lazaunioje, svirne (Biržuose). � gry�i� mirus	j	 atnešdavo aps�dams. Prieš 

40 met� Germaniškyje 	 gyvenam�j	 nam� mirusieji neb�davo nešami n� aps�dams, žmon�s 

giedodavo kambaryje, o 	 daržin� nueidavo sukalb�ti poteri� prie pašarvoto mirusiojo. V�liau 

Germaniškyje buvo šarvojama visuomenin�se patalpose, nuo XX a. pabaigos – naujoje katalik� 

koply�ioje. Latvijos pasienyje gyvenantiems žmon�ms šarvojimas namuose yra nesuprantamas 

reiškinys, sakoma: „kas ti kambary gali šarvot žmog� numirus	?“ (1: 9, VII/1). Šiuo atveju 

akivaizdus latvi� šarvojimo papro�i� poveikis. Latviai evangelikai ir katalikai mirusiuosius 

šarvodavo ir po savait�s išlyd�davo iš daržin�s, sand�lio, garažo, malkin�s ar kapini� koply�ios 

(Šliavas 2010: 179). Birž� ir kituose rajonuose, esan�iuose Latvijos pasienyje, paprotys 

mirusiuosius šarvoti nuošaliai ar mažesniame kambaryje gali b�ti susiformav�s veikiant latvi� 

papro�iams ir yra latvišk� ir lietuvišk� papro�i� tarpin� grandis. Gali b�ti, kad paprotys šarvoti 

mažesniame kambaryje iš Latvijos pasienio šiaur�s vakaruose buvo perimtas ir 	sitvirtino 

kituose vakar� Lietuvos rajonuose bei �ia išliko iki m�s� dien�. Ta�iau šiauriniame pasienyje 

(Žeimelyje, Kriukuose, Žagar�je) šarvojama gyvenamajame kambaryje ar sekly�ioje. XX a. 

pabaigoje Birž� r. mirusiojo laikymas �kiniame pastate iki aps�d� išnyko: nuo 8 dešimtme�io 

mirusieji b�davo išvežami 	 laidojimo biur�, kuriame iki aps�d� laikyti šaldymo kamerose. 

Kituose rajonuose šarvojimo nuošaliai papro�iai kito, kei�iantis nam� vidaus suplanavimui, 

maž�jant giesminink� skai�iui, daug�jant lankytoj� iš darbovie�i�.  

Mirusysis visada buvo šarvojamas kojomis 	 duris (Vyšniauskait� 1961: 139, 1964: 516). 

Tyrimas atskleid�, kad vienodai svarbiais laikyti du principai: 1) mirusysis turi b�t� paguldytas 

išilgai nam�, 2) kojomis 	 duris. Pirmasis principas buvo netgi svarbesnis, – tai pabr�ž� Janina 
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V�brien� (83 m.) iš Pagiri�: „Nabašnykas turi gul�t išilgai namo. Ne skersai namo. Kod�l nuo 

seno taip, nežinau.“ Šarvoti išilgai, pasak pateik�jos (76 m.) iš Tvere�iaus, buvo lengva senosios 

statybos pirkiose: „Kai anks�iau b�davo, tai va visa pirkia – kambarys, tai išilgo nam� pastato, 

pašarvoja ir iš vis� pusi� galima vaikš�iot“ (1: 2, XXIV/3). Vienas pateik�jas (83 m.) teig�, kad 

Medininkuose šio principo laikomasi iki šiol: „Paprastai stato išilgai namo. O kod�l? Taip 

priimta galb�t, o gal tradicija tokia“ (1: 6, X/3). Šarvodami naujo plano nam� kambaryje kai 

kurie atsižvelgdavo, kad karstas b�t� išilgai namo. Barklainiuose XX a. pirmojoje pus�je buvo 

užrašytas paprotys, kad mirusi�j� min�jimuose giedant rožin	 stalai b�tinai stov�davo išilgai 

gry�ios. Jei po min�jimo b�davo dainuojama, stalus perstatydavo skersai gry�ios, nes kitaip 

sieloms neb�t� jokios naudos iš atgiedoto rožinio (Balys 1981: 117, 1948: 193). Barklaini� 

papro�iuose ryškus išilgin�s krypties priešinimas skersinei: išilgin� siejasi su sakralia sfera, o 

skersin� – su profaniška. Panašiai mirusiojo k�nas paguldomas ir bažny�ioje – išilgai jos, ta�iau 

laidotuvininkai, fotografuodamiesi prie bažny�ios, karst� padeda statmenai jai. Slav� liaudies 

tik�jimuose taip pat buvo akivaizdi kryp�i� priešprieša: išilginei paprastai buvo teikiama 

teigiama, o skersinei – neigiama prasm� (>�q<���� 1983: 153). Tradicin�se kult�rose tikslus 

erdvini� s�lyg� laikymasis užtikrina, kad konkretaus ritualo vykdymas bus 	jungtas 	 bendr� 

kosmologin� schem� ir per tai bus pasiektas ritualu siekiamas tikslas ('�}���� 1987: 14). 

Tyrin�jamu laikotarpiu 	rengiant šarvojimo viet� ži�rima, kad mirusiojo kojos b�t� 	 duris, 

taigi svarbesniu laikomas antrasis principas. A. Vyšniauskait� šarvojimo kojomis 	 duris paprot	 

aiškino remdamasi rus� folkloristo J. Sokolovo nuomone, kurio teigimu, taip buvo siekiama 

pad�ti mirusiajam lengviau išeiti iš nam� ir neduoti jam kokios nors galimyb�s užsilaikyti 

namuose (Vyšniauskait� 1961: 139). Šis teiginys iš esm�s atitinka tyrimo pateik�j� aiškinim�: 

„Visad kojos [	 duris], paskui sako: išeina nabašnyks pats pro duris“ (1: 12, I/3); „Svarbu, kad 

kojos 	 duris. Sako, kad su kojom išeit�“ (1: 8, VI/3). Be to, šarvojant namuose su dviem 

	�jimais ži�r�ta, kad mirusysis b�t� pašarvotas tame kambaryje, 	 kur	 yra 	�jimas per verand�, 

t. y. pro šventines duris. Taip pagerbiami 	 laidotuves ateinantys žmon�s. Mirusiojo nešimas 	 

bažny�i� ne per didži�sias duris (pagarbos stoka) piktina vyresnio amžiaus žmones (1: 7, IX/0). 

A. Vyšniauskait� raš�, kad pagal situacij� mirusieji b�davo šarvojami dvejopai: 1) taip, 

kad mirus	j	 b�t� galima laisvai apeiti iš vis� pusi� (šis b�das senesnis); 2) prie galin�s ar 

šonin�s sienos (1961: 139, 1964: 516). Pirmuoju b�du iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos 

šarvojama Ignalinos, Šven�ioni�, Vilniaus krašte, taip pat kai kuriose (Maišiagalos, Šven�ioni�) 

šarvojimo sal�se (2 priedas: 2). Kitur Lietuvoje šarvojama galv�galiu prie galin�s sienos 

patalpos centre arba ar�iau vienos šonin�s sienos (2 priedas: 1), – šarvon�s vieta priklauso nuo 

šarvojimo sal�s dydžio, plano ir kt. Sovietiniais metais 	rengt� ar statyt� šarvojimo sali� vidaus 

plane buvo išlaikomas tradicinis šarvojimo b�das kojomis 	 duris. Nors pasitaikydavo ir 
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eksperimentavimo atvej�: pavyzdžiui, šarvojimo pakyl� pastatydavo galv�galiu 	 kamp� 	strižai 

sal�s arba šonu 	 duris (2 priedas: 7). Tyrin�jamu laikotarpiu daugumoje šarvojimo sali� 

šarvojama kojomis 	 duris. Ta�iau laidojimo namuose, kuriuose siekiama kiek 	manoma labiau 

išnaudoti pastato erdves, kai kuriose sal�se prasilenkiama su tradicija – šarvojimo pakyla 

	rengiama šonu 	 duris arba galv�galiu 	 kamp�. 

Nuo XX a. 7 dešimtme�io pradžios mirusieji iš karto šarvojami karste. Karstui pastatyti 

reik�jo platesn�s lentos, imta šarvoti aukš�iau (U�inskas 1995: 120). XX a. viduryje šarvon� 

padarydavo iš turim� daikt�: lentas ar �kinio pastato duris užd�davo ant lovos gal�, ant suolo. 

Tyrin�jamu laikotarpiu pakylai padaryti specialiai sukalamos dvi kryžmos, ant j� dedamos 

lentos. Šiuos reikmenis j� savininkas esant reikalui skolina kaimynams. Vaiguvoje sugr�žintos 

kryžmos ir lentos prieš keliant ant aukšto (	prast� j� saugojimo viet�) pašlakstomos šv�stu 

vandeniu. Kai kur šarvon� yra bendra kaimo nuosavyb�, po laidotuvi� ji b�na gedin�iuose 

namuose, iš kuri� paimama esant reikalui. XXI a. pradžioje 	prasta pasinaudoti 	moni� teikiama 

paslauga – 	mon� atveža 	 namus šarvojimui reikaling� 	rang�.  

Šarvojimo namuose 	rengtos šarvojimo pakylos išlieka tradicini� form�: 1) katafalko; 

2) suolo; 3) mor�. Buvo užrašyti mirusiajam šarvoti skirto paaukštinimo pavadinimai: šarvojimo 

lenta (Onuškis); lenta (Kavarskas, Tauragnai, Kirdeikiai, Krekenava, Jotainiai, Baisiogala, 

Mos�dis, Viešvil�, Pag�giai, Elektr�nai, Vil�nai, Palomen�, Smilgiai, Rozalimas); stalas 

(Jotainiai, J�žintai, Tauragnai, Tvere�ius, Labanoras, Pir�iupis, Varniai); pašarvon� (Bagotoji, 

Merkin�, Pivaši�nai, Rumbonys, Lev�n� k.); šarvon� (Staklišk�s, Akmenynai, Paž�rai, 

Vilkaviškis); šarvin� (Naujoji �ta, Liudvinavas, Sasnava, Viešvil�); šarvonin� (Kudirkos 

Naumiestis); pagrabas (Antazav�, Akmenynai); pakyla (Dusetos); stelažas (Vištytis, Seirijai); 

pakilimas (Taurag�, Pagiriai); pjedestalas (Biržai); stovas (Gatau�iai); kantafolis (Paj�ris, 

Kurš�nai, Žemai�i� Kalvarija). Žodis „šarvon�“ vartojamas Kaune ir kartais kitose Lietuvos 

vietov�se, taip pat šioje disertacijoje.  

Šarvojimo patalpa ir šarvon� puošiama naudojant tekstil�. Kyla klausimas, ar puošiama 

vien norint sukurti estetin	 vaizd�, ar yra žinoma ir kitoki� šio veiksmo paskir�i� bei prasmi�. 

Tradicin�je kult�roje šarvon� buvo dengiama baltos spalvos audeklu, dažniausiai baltomis 

stalties�mis ar paklod�mis, Dz�kijoje naudotos spalvotos lovaties�s ar stalties�s (Vyšniauskait� 

1961: 139; Dundulien� 2002: 249). Maldyne nurodoma šarvon� apdengti dviem užtiesalais: 

juodu ir baltu (pastarasis mažesnis) (1968: 271). Užrašytas vienas atvejis, kai pakyla buvo 

apdengta laikantis min�to Maldyno patarimo (1: 2, XIII/3). 

Šarvon� dengiama specialiu užtiesalu; XX a. antrojoje pus�je toks tur�tas dažnuose 

namuose, išaustas ar pasi�tas iš pirktini� audini�. Užtiesalo ilgis 9–12 m, juo dengiami šarvon�s 

šonai, o ant viršaus po karstu užtiesiamas kitas audinys. Tradicin�je kult�roje specialiam 
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užtiesalui buvo naudojami lininiai ar lininiais si�lais atausti audiniai. Linui gal�jo b�ti 

priskiriama apotropin� reikšm�. Kad velnias bijo lin�, sužinome iš Vilniaus krašte užrašytos 

sakm�s (Balys 1938: 287). Dažniau šarvon� užtiesiama baltos spalvos audeklu, o ant jo 

uždedama tamsi� spalv� lovaties�. Pietry�i� Lietuvoje tyrin�jamu laikotarpiu kai kas šarvon� 

dengia baltos spalvos audiniais, kai kas tradiciškai – tamsiomis lovaties�mis, o balt� audin	 

užtiesia ant j�. Šiaur�s ryt� Lietuvoje šarvon� apdengiama tamsiomis, dažniausiai juodos ir 

baltos spalvos lovaties�mis ar kilimu. Katalikai Lietuvoje balt� spalv� apib�dina kaip tyrumo, 

nekaltumo, džiaugsmo simbol	 (Kajackas 1998: 51; Savoniakait� 1998: 180). Šarvonei apdengti 

naudojamas baltos spalvos audinys siejamas su krikšto r�bu, Kristaus Kapo paveikslu bei 

altoriumi. Krikšto malone krikš�ioniui atleidžiama visa kalt�, gaunamas nekaltumas, – iš šio 

tik�jimo atsirado samprata, kad balta drob� ant šarvon�s simbolizuoja krikšto darbuž	 (1: 5, 

XV/8; 14, VIII/3). Baltas audeklas siejamas su Kristaus, 	vynioto 	 baltas drobules ir gulin�io 

kape, paveikslu (1: 3, X/3), taip pat primena altori� (1: 14, VIII/3).  

Didži�j� miest� šarvojimo sal�se šarvon� nedengiama (2 priedas: 2, 7–9). Ši naujov� yra 

susijusi su senaisiais papro�iais: XX a. viduryje šiaur�s Aukštaitijoje ir Kupiškio r. šarvojimo 

lenta nebuvo dengiama (1: 14, XIX/1; IX/3). Kai kur miest�, miesteli� ir kaimo šarvojimo sal�se 

šarvon� dengia: 1) baltu audiniu (daugiausia vakar� Lietuvoje), kai kur – ataustu lininiais 

si�lais; 2) margu namie austu ar tamsesni� spalv� audiniu, ant kurio užtiesiama balta stalties� ar 

audinys; 3) tamsi� spalv� lovaties�mis (daugiausia šiaur�s ryt� Lietuvoje) ar audiniu (2 priedas: 

11); 4) violetin�s ar vyšnin�s spalvos audiniu (2 priedas: 1, 10). Šarvojant urn�, pakyla 

apdengiama lininiu rankšluos�iu ar kitokiu audiniu, kartais naudojama daug lengvos medžiagos 

draperij�. Pateik�jai šarvojimo sali� interjerui, dekoruoti panaudotai tekstilei daug d�mesio 

neskiria, interjero detali� ne	simena. Pateik�jos iš Simno teig�, kad vienokia ar kitokia puošyba 

neturi jokios reikšm�s amžinybei. „�ia pas Diev� visk� žmogus užsitarnav�s, o kaip ten 

paguldis ir k� padaris, nieko nereiškia“ (1: 6, XII/3). 

Siena, prie kurios statmenai statoma šarvon�, šioje disertacijoje vadinama galine siena. 

Pirmajame Maldyno leidime nurodyta, kad ji uždengiama kilimu (1968: 271). Paprotys tekstile 

puošti sien� n�ra senas, jis turi ir praktin� paskirt	: uždengiamas langas mirusiojo galv�galyje. 

Senov�je lang� nedengdavo (Vaicekauskas, Vaicekauskien� 1999: 506), v�liau kartais 

uždengdavo (Palikevi�i�t� 2000: 860), nes namuose langai b�davo maži, net ir dien� neb�davo 

pernelyg šviesu (1: 1, Ve 6/3). Antra, kaip rodo tyrimas, ne visur šarvota kambaryje. Pietry�i� 

Lietuvoje šarvota pirkios centre, taigi galv�galis b�davo ne ties langu, o ties siena tarp lang�. 

Verši� k., Lazdij� r., šalia kryžiaus kabindavo baltus rankšluos�ius (Alesi�t�-Bleizgien� 2002: 

132). Medininkuose, Dievenišk�se galin�s sienos nedengia iki šiol, nes šarvojama tradiciniu 

b�du. Dz�kijoje sienos uždangalas nelaikomas b�tinu (Marcinkevi�ien� 1998: 173). 
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 Užrašyta nuomoni�, jog langas uždengiamas siekiant, kad mirusysis visiškai negaut� 

šviesos (1: 11, XIII pap), kad jo neapšviest� saul�s šviesa (1: 7, IX/3), kad saul�s spindulys 

nepažadint� mirusiojo (Kulys 2005: 961). Kad laidojimo apeigose saulei buvo teikiama nemažai 

reikšm�s, rodo skirtingi papro�iai Aukštaitijoje ir Žemaitijoje. Pagiriuose sakydavo, kad 

„nebašnyko negalima iš nam� išnešt saulei netek�jus, saul� turi b�t užtek�jus“ (1: 4, III/44d), o 

Viekšni� parapijos pakraštyje, kaip prisimin� pateik�jas (75 m.), „stengdavos išlyd�t, kad išeit iš 

trobos, iš nam� jau, kai saul� pateka, kad jau namuose nebeb�t�“ (1: 10, XXII/14). 

A. Vyšniauskait� sp�jo, kad senov�je lietuviai mirusiuosius laidodavo po piet�, saulei 

leidžiantis; toki� papro�i� kai kur (Stakliški�, Jiezno apylink�se) laikytasi ir XX a. viduryje 

(Vyšniauskait� 1961: 150). Vaira V�ke-Freiberga, išanalizavusi saul�s 	vaizd	 latvi� liaudies 

dainose, knygoje Saul�, pasaulis, anas pasaulis raš�, kad daugelyje laidotuvi� dain� 	 mirusiojo 

l�pas yra 	d�tas prašymas palaidoti j	 prieš nusileidžiant saulei, kitose jis išreiškia nor� b�ti 

pakastas „prieš pusiaudien	“, t. y. kol neužskl�sti v�li� vartai. Knygos ištrauk� išvert�s Dainius 

Razauskas sp�jo, kad religinis 	sitikinimas apie v�l�s kelion� su saule gali b�ti bendras visiems 

baltams (V�ke-Freiberga 1998: 46–50). Lenkai taip pat ži�r�jo, kad laidotuv�s baigt�si prieš 

nusileidžiant saulei – tai tur�jo pad�ti sielai rasti keli� 	 amžinyb� (Sawicka, Gos 2009: 36). 

Mirusi�j� buvo raudama tik dien� (Norinkevi�i�t� 2002: 226). Šie tik�jimai rado raišk� 

bažnytiniuose papro�iuose: varpais už mirusius neskambinama, kol saul� neužtek�jusi arba jei 

jau nusileidusi (1: 7, II/16; Imbrasien� 2009: 956).  

Paprotys dengti langus gali b�ti susiformav�s ir d�l draudimo ži�r�ti pro lang�, kol vyksta 

laidotuv�s. Sakoma, kad atidengus uždengt� lang� galima pamatyti velni� (1: 10, XXIV/84), kad 

pavojinga gyviesiems iš gatv�s ži�r�ti 	 langus ir pro neuždengto lango stikl� matyti mirus	j	 (1: 

6, X/50). Langai nevarstomi, kol mir�s žmogus namuose (Masenas 2007: 6; Mossakowska 

2001: 26); ži�r�jimas 	 laidotuvi� eisen� pro lang� nam�, iš kuri� išneštas mirusysis, – mirt	 

provokuojantis veiksmas (1: 13, VI pap/82). Tautosakoje langas laidotuvi� metu laikomas šio ir 

ano pasaulio riba, o namo ang� išskyrimas sietinas su archajiškais laidojimo papro�iais 

(Rac�nait� 2011: 202–205). Tik�tina, kad galin� siena apdengiama norint padaryti puošn� fon� 

šventam paveikslui ar kryžiui. Maldyne rašoma, kad kryžius ar J�zaus paveikslas kabinamas ant 

kilimu apdengtos sienos (1968: 271). Užtiesalais papuošta patalpa išskiriama iš kasdien�s 

aplinkos, padaroma kitokia, sakrali, pasak pateik�jos (77 m.) iš Žemai�i� Kalvarijos, „jau 

nepaprastas kambarys“ (1: 13, VII/3). Uždengus langus, net ir dien� šarvojimo patalpa b�na 

pritemdyta. Poži�ris, kad šarvojimo patalpa turi skend�ti prieblandoje, atsirado XX a. antrojoje 

pus�je (Merkien� 2007: 150). Šarvojimo nam� langai neuždangstomi (2 priedas: 1), bet elektros 

apšvietimas neb�na ryškus. Pritemdytoje patalpoje išryšk�ja žvaki� šviesa, – gali b�ti, kad taip 

stengiamasi sustiprinti žvaki� funkcij�. 
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Laidotuv�se naudojamos tekstil�s spalv� kategorij� kaitos ypatybes XX a. antrojoje pus�je 

apib�dino Vida Savoniakait�: naudotos juoda ir žalia bei m�lyna, ryt� Lietuvoje tinkamais 

laidotuv�ms laikyti balti ir balti-juodi audeklai, o vakar� Lietuvoje – juodi, ypa� vyresniems 

žmon�ms (Savoniakait� 1998: 183). Toki� pa�i� situacij� tyrin�jamu laikotarpiu atskleid� lauko 

tyrimas. Šarvojant namuose, galinei sienai uždengti naudojamos austin�s baltos linu ataustos, 

juodos-baltos, juodos-žalios, kartais juodos-auksin�s, re�iau juodos-m�lynos spalvos lovaties�s, 

taip pat tamsiai rudos ar kitoki� tamsi� spalv�. Mirusiojo galv�galyje jos kabinamos viena, dvi 

ar trys. XX a. antrojoje pus�je prad�ti naudoti pirktiniai margi kilimai išpl�t� laidotuv�se 

naudojam� spalv� skal�. Vakar� Lietuvoje, kai šarvojama mažesniame kambaryje, vienodomis 

lovaties�mis uždengiamos visos jo sienos. Jauno žmogaus laidotuv�se sienos apdengiamos 

šviesia j� puse 	 virš�, vyresnio – tamsesne, kartais galv�galyje pakabinama kitokiais raštais 

išausta lovaties� (1: 10, IX/3). B�dingas specialiai išaustos lovaties�s ar išsiuvin�to kilim�lio 

piešinys vakar� Lietuvoje – du angelai dvyniai, kl�pintys iš abiej� kryžiaus pusi�, kurio 

kryžmoje gali b�ti Šv�. J�zaus Širdies simbolis. Šarvojimo patalpai dekoruoti reikaling� audini� 

turi dažna šeiminink�, o j� neturintys skolinasi iš kaimyn�. Kai kurios aud�jos specialiai 

išaustus audinius skolina aplinkini� vietovi� gyventojams, 	mon�s juos nuomoja. Tekstil� 

ilgainiui susid�vi, ji neilgalaik�, d�l to papro�i� kaita neišvengiama. Tam tikroje vietov�je 

atsiradusi ir žmon�ms patikusi naujov� išplinta vietov�je ir aplinkui j� bei nepastebimai kei�ia 

tradicij�. Svarbiausias kriterijus, pagal kur	 naujov� vertina ži�rovas, yra estetinis vaizdas. 

B�ding� kait� iliustruoja kunigo (80 m.) iš Šilut�s pasakojimas: 

Pirm� kart�, prieš 30 met� mir� mano švogeris. Aš seseriai pagelb�jau t� šarvojim�, tai kambar	 
iškaliau, nu, ne baltai, bet reiškia raštuotais, nu, sakykim, baltais lino audiniais. Tai buvo visi nusteb�, ir 
visi grož�jos: o kaip gražu, kaip gražu. O vis� laik� buvo tamsiais. Mano mama buvo išaudusi, atsimenu 
laikotarp	, tur�jo vis� kr�v� t� divon�. Kas mirdavo kaime, visi imdavo, skolindavosi, kad kambariai 
b�t�, visi kambariai, visos sienos iškaltos tamsiais. Atsimenu, kad buvo spalvos: pagrindas bovelna buvo 
juoda, o tos vilnos buvo žalios, reiškia juodos su žaliu. Tik dabar nebežinau, nebeliko t� divon�. Kur jie 
dingo visi? Aš nežinau, iš kur tos spalvos parinktos, kaip jos parinktos. Bet turb�t gal�jo b�t ir kitokios 
spalvos. (1: 9, III/3). 

Svarbus estetikos elementas buvo aud�jo, išaudusio gaminius, k�rybingumas. 

Gražiausiomis laikomos namie austos, parinktin�s / rinktin�s / panytin�s / kaišytin�s augalini� 

ornament� tinkam� spalv� lovaties�s. Be to, šarvojant namuose naudojamos gedulingos 

dekoracijos: ant lang� kabinamos tamsios ar net juodos užuolaidos, prie užuolaid� pririšami 

juodi kaspinai, juodu perregimu audiniu apgaubiamas šviestuvas. Tik�tina, kad tokie papro�iai 

at�jo iš dvar� kult�ros. Tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje šarvojimo sali� sien� puošybai juoda ir 

balta spalvos dažniau naudojamos vakar� Lietuvoje. Pasteb�ta, kad šarvojimo sal�se sienoms 

dekoruoti naudojamos tekstil�s pateik�jai nesureikšmina, pirktiniai audeklai menkai domina 

ži�rov�. Nemažai pateik�j�, pasakodami apie šarvojimo sali� 	rengim�, tekstil�s iš viso 
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nepamin�jo arba nenurod� jos spalv�. Pateik�jai nenurod� ir papro�io uždengti galin� sien� 

šarvojimo patalpoje kokios nors religin�s paskirties. 

Mažesni� miest� ir kaim�, retais atvejais – didži�j� miest� šarvojimo sal�se, išlaikant 

tradicij�, galin� siena uždengiama audiniais, neretai j� draperijos galin� sien� padaro panaši� 	 

scen�. Naudojami tamsesni� (samanin�s, pilkos, rudos, vyšnin�s, tamsiai m�lynos) ar šviesesni� 

(rusvos, kremin�s) spalv� audiniai, baltos, tradicin�s juodais ir baltais si�lais austos lovaties�s 

(2 priedas: 11), kilimas, šviesiai violetin�s spalvos audinys (2 priedas: 1, 10). �domu, kad 

zakristijonas iš Naujosios �tos violetin�s spalvos naudojim� šarvojimo patalpoje siejo ne su 

gedulu, o su jos naudojimu liturgijoje: „violetin� spalva nuo Didžiosios savait�s, kai kryži� 

uždengia violetiniu audiniu“ (1: 5, XV/8). Gali b�ti, kad vyšnin�s spalvos audiniai siejami su 

violetine, o ne su raudona spalva. Raudonos spalvos audiniai laikomi netinkamais laidotuv�ms. 

Audini� spalva taip pat pasidar� s�lyginis dalykas. Didži�j� miest� šarvojimo sal�se galin� 

siena paprastai b�na nedengta (2 priedas: 6, 7), kartais ji dekoruojama panaudojant 	vairias 

architekt�rines ar statybines technikas. Birž�, Joniškio, Taurag�s šarvojimo namuose ant šonini� 

sien� pakabinti pasaulietiniai paveikslai, šviesios sien� spalvos, j� dekoro elementai šarvojimo 

sales daro panašias 	 salonus (2 priedas: 9). Taigi XXI a. pradžioje galime konstatuoti atsiradus 

tendencij�, b�ding� Amerikos laidojimo namams (angl. funeral home), kuriuose mirusysis, 

marticians meno paverstas beveik gyvuoju, aidint švelniai arba rimtai, bet ne ni�riai muzikai, 

priima sve�ius g�l�se skendin�iame salone (Ariès 1993: 245).  

Šarvojimo patalp� interjero puošybai neretai naudojamas lininis austas rankšluostis gali 

b�ti sen�j� papro�i� reliktas. XIX a. pabaigoje Ragain�s paviete tik�ta, kad šermen� metu 

rankšluos�iuose slapstosi v�l�s (Iš gyvenimo... 1998: 172). XX a. pradžioje Alvite pašarvojus 

mirus	j	 jo galv�galyje pakabindavo švar� rankšluost	, kad v�l� gal�t� pasisl�pti; kai kada 

kabino ir daugiau rankšluos�i�, kad tur�t� kur pasisl�pti gimini� v�l�s, ateinan�ios pasitikti 

mirusiojo v�l�s (Balys 1981: 47). XX a. pabaigoje Pasvalio krašte rankšluost	 velionio sielai 

pasisl�pti kai kurie pakabindavo ant sienos arba ant dur� staktos (Merkien� 2007: 148). 

Ekspedicijose panaši� tik�jim� neužfiksavome, ta�iau etnologijos moksle yra žinoma, kad, 

išnykus papro�io aiškinimui, paprotys gyvuoja dar ilg� laik�. Užnemun�je šarvojant namuose, 

ant galin�s sienos kabinama lovaties� ar audinys, iš abiej� jo šon� pakabinama po linin	 

rankšluost	. Toks puošimo b�das žinomas ir kitur (Kavarske, Ukmerg�je, Merkin�je, Vil�n�, 

Puponi� k.). Kitas b�das – galv�galyje ant audinio pakabina vien� rankšluost	, jo išskleistus 

galus pritvirtina prie audinio juodos ar violetin�s spalvos kaspinais, po juo pakabina kryži� ar 

švent� paveiksl�. Ukmerg�s laidojimo nam� šarvojimo sal�se ant šonin�s sienos rankšluostin�je 

kabo rankšluostis, ant jo tvirtinamas mirusiojo portretas arba, jo nesant, popieriaus lapas su 

parašytomis eil�mis. Dažnai gedulingo skelbimo vieta puošiama lininiu rankšluoš�iu. Lininiai 
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vainik� kaspinai taip pat primena rankšluost	. Birž� laidojimo centro sal�se ant galin�s sienos po 

mirusiojo portretu pakabinama iš lininio audinio pasi�ta, 	 rankšluost	 panaši vadinamoji Met� 

juosta, ant jos užrašyti mirusiojo gimimo ir mirties metai. Išvardyti rankšluos�io naudojimo 

b�dai gali b�ti papro�io kabinti rankšluost	 v�l�ms transformacijos. 

Taigi tyrin�jamu laikotarpiu 	rengiant šarvon� šarvojimo sal�se daugeliu atvej� laikomasi 

tradicini� papro�i�: vietos, b�do, formos. Šarvojimas išilgai nam� tam teikiant sakrali� prasm� 

gali b�ti susiformav�s d�l liturgini� apeig� poveikio – bažny�ioje mirusieji paguldomi išilgai 

bažny�ios. Kol buvo šarvojama namuose, naudojamai tekstilei žmon�s skirdavo daug d�mesio, 

susiformavo vietos tradicijos, kurios daugeliu atvej� priklaus� nuo vietini� aud�j� išmon�s, 

šeimos finansini� gali� 	sigyti ar išsiausti reikaling� laidotuv�ms audini�. Šarvon�s dengimo, 

šarvojimo patalpos dekoravimo tekstile paskirtis – estetin�. Liaudies tik�jimuose pastarasis 

paprotys galb�t siejasi su draudimu ži�r�ti pro lang�, kol vyksta laidotuv�s. Šarvojimo namuose 

tekstil� naudojama vis re�iau, veikiant globalizacijai šarvojimo sal�s panaš�ja 	 salonus. 

Tradicijos t�stinumas labiau išlieka šiaur�s ryt� Lietuvoje: �ia šarvojant bendruomen�s namuose 

pakyla uždengiama tamsiomis lovaties�mis, taip pat vakar� Lietuvoje: �ia kai kuriose šarvojimo 

sal�se išlaikomas paprotys šarvojimo pakyl� apdengti baltu audiniu. Skirtumas tas, kad 

naudojami ne lininiai, o sintetiniai ar pan. audiniai. Nurodomos baltos spalvos s�sajos su 

liturgija. Naujov� – violetin�s spalvos naudojimas, kuris irgi siejamas su liturgija.  

 

2.3.2. Religiniai ženklai šarvojimo patalpoje 

Pašarvoto mirusio kataliko galv�galyje b�na religiniai ženklai. Sovietiniais metais ši 

tradicija nutr�kdavo, galios strukt�roms reikalaujant ant galin�s sienos kabinti velionio ženklus 

(portret�). Maldyne katalikams patariama mirusiojo galv�galyje tarp žvaki� pastatyti kryži� ar 

religin	 paveiksl� (1992: 457). Kryžius turi priminti, kad velionis buvo Nukryžiuotojo 

garbintojas (�ibiras 1942: 47). Be to, apeigynuose reikalauta, kad kryžius b�t� statomas prie 

mirusiojo galvos, jei mirusysis kur nors laikinai padedamas (Malakauskis 1937: 35).  

Paaukštinimas, ant kurio statomas kryžius, pateik�j�, taip pat Maldyne (LM 1968: 271) 

vadinamas altor�liu. Altor�lis galv�galyje 	rengiamas taip: siauras paaukštinimas apdengiamas 

baltu audiniu / popieriumi, ant jo per vidur	 pastatomas kryžius, o iš šon� pastatomos žvak�s, 

g�li� puokšt�s. Prie altor�lio mirusysis pašarvojamas panašiai kaip kunigas bažny�ioje – galva 	 

altori�. Galima sakyti, kad taip jis 	kurdinamas sakraliame centre. Mircea Eliade 	žvelg�, kad 

pasaulio centr� daugumas religinei min�iai n�ra kli�tis, nes kalbama ne apie geometrin� erdv�, o 

apie švent� b�ties erdv�, kurios strukt�ra visai kitokia ir kurioje 	manomi begaliniai tr�kiai bei 

s�siekiai su tuo, kas transcendentiška (Eliade 1997: 41). Šarvojant namuose kryžius dažniausiai 

pastatomas galv�galyje ant altor�lio, o ant sienos pakabinamas vienas paveikslas. Miest� 
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šarvojimo sal�se paaukštinimas galv�galyje išliko, bet ant jo dažniausiai padedama speciali 

g�li� puokšt� (2 priedas: 6, 9). Galima tarti, kad išnykus altor�liui, buvusiam centrui, mirusysis 

pats vienas atsid�r� šarvojimo patalpos centre. Kyla užduotis nustatyti, kaip atkuriama prarasta 

sakralaus centro id�ja. Iš dalies tam pasitarnauja religiniai ženklai, kabinami ant galin�s sienos. 

Šventas paveikslas gali b�ti senosios krikštasuol�s paveiksl� modifikacija.    

Pietry�i� Lietuvoje šarvojant namuose laidotuv�ms skirtas paveikslas ant sienos 

nepakabinamas, nes, pasak pateik�jos (70 m.) iš Dieveniški�, „[šventi] paveikslai ir taip namie 

b�na“ (1: 2, XXVIII/3). Dievenišk�se, kaip ir kitur Vilniaus krašte bei Dz�kijoje, mirusiojo 

galv�galyje pastatomas iš bažny�ios atneštas kryžius (12 atsakym�), kuris išlydint nešamas 

laidotuvi� eisenos priešakyje. Šal�inink� r. ir Medininkuose kryžius tradiciškai 	statomas 	 

kibir� su gr�dais. Toks kryžius kai kur yra kaimo nuosavyb�, ir po laidotuvi� iki kitos mirties 

kaime jis saugomas gedin�iuose namuose. Šarvojant namuose paveikslo parinkimo kriterijus – 

jis turi b�ti gražus ir atitikti papro�iais reglamentuotas ikonografines temas. Kai kas pakabina 

mirusiojo m�gt� religin	 paveiksl�. Kai kur (Raseiniuose) XX a. pabaigoje buvo gaminami 

special�s altor�liai laidotuv�ms, juos apšviesdavo elektros lemput�mis, savininkai juos 

nuomodavo. Pastaruoju metu altor�lio ar kit� religini� ženkl� nuomos paslaug� teikia 	mon�s.  
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3 – Šv�. Širdži� paveikslai su kryžiumi tarp j� 
4 – kryžius ir religinis paveikslas  
5 – religinis paveikslas 
 

5 pav. Religiniai ženklai šarvojimo sal�se %, 128 pateik�j� apklausos duomenimis 

Iš 5 pav. akivaizdu, kad šarvojimo sal�se dažniausiai (60 proc. atsakym�) b�na kryžius. 

Vadinamasis altor�lis iš šarvojimo patalpos nyksta (10,9 proc.). Šv�. Širdži� paveikslai, tarp 

kuri� pakabinamas kryžius, dažni (40,3 proc.). 25,8 proc. pateik�j� nurod�, kad kabinamas 

paveikslas ir kryžius (kartais jis pastatomas galv�galyje). 19,5 proc. pateik�j� sak�, kad 

kabinamas tiktai religinis paveikslas. 

Šarvojimo sal�se religiniai ženklai atsirado atgavus religin� laisv�. Jose dažniausias 

religinis ženklas – kryžius, pakabintas ant galin�s sienos arba (re�iau) tradiciškai pastatytas 

galv�galyje (pakabinamas kryžius gali b�ti v�lesn� min�to Bažny�ios nurodymo modifikacija). 

Kryžiaus forma 	vairuoja: Nukryžiuotojo atvaizdas (2 priedas: 10) arba stilizuotas kryžius be 

Kan�ios, pakabinamas ne tik moderniose, bet ir parapijoms priklausan�iose šarvojimo sal�se 

(2 priedas: 8, 9), kuriose jis t�ra dekoratyvi detal�, o ne pamaldum� skatinantis ženklas. Šventi 

paveikslai ar statulos dažnesni mažesniuose miestuose ir kaimuose. Religini� paveiksl� 
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ikonografin� tematika šarvojimo sal�se daugeliu atvej� t�sia vietovei b�ding�, šarvojant 

namuose susiformavusi� tradicij�. Dažni paveikslai vaizduojantys J�z� ir Mergel� Marij�, b�na 

paveiksl� su angelais. Birž� laidojimo paslaug� centro Didžiojoje sal�je yra Šventosios Šeimos 

paveikslas – tai vienintelis užfiksuotas atvejis, kai laidotuvi� ikonografijoje pavaizduotas mažas 

J�zus ir šventasis Juozapas. Ši tema siejasi su katalik� malda, kalbama už skaistyklos sielas: 

„J�zau, Marija, Juozapai šventas, mylime jus, gelb�kit sielas“. Vilniaus krašte Dievo Motinos su 

K�dik�liu J�zumi paveikslas kabinamas prie pašarvotos mirusios gimdyv�s. Pu�kalovkos k. 

Vilniaus r. Mergel�s Marijos paveikslas prie mirusiojo nekabinamas, sakoma, kad „Dievo 

Motina nemir�. Viešpats J�zus mir�, Viešpat	 J�z� pakabina.“ (Mossakowska 2001: 24).  

Dažniausiai prie pašarvoto mirusiojo pakabinamas Šv�. J�zaus Širdies ir Nekal�iausiosios 

Marijos Širdies paveikslai, re�iau – Aušros Vart� Motinos, Nekaltai Prad�tosios, 

Maloningosios, J�zaus Gailestingumo. Vertim� šarvojimo sal�je yra J�zaus, mokan�io 

apaštalus, paveikslas (2 priedas: 11). Dažni li�des	 išreiškiantys paveikslai Evangelijos temomis: 

„J�zus meldžiasi Alyv� sode“, „J�zus apverkia Jeruzal�“. Dz�kijoje, Vilniaus krašte, 

Šven�ioni�, Ignalinos, Anykš�i�, Kupiškio r. paveikslas parenkamas pagal mirusiojo lyt	: prie 

pašarvoto mirusio vyro kabinamas V. J�zaus paveikslas, prie moters – Mergel�s Marijos 

(2 priedas: 2). Užnemun�je ir vakar� Lietuvoje (taip pat šarvojimo sal�se) ant galin�s sienos 

pakabinamas kryžius, o iš jo abiej� šon� – paveikslai: Šv�. J�zaus Širdies paveikslas dažniausiai 

b�na dešin�je, Mergel�s Marijos – kair�je kryžiaus pus�je (2 priedas: 1).  

Šv�. J�zaus Širdies garbinimas yra susij�s su laimingos mirties privilegija. 1673 m. J�zus, 

apsireišk�s vienuolei vizitei šv. Marijai Margaritai Alakok (1647–1690), Šv�. J�zaus Širdies 

garbintojams yra pažad�j�s j� gyvenime ir ypa� mirtyje b�ti saugi prieglauda (LM 2007: 286–

287, 296). Devynis pirmuosius m�nesi� penktadienius ar penkis pirmuosius šeštadienius iš eil�s 

pri�m�s Komunij�, katalikas gali tik�tis laimingos mirties. XX amžiuje Šv�. J�zaus Širdies 

kultas, nuolat skatinamas Šventojo Sosto, buvo pats ryškiausias Katalik� Bažny�ioje (Smilgyt�-

Žeimien�, Stankevi�ien� 2005: 194–197). Popiežius Benediktas XV, 1918 m. skelbdamas 

Marij� Margarit� Alakok švent�ja, paragino šeimas pasiaukoti Šv�. J�zaus Širdžiai. Lietuvoje 

nuo 1923 m. intronizacijos darb� vykd� j�zuitai per Maldos apaštalavimo s�jung� (tuo j�zuitai 

užsiima iki šiol). Pasiaukojimo proga kiekviena šeima 	sigydavo kuo gražesn	 Šv�. J�zaus 

Širdies paveiksl� ar statul�. Taip Šv�. J�zaus Širdies atvaizdai išplito šeimose. Namuose neretai 

b�davo pakabinti Atpirk�jo Širdies ir Nekaltosios Marijos Širdies atvaizdai, nes pasiaukojimo 

iškilm�s buvo baigiamos pasivedimo Mergelei Marijai aktu (Bružikas 1940: 3, 47). 

Religiniai ženklai šarvojimo patalpose parodo, kad erdv� prie pašarvoto mirusiojo yra 

sakrali, skirta maldai. Tam tikr� s�saj� su sakralumu steng�si išlaikyti ir sovietiniais metais 

statyt� šarvojimo nam� didži�j� sali� vitraž� k�r�jai. Tyrin�jamu laikotarpiu 	rengiamose 
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šarvojimo sal�se atsiradusi stilizuota kryžiaus forma turi estetin� paskirt	 – šiuo atveju 

akivaizdus sekuliarizacijos poveikis katalik� tradicijai. Be to, daugeliu atvej� nepaisoma 

katalik� tradicijos pastatyti kryži� mirusiojo galv�galyje, jo viet� už�m� g�li� puokšt�. Yra ir 

regionini� savitum�: Dz�kijoje galv�galyje pastatomas lyd�jimo kryžius, Suvalkijoje ir 

Žemaitijoje dažni Širdži� paveikslai su kryžiumi tarp j�. Galima teigti, kad sakralios ir estetiškai 

nepriekaištingos aplinkos suk�rimas šarvojimo patalpoje yra mirusiojo atskyrimo veiksmas – jis 

atskiriamas nuo kasdien�s aplinkos. 

 

2.3.3. Mirusiojo portretas laidotuvi� erdv�je 

Sovietiniais metais religinio paveikslo viet� buvo už�m�s mirusiojo portretas. Š	 reiškin	 

tyrin�jusi I. R. Merkien� nurod�, kad portretas pirmiausia atsirado pasaulietin�se laidotuvi� 

ceremonijose, v�liau rado viet� evangelik� ir galiausiai – katalik� laidotuv�se, kuriose neturi 

pastovios vietos (Merkien� 2007: 151–152, 2011: 198–199). Šis galios nulemtas pokytis 

labiausiai pasireišk� aukštaitiškoje šiaur�s Lietuvos dalyje. Ta�iau religingi žmon�s mirusiojo 

galv�galyje pastatydavo nedidel	 kryžel	 ir j	 nuo pašalini� aki� pridengdavo g�li� puokšt�mis. 

Kitose Lietuvos vietov�se katalik� laidotuv�se kai kada mirusiojo portret�, ypa� kai žmogus 

mir� jaunas, pakabindavo ant galin�s sienos, šalia religini� ženkl�, kai kur – ant šonin�s sienos. 

Vietov�se, kuriose šarvojant namuose buvo 	sitvirtinusi ši pasaulietin� naujov�, šarvojimo 

namuose ji išliko. Šal�ininkuose, Biržuose, Marijampol�je, Taurag�je (2 priedas: 9) portretas 

b�na prie galin�s sienos, Ukmerg�je – ant šonin�s. Daugumoje šarvojimo nam� portretas 

pakabinamas ar pastatomas prie gedulingo skelbimo.  

Šarvojimo namuose 	prasta, kad prie portreto deginama žvak�. Jos paskirt	 nurod� kunigas 

(85 m.) iš Trak� r.: „tam, kad atkreipti d�mes	, pagerbti, prisiminti, kaip atrod�, ir parodyti, kad 

jam dabar švie�ia amžinoji šviesa“ (2, XXV/7). Kaune bei kitur per nuotraukos kamp� 

uždedama juoda juostel�; Vilniuje ji nededama: jaunas 	mon�s darbuotojas paaiškino, kad juoda 

juostel� ant portreto neturi prasm�s, nes „gedulas ne velioniui, o mums“ (1: 1, V/7). Prie urnos 

kai kas pastato ne tik portret�, bet ir daugiau mirusiojo nuotrauk�. Bud�dami prie urnos, kartais 

ir prie karsto, laidotuvininkai perži�ri mirusiojo nuotraukas. Laidotuvi� eisenoje portretas 

nešamas paskui kryži�, paprastai j	 neša jauniausias laidotuvi� dalyvis, berniukas ar mergait�. 

Bažny�ioje portretas padedamas prie karsto jo galv�galyje. Pabrad�je lenkai portret� po 

laidotuvi� palieka ant kapo (nuima po m�nesio). Lietuviai j	 atneša prie geduling� piet� stalo, 

padeda 	 jam paruošt� viet� prie uždegtos žvak�s. Po geduling� piet� portret� nešasi namo, po to 

vieni ilgiau, kiti trumpiau degina prie jo žvakes. Per metines portretas v�l pastatomas prie piet� 

stalo, prie jo uždegama žvak�. I. R. Merkien� mirusiojo nuotraukai priskyr� informacin� ir iš 

dalies tradicin� estetin� funkcij� – parodyti velion	 kuo palankiau (2007: 151–152, 2011: 198–
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199). Ta�iau per neilg� laikotarp	 susiklost� išvardyti mirusiojo nuotraukos naudojimo 

laidotuv�se papro�iai rodo platesn	 reikšmi� lauk�. 

Ekspedicijose užrašyta tik�jim�, kuriuose mirusio žmogaus galb�t kenksmingos galios 

siejamos su jo atvaizdu nuotraukoje, – tod�l pasisakoma prieš portreto laikym� namuose: „Sako, 

ir nuotraukos negali laikyt ant sienos, kad nesusijungt akys su nabašnyko. <...> Gali išsikviest 

bilduk�. <...> Jau laikai, iki metini� laikyk <...>. Juo daugiau pergyveni, juo mažiau 	 an� 

ži�r�k.“ (1: 8, XIII/76). Šis tik�jimas siejasi su mirusiojo akimis: jos galin�ios pakenkti 

gyviesiems. Tai ypa� aktualu, kai mirusysis mir� ne sava mirtimi, nes, kaip teig� pateik�ja (72 

m.) iš Darb�n�, jis gali „išsivesti“ gedint	j	: „Prad�si galvot, – bus kokis ar nusižud�s, ar koks, ir 

ons nor�s draug�, – ir tu taip padaryk“ (1: 8, XIII/76). Tik�jime nemažai reikšm�s teikiama 

gedin�io asmens psichologinei b�senai, atverian�iai j	 antgamtin�ms j�goms, nuo kuri� 

apsaugoma paslepiant nuotrauk�, t. y. mirusiojo akis. Prieš nuotrauk� laikym� namuose 

pasisako jaunesni žmon�s (1: 1, IV sa). Vyresnio amžiaus žmon�s š	 tik�jim� vertina nuosaikiai 

(1: 8, XII/78). Tikima, kad n�ra gerai laikyti laidotuvi� nuotraukas bendrame albume. Šio 

tik�jimo išraiška – tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje laidotuv�se mažiau fotografuojama.  

Taigi liaudies pasaul�jautoje mirusiojo nuotrauka siejama su pa�iu mirusiuoju, su kuriuo 

per akis gali b�ti užmegztas ryšys pavojingas gyviesiems, pernelyg sielvartaujantiems d�l 

netekties. Tik�jimas kenksmingu mirusiojo aki� poveikiu siekia senus laikus (Dundulien� 2006: 

42). Siekdami apsisaugoti nuo kenksmingo mirties poveikio, gyvieji nelaiko kambaryje 

pakabinto mirusiojo portreto arba j	 laiko papro�iais reglamentuot� laikotarp	 – iki metini� ar 

30 dien� min�jimo. Tikima, kad siela tiek laiko buvoja ar gali buvoti gyventuose namuose. Gali 

b�ti, kad lenkai d�l tos pa�ios priežasties palieka portret� ant kapo. Š	 tik�jim� galima 	žvelgti 

min�tuose jauno 	mon�s darbuotojo žodžiuose, kad ant portreto užd�ta juoda juostel� rodyt�, jog 

gedi velionis. Kad mirusiojo portretas prie geduling� piet� stalo reprezentuoja mirus	j	, nurod� 

kunigas (40 m.) iš Panev�žio: „Tarsi nuotraukoje jis dalyvauja. Kitaip kam j� atsineša 	 

gedulingus pietus, gal�t� palikt mašinoje.“ (1: 3, XX/69) Baltarusijoje panašiai sakoma, kad 

neder�t� namuose saugoti laidotuvi� nuotrauk�, fotografuoti mirus	j	 iš arti; po mirties galima 

padaryti tik vien� mirusiojo portret� ir palikti ant kapo, kaip g�les ir vainikus (+���, +�@���� 

2005: 214, 2009: 476). �sitikinimas, kad žmogaus atvaizdas yra dalel� žmogaus sielos arba jo 

„j�gos“, yra paplit�s ir Vakar� Europoje (Steinbacher 2008: 46). Taigi velionio portreto 

sl�pimas laikytinas veiksmu, atskirian�iu mirus	j	 nuo gyv�j�. 

Portretai dažniau naudojami didesniuose miestuose, kuriuose 	mon�s si�losi juos padaryti. 

Kaimo vietov�se, miesteliuose nuotrauka dažnesn� jaun� žmoni� laidotuv�se. Nors portretas, 

kaip buities realija, priklauso v�lyvajam kult�ros sluoksniui, jis sietinas su senuoju tik�jimu, kad 

ži�rin�ios mirusiojo akys kenksmingos gyviesiems, be to, fiksuojama nuomon�, kad mirusiojo 
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nuotrauka reprezentuoja j	 kaip dalyv	, ir poži�ris, kad ged�ti prie mirusiojo portreto (ypa� 

mirusio ne sava mirtimi) gali b�ti kenksminga gyviesiems. Nuomon�, kad laidotuvi� nuotrauk� 

nereikia laikyti bendrame albume tikriausiai yra aptariamo tik�jimo modifikacija. Išnagrin�jus 

mirusiojo portreto naudojim� laidotuv�se bei jam priskiriamas reikšmes galima teigti, kad 

naujos kult�rin�s realijos bendrame laidotuvi� papro�i� ir j� reikšmi� komplekse neatsitiktin�s: 

šios realijos perm�stomos ir joms suteikiamos prasm�s iš tradicini� prasmi� lobyno.  

 

2.3.4. G�l�s 

Paprotys nešti 	 laidotuves g�li� vainikus at�jo iš Vakar� (Kasarskait� 1996: 316; 

������� 2001: 54), vainikais kilmingus mirusiuosius gausiai puoš� senov�s rom�nai ir graikai 

(B������� 1988: 313, 319). Lietuvoje vainikai ir g�l�s pirmiausia atsirado jaun� žmoni� ir 

miestie�i� laidotuv�se. Vainikus pindavo ilgus, iš �žuolo ar egli�, tuj� šakeli�, brukni� ar 

patais�, pakalnu�i� lap�, jais apvainikuodavo karst� vežant	 vežim� arba lyd�dami vainikus 

nešdavo iš karsto šon�, jais papuošdavo kap�. Jaunuoli� ir vaik� laidotuv�se r�t� vainikais 

puošdavo karst�, ant karsto iš j� padarydavo kryži�. Bažny�ia leido karst� apjuosti vainikais, 

viduje d�ti žalumyn�, jaunus mirusius žmones puošti r�tomis bei baltomis g�l�mis (LM 1968: 

272), pašarvojus mirus	j	 paaukštinim� papuošti g�l�mis (LM 1968: 271, 1992: 457). Poskyryje 

ieškoma atsakymo 	 klausimus, ar g�l�s yra auka mirusiajam, kokia balt� g�li� ir 	 laidotuves 

nešam� j� žied� porinio skai�iaus funkcija ir prasm�.  

Pirmieji pirktiniai vainikai buvo skardiniai (tarpukariu, taip pat XX a. viduryje). Paprotys 	 

laidotuves nešti g�li� kaimo vietov�se formavosi XX a. viduryje. � laidotuves atnešami vainikai 

buvo širdies formos, pa�i� nupinti iš medži� šakeli� ar lap�. Sovietiniais metais visuotinai 

paplito vainikai su užrašais. Vainikus gamino buitinio gyventoj� aptarnavimo kombinatai 

standartin�s, Meno tarybos patvirtintos formos (kiaušinio), 	pindavo darželiuose auginam� 

g�li�, be to, g�les darydavo iš audinio ir parafinu impregnuoto popieriaus (XX a. pabaigoje jas 

pakeit� atvežtos dirbtin�s g�l�s). Iš nuotrauk� pagal 	 laidotuves atneštas g�les galima nusakyti 

met� laik�; daugiau j� žmon�s atsinešdavo vasar�. Pastaruoju metu visais met� laikais perkamos 

vienodos atvežtin�s g�l�s. Kai rinka tapo laisvoji ir atsirado galimyb� pasirinkti, žmon�s �m� 

dažniau pirkti baltos spalvos g�li�. �prasta, kad puokštes aplink karst� (2 priedas: 9) nuperka 

mirusiojo artimieji. Mirusiojo ir jo artim�j� giminai�iai, draugai, bendradarbiai, eidami 	 

laidotuves, atneša g�li� puokš�i� pintin�se, vadinam�j� krepšeli�, vainik�. Vainik� atneša ir 

šeimos nariai. Seniau kaimynai g�li� nenešdavo. Dabar, pasak pateik�jos (83 m.) iš Joniškio r., 

„kaimynai ar krepšel	, ar g�li�, kiekviens nein be nieko“ (1: 12, VII/30). Šis pokytis atsirado, kai 

kaimyn� bendruomen� neteko ankstesn�s pagalbinink� laidotuv�se funkcijos.  
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B�dinga, kad 	 laidotuves nešamas lyginis g�li� žied� ar j� šakeli� skai�ius. Šio papro�io 

prasm� nurod� laidojimo paslaugas teikian�i� 	moni� g�linink�s, j	 žinojo mokytoja (40 m.) iš 

Kauno: „Tam penktam n�ra poros, tur�s kažkas išeit.“ (1: 12, XXII/30); „Išsivest gali, jei n�ra 

poros g�l�se“ (1: 12, XIII/30); „Kad neišnešt� dar ko nors gyvyb�s, dar kokio nors artimo 

žmogaus, kad nepasiimt� dar ko nors“ (1: D/2011-04-29). Kupiškio r. ži�rima, kad lyginis žied� 

skai�ius b�t� laidotuvi� vainike ir sodinant g�les ant kapo. Sakoma: „O jei vien� nuneši, tai 

pasikvies kaip k�. <...> Ant kap� trij� nepasodinsi, raikia keturi sodint. Tokia tvarka yra.“ (1: 

14, XI/30). G�li� nešimo 	 laidotuves paprotys susiformavo XX a. antrosios pus�s pradžioje, 

tod�l kyla klausimas, ar pateik�j� nurodomas tik�jimas yra senas, ar atsirad�s naujas. 

Asociatyvin	 ryš	 su senaisiais tik�jimais rodo Dz�kijoje užrašyta sakm�: bažny�ioje V�lini� 

nakt	 v�l�s meldžiasi stov�damos poromis, naujai at�jusioji atsistoja prie v�l�s, kuri neturi poros 

(Kerbelyt� 2002: 109). Vidurio Lietuvoje b�ta nuomon�s, kad per K��ias prie stalo turi s�d�ti 

porinis žmoni� skai�ius, kitaip kas nors tur�s mirti (Kudirka 1993: 88). Lietuvi� kult�roje 

b�dinga, kad vaišinant jaunus žmones (saldainiais ar pan.) raginama paimti „por�“, neretai 

pasakomas link�jimas susirasti por�. Baltarusiai, siekdami geduling� piet� dalyvius apsaugoti 

nuo vienišumo, maist� ant jo deda „poromis“, t. y. dvi vieno valgio l�kštes, ži�rima, kad l�kšt�je 

b�t� porinis vienet� skai�ius (+���, +�@���� 2009: 477). Tik�tina, kad nešant porin	 g�li� 

skai�i� linkima, jog anapus velionis neb�t� vienišas – nesant bendryst�s, nelieka ir gyvenimo.  

Šventežeryje mirus jaunam žmogui einantys 	 laidotuves neša žvak� ir du g�li� žiedus, 

senam – tik žvak�. Kunigo (35 m.) teigimu, šis paprotys turi informacin� paskirt	, be to, nešami 

g�l�s žiedai simbolizuoja, kad „jaunas numir� pa�iame gyvenimo gražume. Du reiškia tai, kad 

dalinuosi gyvenimu – žiedus neša tik artimieji.“ (1: 2, X/30). Vadinasi, mirusysis, negav�s 

simbolinio ženklo, rodan�io solidarum� su juo, gali keršyti. Numir�li� užpultas sakm�s herojus 

muzikantas išsigelb�jo užgroj�s: „J�s pas mus niekados, mes pas jus visados“ (Kerbelyt� 2009: 

88) ir taip išsak� mint	 apie visuotin� lygyb� mirties akivaizdoje.  

N. Tolstojus sp�jo, kad lyginis skai�ius siejasi su mirtimi ('���@�q 2003: 451–452). 

Bron� Stundžien� lietuvi� dain� vaizduose 	žvelg� išlaikyt� „seniausio sluoksnio dviej� 

simbolik�, kuri orientuota perteikti art�jant	, visada nerim� ir baim� keliant	 pasikeitim�“ 

(Stundžien� 2000: 118). Šis paprotys turi ir praktin� paskirt	: porinis g�li� skai�ius reikalingas, 

kad iš abiej� karsto pusi� b�t� galima padaryti vienodas puokštes. Taip ir daroma, kai g�li� 

b�na nedaug. Apskritai puošiant karst� išlaikoma simetrija, – kaip ir bažny�ioje, kurioje iki 

liturgin�s reformos buvo laikomasi „kilnios simetrijos“ (Ulevi�ius 2002: 147). Pusiausvyra 

(simetrija) b�tina nešant karst�, leidžiant j	 	 duob�. Simetrijos nepaisymo išd�liojant religinius 

ženklus prie pašarvoto mirusiojo atvej� pasteb�ta Kaune (2 priedas: 6). Toks pavyzdys perimtas 

iš šiandienin�s liturgijos: žvak�s, g�l�s, kryžius ant altoriaus grupuojami asimetriškai. 
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Atneštas g�les lankytojai padeda prie mirusiojo. Jeigu kas nors iš artim�j� jas paima, tai 

tik pamerkti prie karsto ar jo pap�d�je.  G�l�s skiriamos mirusiajam. Jos sudedamos tam tikra 

tvarka, stengiantis, kad sudaryt� bendr� puošni� kompozicij�. Sukuriamas estetinis vaizdas, 

g�li� gausoje mirusysis tarsi paslepiamas. Stokojant vietos patalpoje vainikai kabinami ant 

sienos (2 priedas: 6, 9). Pagal g�li� kiek	 galima spr�sti, ar mirusysis nebuvo vienišas, ar gausi 

jo gimin�, ar turtinga. Antra vertus, giminai�iai, nor�dami reprezentuoti save, atneša graži� ir 

brangi� g�li�. Tad g�l�s laidotuv�se yra mirusiojo bei jo giminai�i� statuso ženklas. G�li� gausa 

suponuoja mint	, kad, 	 laidotuves nešdami g�li�, gyvieji atiduoda mirusiajam jo dal	. Gilumin� 

g�li� nešimo paskirtis gali b�ti pastangos nutraukti giminyst�s ryšius su mirusiuoju, siekiant 

apsisaugoti nuo galimo kenksmingo jo poveikio. Arba, kitais žodžiais tariant, g�l�s yra auka 

mirusiajam. Ši prielaida daroma atsižvelgiant 	 ryt� slav� sta�iatiki� papro�ius: laidotuvi� 

apeig� metu 	vairiais b�dais buvo siekiama nutraukti ryšius su mirusiu giminai�iu, nes tik�ta, 

kad nenutraukti šeimos ryšiai yra pavojingi artimiesiems (��=����� 1990: 58).  

Prielaid� patvirtina Lietuvoje stebimi papro�iai ir tik�jimai. Išlydint mirus	j	 visos g�l�s 

surenkamos, nes paliktos šarvojimo sal�je ir juo labiau namuose jos yra mirt	 provokuojantis 

ženklas (1: 12, XXII/30). Seniau, kai aplink pašarvot� mirus	j	 buvo statomos namuose turimos 

kambarin�s g�l�s, j� laidotuvininkai išlyd�dami mirus	j	 neišnešdavo, ta�iau XX a. 

8 dešimtmetyje 	 laidotuves atnešt� vazon�li� su kambarin�mis žydin�iomis g�l�mis namuose 

nepalikdavo. �prasta, kad po geduling� pamald� katalikai bažny�ioje palieka g�li�, ta�iau 

niekada – puokš�i� su užrašais ant kaspin�, – tai rodo, kad j� adresatas negali b�ti pakeistas. 

Visoje Lietuvoje žinomas paprotys trisdešimt dien� (m�nes	, keturias savaites) po laidotuvi� 

netvarkyti ant kapo sud�t� g�li�. Priešingu atveju siela gali vaidentis, pareiti namo (1: 2, X/78), 

sapnuotis (1: 1, Ve 7/30). Šie draudimai siejasi su tik�jimu, kad trisdešimt dien� po mirties siela 

„vaikšto �ia pat“ (1: 13, VII/78). Kai kurie kunigai ragina nepaisyti draudimo ir kap� tvarkyti, 

kai sudži�sta g�l�s (1: 2, X/78), kiti paprot	 yra link� palaikyti (1: 2, XXVII/78). Visais min�tais 

atvejais akivaizdu, kad g�l�s laikomos mirusiojo nuosavybe. 

A. Vyšniauskait� 	žvelg� s�saj� tarp išnykusio papro�io nešti duonos kaip auk� mirusiajam 

ir ši� dien� papro�io atnešti 	 laidotuves g�li� (2008: 493). I. R. Merkien�, remdamasi šiaur�s 

Lietuvoje surinktais duomenimis, teig�, kad individualus civilinis pagarbos reiškimas g�l�mis 

pl�tojosi kaip savotiška atsvara tradiciniam velionio pagerbimui maldomis (Merkien� 2007: 

145). Šiai kaitai nemažai reikšm�s tur�jo regioniniai savitumai. Jurgitos Palikevi�i�t�s Žiobiškio 

apylink�se surinktais duomenimis, g�l�s sovietiniais kolektyvizacijos metais prad�tos nešti 

vietoje seniau 	 laidotuves nešto maisto (2000: 860), Dievenišk�se – vietoje duonos (Kasarskait� 

1995: 378). Tyrimo pateik�jai iš Aukštaitijos ir Suvalkijos pabr�ž� paralel� tarp išnykusio 

papro�io nešti maisto ir naujo papro�io nešti g�li�. Birž� krašte maisto nešim� XX a. 
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8 dešimtmetyje keit� bui�iai reikaling� daikt� dovanojimas ir atnešami pinigai, kaip parama 

gedin�iai šeimai. Šiame krašte daug g�li� buvo nešama jau tarpukariu, keliolika ar kelios 

dešimtys palydov� nešam� „vainik�li�“ atstodavo giesmes išlydint (Atis 1939: 6). Kunigai g�li� 

gausai laidotuv�se priešina maldas: „Tos g�lel�s, kam j�s jas nešat? Išpažintis, duokit mald� 

mirusiam.“ (1: 10, XXIII/30). Laidojimo centro vadovas iš Birž� sak�, kad maldas reikt� sieti su 

žvaki� šviesa (1: 12, XXII/30). Tradicijoje b�tent žvak� prilyginama maldai (Kulys 2005: 962). 

XXI a. pradžioje beveik visoje Lietuvoje (išskyrus Zaras� ir Šal�inink� r.) vietoje g�li� 	 

laidotuves nešama pinig�. Pinigai voke 	metami 	 tam skirt� d�žut� arba paduodami 

artimiesiems (kai atnešama didesn� j� suma). Ant d�žut�s paprastai b�na užrašas: „Aukos“, 

„Auk� d�žut�“, aiškiai nurodantis veiksmo reikšm�. Neretai nurodomas tos aukos adresatas: 

„Aukos velionio artimiesiems“, „Aukos artimiesiems“, „M�s� pagalba artimiesiems“, „Auka 

mirusiojo šeimai“, „Aukos velionio šeimai“. Šios d�žut�s ir j� užrašai yra bažny�iose esan�i� 

auk� d�žu�i� bei j� užraš�, nurodan�i� paskirt	, analogas. L. Nevskaja, tyrin�jusi laidotuvi� 

papro�ius Pelesoje, raš�, kad duona, kaip ateinan�i�j� 	 laidotuves dovana, giluminiame 

lygmenyje yra nuvalanti auka, kaip ir žvak�s bei g�l�s – Pelesoje j� taip pat nešama lyginis 

skai�ius, dažniausia šešios ([�����\ 1980: 251). Š	 s�raš� prat�sia 	 laidotuves atnešami pinigai. 

Paaukoti pinigai naudojami laidotuvi� išlaidoms padengti. 

Balta g�li� spalva laidotuv�se vyrauja nuo XX–XXI a. s�vartos. Baltos g�l�s laidotuv�se 

buvo vertinamos ir seniau. XX a. viduryje jos, kaip nekaltyb�s simbolis, buvo nešamos 	 jaun� 

žmoni� laidotuves. XX a. pabaigoje aplinkui karst� buvo puošiama baltomis g�l�mis, j� puokšt� 

statydavo mirusiojo galv�galyje. XXI a. pradžioje kit� spalv� g�l�s (Vilniuje – raudonos, Kaune 

– geltonos) naudojamos kaip nežymus kontrastinis fonas baltoms. Alytuje laidotuv�se vyrauja 

išimtinai balta g�li� spalva (1: 6, XV/30). Anot pateik�j�, baltos g�l�s prie mirusiojo atrodo 

puošniau nei ankstesnis g�li� margumynas. Gali b�ti, kad baltos g�l�s pakeit� baltos spalvos 

užtiesal�, tiest� ant šarvojimo pakylos. Audinys, kuriuo išklojamas karstas, visuomet b�na 

baltas. Norbertas V�lius (1983: 34–44), Stasys Daunys atskleid�, kad lietuvi� liaudies 

m�stysenoje balta spalva siejasi su diena, šviesa, saule, o juoda – su naktimi, tamsa. Jis raš�: „Iš 

papro�i� matosi, kad žmogus tamsos nekontempliavo ir jai nepasidav� – kontempliuojama 

šviesa ir tuo 	prasminama tamsa (naktis), taip pat žmogaus pastangos pa�iam švies�ti, doroviškai 

tobul�ti.“ (Daunys 1988: 123). P. Dundulien� nurod�, kad žodis „baltas“ lietuvi� pasaul�jautoje 

sutampa su s�voka „šviesus“, „šventas“, o balta spalva siejama su dangaus šviesa ir pa�iu 

dangumi (Dundulien� 2006: 80). Pateik�ja (72 m.) iš Kretingos panašiai sak�, kad baltos g�l�s 

„švie�ia“ (1: 11, X/30). Kai kas nurod�, kad balta spalva ramina (1: 2, VIII/30; 14, V/3).  

Balta spalva – tradicin� mirusiojo drabuži� bei gedulo spalva. Ji b�dinga v�li� 

pasirodymams. Baltai spalvai priešinama raudona (gedintys artimieji raudon� drabuži� 
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nenešioja). Toks simbolinis spalv� paskirstymas laikomas universaliu (��=����� 2004: 36). 

Raudon� atspalvi� turintys audiniai nenaudojami šarvojimo patalpoje. Prad�jus 	 laidotuves 

nešti baltas g�les imta manyti, kad raudonos spalvos g�les nešti netinka (1: 2, XIII/30; 6, X/30). 

Viktoras Turneris 	žvelg� glaud� baltos spalvos simbolikos ir vandens s�ryš	. Ritualuose, 

susijusiuose su gyvenimo l�žiais, balta spalva nuplauna ritualin�s mirties b�kl�, ir 	veikiama 

dviej� socialinio gyvenimo laikotarpi� riba ('*���� 1983: 89). 

Visi pasisakantys už pinig� aukojim� vietoje g�li� gausos nurod�, kad por� žied� 	 

laidotuves nunešti b�tina. Laidotuv�s be g�li� ne	sivaizduojamos, jos daro laidotuves „gražias“. 

Kunigai, naudojantys lenkiškus laidojimo apeigynus, ant kapo sud�tas g�les pašventina kaip 

d�kingumo už parodyt� gerum� ženkl�. Problema kyla, kai g�li� laidotuv�se gausu, o lydin�i�j� 

toms g�l�ms nešti nepakanka. XX a. pabaigoje Birž� r. buvo 	prasta, kad atnešusieji vainik� 

laidojimo dien� patys j	 nunešdavo iki kapo duob�s – tai iš evangelik� perimtas paprotys 

(Galinien� 1995: 664). G�li� gausos laidotuv�se s�saj� su bažnytiniais Velyk� papro�iais 

pabr�ž� kunigas iš Šven�ioni�: „Žmon�ms atrodo, kad mirusysis, kaip ir Kristus kape, turi 

skend�ti g�l�se“ (1: D/2011-10-7).  

Lauko tyrimas parod�, kad g�l�s, kaip ir XX a. antrojoje pus�je neštas maistas bei XX–

XXI a. s�vartoje prad�ti nešti pinigai, yra auka mirusiajam. Balta j� spalva laidotuv�se gali 

tur�ti nuvalymo paskirt	, be to, asocijuojasi su šviesa, šventumu ir ramybe – kategorijomis, kuri� 

linkima mirusiajam. Porinis g�li� skai�ius nešamas siekiant išvengti galimo kenksmingo 

mirusiojo poveikio ir, galimas dalykas, linkint jam 	sijungti 	 švent�j� bendruomen�. 

 

2.3.5. Žvak�s  

Žvak�s laidotuv�se deginamos nuo seno, nes prie mirusiojo turi b�ti ugnis. Lietuvi� 

tautosaka aiškina, kad šviesa, ugnis prie mirusiojo reikalinga šildyti v�lei, apšviesti keli� 	 

pomirtin	 pasaul	, apsaugoti nuo pikt� dvasi�, taigi, šviesa palengvina mirusiojo sielos kelion� 

(Alseikait�-Gimbutien� 1943: 56). Žvak�s buvo gaminamos ne tik iš vaško: pr�sai prie 

mirusiojo degindavo žvakes, padarytas iš jau�io, papjauto žmogui mirus, tauk� (Pretorijus 2003: 

322). Degan�i� žvaki� naudojim� mirusi�j� apeigose pirmieji krikš�ionys per�m� iš rom�n� 

papro�i� ir suteik� joms krikš�ionišk� simbolik� bei aiškinim� (Kajackas 1998: 53). Pirmajame 

Maldyno leidime rašoma, kad mirusiojo galv�galyje ant altor�lio, kryžiaus šonuose, pastatomos 

dvi žvak�s. Žvaki� pastatyti patariama ir aplink mirus	j	, bet j� skai�ius ar kokyb� nepažym�ta 

(LM 1968: 271). V�lesniuose leidimuose nurodoma, kad kryžius ar religinis paveikslas 

mirusiojo galv�galyje statomas tarp žvaki� (LM 1992: 457). 

Katalik� bažny�ioje nereikalauta, kad žvak�s b�t� vaškin�s, gal�jo b�ti naudojamos 

pagamintos iš bet kokios medžiagos – parafino ar lajaus (Dundulien� 2002: 249). Beveik iki 
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XX a. pabaigos žvakes namuose liedino bažny�ios tarnai, jas ir platino. Žvak�s buvo 

gaminamos iš vaško, 	 j	 	dedant ir daugiau ar mažiau parafino, buvo ir grynai vaškini� žvaki�. 

Nam� gamybos žvak�s degdamos varv�jo (ašarojo), nudegus	 dagt	 reik�davo laikas nuo laiko 

nukirpti, tod�l laipsniškai tiek bažny�iose, tiek prie mirusi�j� imtos deginti naujai atsiradusios 

pramoniniu b�du pagamintos parafinin�s žvak�s. XXI a. pradžioje žmon�s urbanizuotose 

vietov�se žvaki�, esant reikalui, 	sigyja 	moni� parduotuv�se. Kai kur (Kaune) šarvojimo 

namuose naudojamos parafinine alyva degan�ios žvaki� formos lempel�s (jos deginamos ir kai 

kuriose bažny�iose ant altoriaus). 

XX a. viduryje žvak�s buvo brangios, tod�l prie mirusiojo degdavo viena, prie 

turtingesnio – dvi. Eidami 	 laidotuves žmon�s nešdavosi žvak�, ir tai buvo nemenka auka. 

Liaudies dainose šešios žvak�s prie mirusiojo, manytina, atsirado iš liaudies dainoms b�dingo 

idealizavimo – kunigui aukojant Mišias ant altoriaus degdavo šešios žvak�s. XX a. pabaigoje 

žvaki� skai�ius priklaus� nuo turim� žvakidži� skai�iaus. Dievenišk�se iki šiol, kai neturima 

žvakidži�, žvak� 	statoma 	 stiklin� su gr�dais. Vilniaus krašte deginamos keturios žvak�s, 

pastatytos prie karsto kamp�. Šis paprotys išlieka ir Vilniaus šarvojimo sal�se (2 priedas: 7). 

Laidotuvi� papro�iuose ypatingas d�mesys skiriamas karsto kampams: Vilniaus krašte jie 

sakralizuojami palašinant iš degan�ios žvak�s (1.2.4 skyrelis), XX a. viduryje Aukštuoli� k., 

Raseini� r., iš žvaki� nuob�g� padarydavo kryžiukus ir 	d�davo 	 karsto kampus (VDU ER 

Nr. 54-3, V/36). Galb�t šie papro�iai tur�jo apotropin� paskirt	. Žvak�s prie karsto kamp� 

statomos Dievenišk�se, Antazav�je, Dusetose, Daunoriuose, Kirdeikiuose, Labanore, Sedoje, 

Darb�nuose, Varniuose. Šis b�das gali b�ti perimtas iš liturgijos: bažny�ioje 4 žvak�s statomos 

prie simbolinio kapo (cal�no) kamp� (2 priedas: 14). Pateik�ja (74 m.) iš Pivaši�n� pažym�jo, 

kad iš abiej� karsto pusi� tur�t� b�ti po porin	 žvaki� skai�i�: „Nes šešios netinka. Keturios, 

vis� laik� yra keturios. Vestuv�se ant stal� žvakes stato, kad b�t prie porai. Kod�l? Jei trys – 

viena lyšna.“ (1: 3, X/3). Panašiai Baltarusijoje ži�rima, kad prie mirusiojo neb�t� uždegtos trys 

žvak�s (+���, +�@���� 2005: 206). Ta�iau daugelis pateik�j� nei žvaki� skai�iaus, nei j� 

statymo b�do nesureikšmino, keli pažym�jo, kad žvaki� skai�ius parodo mirusiojo artim�j� 

materialin� pad�t	. Šarvojant namuose žvaki� nedeginama pernelyg daug, vyrauja 4–6, kartais 8. 

Žvak�s statomos simetriškai iš abiej� karsto pusi�, kartais trys žvak�s žvakid�je pastatomos 

mirusiojo galv�galyje. Reikšm�s turi met� laikas: kai šilta, žvaki� degama mažiau. J�žintuose, 

Rageliuose daugiau žvaki� uždega giedant.  

Šarvojimo namuose 4 ar 6 žvak�s statomos aplink karst�, galv�galyje uždegama daugiau 

žvaki�, kaip patariama Maldyne. Daugumoje šarvojimo sali� prie galin�s sienos iš abiej� 

šarvon�s pusi� stovi aukštos 2–6-i�, kartais 8-i� šak� žvakid�s (2 priedas: 6, 8, 10). Degan�ios 

žvak�s išryškina religini� ženkl� sakralum�, j� pap�d�je pašarvotas mirusysis 	kurdinamas 
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sakraliame centre. Dalia Senvaityt� raš�, kad ugnis kulte neretai yra apeig�, drauge ir simbolinis 

visatos centras (Senvaityt� 2005: 81).  

Tradicin�je kult�roje žvak� prie mirusiojo degdavo vis� laik� nuo marinimo iki 

palaidojimo. Nors žvak�s buvo / yra deginamos nenutr�kstamai, pastebima atvej�, kai skiriasi 

žvak�s naudojimo b�das arba jai suteikiama kitokia prasm�. Išskiriame chronologiškus žvak�s 

naudojimo etapus: 1) žvak� uždegama prie mirštan�iojo; 2) ji deginama tvarkant mirus	j	; 

3) žvak�s deginamos prie pašarvoto mirusiojo; 4) mirusysis išlydimas su degan�iomis žvak�mis; 

5) žvak�s deginamos bažny�ioje; 6) žvak�s uždegamos ant supilto kapo kaubur�lio.  

Prie mirštan�io žmogaus uždegama Grabny�i� / pašventinta / krikšto / Pirmosios 

komunijos / vaškin� žvak�. Daug pateik�j�, kalb�dami apie žvakes, j� pašventinimo ar 

Grabny�i� švent�s nepamin�jo. Gali b�ti, kad tai laikoma savaime suprantamu dalyku. Ta�iau 

kai kurie atsakymai bei nutyl�jimai leidžia spr�sti, kad žvaki� (ne)pašventinimas praranda 

reikšm�. Pastovus išlieka tik�jimas, kad mirties valand� žvak� uždegti b�tina. Maldyne 

patariama uždegt� grabny�i� mirštantiesiems 	d�ti 	 rankas, kad Kristus – tikroji šviesa jiems 

nušviest� keli� 	 amžinyb� (LM 1968: 170). Kod�l išskirtin� reikšm� teikiama Grabny�i� 

žvakei? Tai paaišk�ja analizuojant liturgines Grabny�i�, t. y. Kristaus paaukojimo šventykloje 

švent�s apeigas. Per Grabny�i� švent� žvak�s šventinamos Miši� metu, su uždegtomis žvak�mis 

rankose procesija vien� kart� apeinama aplink bažny�i� (bažny�ioje). Šia eisena katalikai 

išreiškia troškim� drauge su seneliu Simeonu (Lk 2, 25–32) pasitikti Krist� – Švies� ir 

pasiryžim� šviesti pasauliui gerais darbais (LM 1968: 170–173). Kunigas, šventindamas žvakes, 

meldžia, kad susirinkusieji eit� dorybi� takais ir pasiekt� neg�stan�i� švies� (LM 1992: 142). 

Taigi liturgin�je maldoje yra nuoroda 	 laiming� amžinyb�. 

Aiškindami žvak�s paskirt	, kunigai pabr�ž� tik�jimo doryb�. Žvak� prie mirštan�iojo 

uždega tik tas, kuris tiki (netikintis žmogus žvak�s neuždega). Taigi žvak� išreiškia tik�jim� – 

Kristaus atnešt� švies�. Deganti žvak� paliudija mirštan�iojo tik�jim�, kad tas tik�jimas b�t� 

kaip šviesa ir vest� 	 amžin� laim�. Ji primena Krist�, skatina Juo viltis (1: 13, XI pap; XII pap; 

3, XIII/87; 12, V/87). Kalbant teologiškai, žvak�s liepsna tur�t� gaivinti tikin�iojo dievišk�sias 

dorybes – tik�jim�, vilt	 ir meil�, nes ir maldose prie mirštan�iojo reiškiami tik�jimo, vilties ir 

meil�s aktai (Auksa a�torius... 1879: 953). „Neg�stan�ios šviesos“ s�vok� pateik�jai 

sukonkretina, nor�dami 	 j� 	jungti ne tik simbolin�, bet ir funkcin� žvak�s liepsnos reikšm�. 

B�dinga, kad tik�jimas perteikiamas realistiniais vaizdais, o akcentuojant vienas ar kitas 

reikšmes atsiranda nedideli� ir ryškesni� skirtum�: „Tai jam duodama žvak� – Kristaus Šviesa, 

kad žmogus mirt� su Dievu“ (1: 4, IX/87); „Žvak� uždegi, kad b�t Dievs, angels. D�l to dega 

žvak�, kad su Dievu numirt�“ (1: 12, VII/87); „Kad išeit� tiesiai 	 dang�, pas Diev�, Šventa 

Dvasia lydi žmog�, šventas angelas pasitinka“ (1: 2, XIV/87). 
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Teocentrin� nuostata nedažna, 	prastai pagrindinis d�mesys tenka šviesai, kuri apšvie�ia 

siel� jai išeinant, ir dangui, kuris yra sielos tikslas. Žvak�s deginimo prie mirštan�iojo paskirties 

aiškinimuose ryškus kelio motyvas. Žvak�s šviesa reikalinga, kad pašviest� keli� sielai. Ta�iau 

tai, nereiškia, kad ji yra praradusi geb�jim� matyti, pateik�jai pabr�ž�, kad palikusi k�n� siela 

atsiduria tamsoje. Žvak�s naudojimas tradicin�je ryt� slav� (sta�iatiki�) kult�roje taip pat 

siejamas su pomirtinio gyvenimo tamsa, 	 kuri� patenka mirusysis (��=����� 2004: 36). Anapus 

siela randa ne vien� keli�, ir tik dangiškos gyvyb�s meil�, dieviška meil� nušvie�ia jai keli� 	 

laiming� amžinyb� (1: 4, XIII/87). Kadangi šviesos mirusysis neturi, žvak� uždegama, kad 

apšviest� siel�, v�l� (1: 9, VIII/87; 8, X/87; 12, XII/87). Religin�s reikšm�s atkuriamos 

pabr�žiant katalikiškas tiesas: „Reiškia, tu eini 	 švies�. Mes tikim pomirtin	 gyvenim�. 

Gyvenimas – šviesa“ (1: 7, IX/87). 

Laimindamas žvakes kunigas meldžia, jog žvak�s, kad ir kur bus uždegtos ar laikomos, 

tur�t� galios išvaikyti visas tamsybi� dvasias, kad jos nedr	st� varginti žmoni�, nuoširdžiai 

tarnaujan�i� visagaliam Dievui (Apeigynas I d., 1966: 245–246). Su žvaki� palaiminimo malda 

siejasi pateik�j� nurodomas tik�jimas, kad žvak� apsaugo siel� nuo pikt� dvasi�. Josephas 

Courtés raš�, kad ugnis turi mažiausiai du seminius požymius: ji švie�ia ir degina (Vaitkevi�ien� 

2001: 17). Deginan�iai žvak�s liepsnai antgamtin�je sferoje priskiriama apvalymo funkcija: ji 

degina „tas piktas, griekus“ (1: 6, VIII/87), „blogas žmogaus mintis, t� neger� aur�, kad žmogui 

bus lengviau, kad sudegs tie sunkumai“ (1: 2, I/87). Apvalanti ugnis palengvina mirt	, ypa� kai 

jungiama su budin�i�j� prie mirštan�io malda. Žvak�s šviesa primena šventum�, ji – šventas 

simbolis, uždegamas sakraliu mirties metu. Pateik�ja (79 m.) iš Pagiri� teig�, kad žvak� uždegti 

yra „šventas reikalas. Žvak� išganymo simbolis. Ir mirties šventumas, kaip šventas dalykas.“ (1: 

4, IV/87). Mirtis šiuo atveju suvokiama kaip hierofanija, šventenyb� (Eliade 1997: 7–13).  

Tyrin�jamu laikotarpiu tvarkant mirus	j	 žvak� deginama, kai mirusysis aprengiamas ir 

šarvojamas namuose, to laikosi ir namuose mirusiuosius tvarkan�ios slaugut�s. �moni� 

darbuotojai neretai degina žvakes darbo vietoje. Kartais mirusiojo artimieji su degan�ia žvake 

išlydi mirus	j	 pro duris, kai j	 	mon�s darbuotojai išveža sutvarkyti 	 	mon�s patalpas (1: 13, 

I/87). Kurš�nuose mirusiuosius namuose tvarkanti slaugut� ragina lyd�ti mirus	j	 su žvake, kai 

jis pernešamas iš vieno kambario 	 kit�, ir sako, kad žvak� išveda siel� (1: 11, I/21). Lygumuose 

mirus	j	, atvežt� pašarvoti 	 namus (gyvenamuosius, parapijos ar bendruomen�s), pasitinka ir 

„	veda“ su degan�ia žvake, kuria uždega visas kitas žvakes (1: 12, VIII/87). 

Sovietiniais metais žvaki� deginimas prie mirusiojo visuomenin�se patalpose išlaikytas 

teigiant, kad žvak�s b�tinos iškilmingumui pabr�žti (Vyšniauskait� 1967: 77–78, 1987: 73). 

I. R. Merkien� pažym�jo, kad XX a. pabaigoje keit�si žvaki� funkcija. Be privalomos 

Grabny�i� žvak�s, imta deginti žvakes pritemdytam kambariui apšviesti ir d�l puošnumo 
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(Merkien� 2007: 150). �mon�s nepageidauja, kad j� sal�se b�t� deginamos laidotuvinink� 

atsineštos varvan�ios žvak�s, tad deginamos vienodos, toje 	mon�je pirktos žvak�s, baltos arba 

geltonos spalvos. Vyresnio amžiaus žmon�s dažnai pageidauja gelton�, nes j� spalva primena 

kadaise degintas vaškines žvakes. Prie pašarvot� dvasinio luomo žmoni�, kai kur – ir parapijos 

šarvojimo sal�se (Nidoje), pabr�žiant velykin	 kataliko mirties pob�d	, deginama velykin� 

žvak�. Liturginiu aspektu šviesa yra maldos simbolis, kvie�iantis melstis ir liudijantis šventum� 

(1: 13, XI pla; XII pla; Kajackas 1998: 53).  

Katalik� tradicijoje žvak� yra tik�jimo simbolis. Pateik�jai ši� simbolin� žvak�s prasm� 

paaiškino, j� logine seka išpl�sdami ir sukonkretindami: „Tik�jim� liudija. Tikin�io žmogaus 

simbolis. Žmogus tikintis kaip žvak� ant žem�s“ (1: 8, VII/55); „Žvak� taip, kaip ir žmogus 

tikintis“ (1: 8, VII/87). Suvalkijoje sakoma, kad viena žvak� grabny�ia atstoja 15 ar 16 

besimeldžian�i� žmoni�. Kai šermenyse giedant Šv�. J�zaus Vardo rožin	 tr�ksta susirinkusi�j� 

(tur�t� b�ti 15 žmoni�), uždegama daugiau žvaki�. Žvak�s buvo brangios, galb�t tod�l vienai 

uždegtai žvakei ir buvo priskirtas b�tinas besimeldžian�i� žmoni� skai�ius. Prie mirusiojo 

degan�ios žvak�s turi apotropin� funkcij� (1: 3, XIV/87). Pateik�ja (87 m.) iš Vaiguvos sak�, 

kad uždegtos žvak�s trumpina skaistyklos kan�i� metus (1: 9, X/3). Ši� laik� žmon�s išsako 

poži�r	, kad prie mirusiojo reikalinga uždegti kuo daugiau žvaki�, neretai jos priešinamos 

g�l�ms. Šiuo atveju galima 	žvelgti pasitik�jim� magine žvaki� galia, gal tod�l religingi 

vyresnio amžiaus katalikai yra link� aptariam� poži�r	 kritikuoti: „kad nesi 	simeld�s, ar tos 

žvak�s beprided k�, ar anos paded žmogui, ar ne“ (1: 10, X/3). 

Užrašyti išlyd�jimo su degan�ia žvake papro�iai atskleidžia lokalius skirtumus, kurie iš 

esm�s yra vietov�se išsaugoti sen�j� papro�i� reliktai. Ryt�, šiaur�s ryt�, pietry�i� Lietuvoje 

patys artimiausieji savo mirusiuosius išlyd�davo nešdami rankose prie mirusiojo degusias 

žvakes. To paskirtis – „kad tam bute daugiau nebemirt�“ (Balys 1981: 83). Šis apeiginis 

paprotys gyvavo iki XX a. paskutiniojo dešimtme�io, kai kuriuose pasienio kaimuose dar 

išlik�s. Lyd�dami mirus	j	, artimieji rankose nešasi žvakes (degan�ias, jei leidžia oro s�lygos), 

su jomis lydi 	 bažny�i�, bažny�ioje Miši� metu stovi su degan�iomis žvak�mis gale karsto, 

eidami iš bažny�ios jas užgesina, pastato ant supilto kapo kaubur�lio ir uždeg� palieka. Kai 

kuriose bažny�iose gale karsto b�davo stovas su žvakid�mis, 	 jas artimieji sustatydavo 

atsineštas žvakes; Adutiškio bažny�ioje ši tvarka išliko (1: 2, IV/55). Daugelyje bažny�i� 

kunigai draud� deginti žvakes, kadangi nuo j� privarva ant grind�. Paprot	 deginti žvakes Miši� 

metu Dz�kijoje išlaiko Marijos legiono ir Gyvojo rožinio nar�s – savo draugij� narius jos išlydi 

su degan�iomis žvak�mis (1: 6, XVI/55; XIII/55).  

Paprotys artimiesiems išlyd�ti mirus	j	 su degan�iomis žvak�mis iki m�s� dien� išliko 

vakar� Lietuvoje. Bažny�ioje žvaki� neuždegama, tik pasta�ius ant kapo kaubur�lio. Kai 
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kuriose šarvojimo sal�se paprotys išlyd�ti su degan�iomis žvak�mis toleruojamas, kitose – 

nepalaikomas d�l praktini� sumetim�. Kretingoje steb�tose laidotuv�se prie portreto stov�jusi 

kap� žvak� nebuvo užgesinta, viena iš artim�j� degan�i� žvak� laik� rankose važiuodama 

automobiliu. Laidojant neužgesinta žvak� buvo automobilyje, deganti nuvežta 	 gedulingus 

pietus kavin�je ir ten deg� piet� metu. Taigi papro�io vystym�si užtikrina ir atsiradusios 

„technin�s“ galimyb�s – vadinam�j� kap� žvaki� naudojimas. 

Šiaur�s, vidurio, kai kur ir Užnemun�je egzistuoja paprotys mirus	j	 išlyd�ti su viena 

degan�ia žvake. Kuris nors laidotuvininkas j� neša prieš karst� arba karst� palydi su žvake. 

Paprotys gali siekti tuos laikus, kai prie mirusiojo degdavo viena žvak�. Pakruojo, Šiauli� r. 

žvak� išnešama žvakid�je. Pump�nuose, Krekenavoje manoma, kad svarbiausia su degan�ia 

žvake išlyd�ti pro duris, kad „išnešt tas laidotuves iš nam�“ (1: 8, IX/55). Babtuose žvak� nuo 

giesminink� stalo išnešdavo tas vaikas, kuris numarino t�v� ar motin� (1: 4, XIII/55). Joniškyje 

žvak� išneša vyriausias šeimos narys (1: 14, XXIII/55). Ariogaloje žvak� kartais neša tas, kuris 

bijo mirusi�j� (1: 5, X/55). Eržvilke, Vištytyje su žvake palydima ir tuomet, kai karst� tenka 

išnešti pro lang�. Vištytyje, Lukšiuose, Garliavoje vien� žvak� paskui karst� išneša kuris nors 

giminaitis, sakoma, kad „tada jisai [velionis] nepareina ir nesivaidena“ (1: 6, IX/22e). 

Slavikuose žvak� kas nors iš laidotuvinink� neša prieš karst�: „Išveda visas v�les paskui šit� 

žvak�. Išveda mirus	j	 ir paskui j	 išveda visus.“ (1: 6, XIV/55). Vidurio Lietuvoje ir Pasvalio r. 

taip pat išlydima su viena degan�ia žvake – j� kas nors iš artim�j� neša paskui karst�. Šiauli�, 

Radviliškio, Kelm�s, Joniškio, Pakruojo r. degan�i� žvak� kuris nors laidotuvininkas neša prieš 

karst�. Žagar�je, išlyd�damas mirus	j	 iš šarvojimo patalpos, degan�i� žvak� išneša kunigas. 

Pakruojyje išlydint žvak� nešama ar prieš karst�, ar paskui karst� – sakoma, kad „d�šia išeit�“ 

(1: 12, VIII/55; IX/55; 11, XX/55). Kurš�nuose tikima, kad išlydint su degan�ia žvake išvedama 

siela (1: 11, I/21). Taurag�s r. šis paprotys pamažu nyksta, ta�iau jo motyvas, – „kad siela 

išeit�“, – dar žinomas (1: 12, XII/55; XIII/55; XIV/55). Kai kuriose vietov�se šis paprotys yra 

buvusios tradicijos modifikacija. Šakynoje seniau visi artimieji išlyd�davo su degan�iomis 

žvak�mis eidami paskui karst�, dabar j� neša prieš karst�, ir sakoma, kad „išnešant karst� 

išleidžiama su žvake“ (1: 12, IV/55). Pateik�ja iš Gatau�i� k., Joniškio r., sak�, kad paprotys 

išlyd�ti su degan�ia žvake prieš karst� atsirado „dabar“ ir yra inicijuojamas vienos iš 

giesmininki� (1: 12, VII/55). Joniškyje žvak� b�davo nešama paskui karst�. Kaimuose aplink 

Gruzdžius iš nam� (kiemo) b�davo išlydima su kryželiu ir dviem žvak�mis (1: 12, I/55), – tai 

rodo, kad šis paprotys Šiauli� r. nenaujas. Šiauli� gedulo namuose jis palaikomas sali� 

administrator�s r�pes�iu. Prie gedulingo skelbimo degusi� kap� žvak� ir portret� jauniausi 

laidotuvi� dalyviai išneša eidami paskui kryži�. Gali b�ti, kad š	 paprot	 puosel�jant Šiauli� 

gedulo namuose jis išlieka tiek šiame rajone, tiek kitur šiaur�s Lietuvoje. 
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Tyrin�jamu laikotarpiu pasikeit� žvaki� kokyb�. Deginamos nevarvan�ios parafinin�s 

žvak�s, j� paprastai perkama 	moni� parduotuv�se, o ne bažny�ioje – galb�t tod�l mažiau 

akcentuojama žvaki� pašventinimo / palaiminimo svarba. Per�jus prie pigesni� žvaki�, j� 

deginama daugiau, ta�iau ne pernelyg daug. N� vienas pateik�jas nenurod�, kad prie mirusiojo 

deginamos žvak�s estetiniam vaizdui sukurti. Tai leidžia daryti išvad�, kad joms priskiriama 

b�dinga religin� reikšm� – sukurti aplink� maldai, kaip 	prasta bažny�ioje. Be to, išlieka 

samprata (kai kur 	vardijama), kad žvak�s deginimas tolygus maldai. Žvak� simbolizuoja 

tik�jim� ir švies�, jos naudojimas prie mirštan�iojo ir mirusiojo siejasi su liturgin�mis žvaki� 

šventinimo maldomis bei naudojimu liturgijoje. Iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos išlik�s (taip 

pat šarvojimo sal�se) išlyd�jimo su degan�ia žvake paprotys yra grindžiamas tik�jimu, kad 

išlydint su žvake išvedama siela. Taigi šiuo atveju žvak� pasitelkiama kaip priemon� užtikrinti 

mirusiojo (jo sielos) atskyrimui nuo gyv�j� aplinkos.  

 

2.4. Kiti šarvojimo patalpos sutvarkymo papro	iai 
Prie kit� šarvojimo patalpos sutvarkymo apeigini� papro�i� priskyr�me pateik�j� 

nurodytus veidrodžio uždengim� ir laikrodžio sustabdym�. Jie laikyti itin svarbiais, kol mirusieji 

buvo šarvojami namuose, iki šiol žinomi šiuos veiksmus motyvuojantys tik�jimai. Tre�ias 

nagrin�jamas klausimas – mirusiojo artimiesiems skirta vieta laidotuvi� erdv�je.  

Kai mirusysis šarvojamas namuose, ruošiant patalp� šarvojimui ir namus laidotuv�ms 

pirmiausia atliekami praktin� paskirt	 turintys veiksmai: iš šarvojimo patalpos bei kit� kambari�, 

kurie laidotuvi� metu 	gyja specifin� paskirt	 (juose giedama arba valgoma), išnešami 

nereikalingi baldai ir atgabenami b�tinai reikalingi daiktai – stalai, k�d�s, suolai. Paprastai j� 

paskolina kaimynai, kurie ir padeda laidotuv�ms sutvarkyti namus. Pasisakydami už šarvojim� 

laidojimo namuose, pateik�jai kaip argument� nurod� daug pastang� reikalaujant	 b�tin� darb� – 

iškraustyti baldus, kai šarvojama namuose, ir po laidotuvi� juos sunešti atgal.  

Paprotys pridengti veidrod	 arba j	 nugr�žti 	 sien�, kol vyksta laidotuv�s, yra universalus. 

Manoma, kad jis kilo iš paplitusio papro�io uždengti vanden	, esant	 namuose, bijantis, kad siela 

nenusk�st� ar neprarast� esaties. Veidrodžio uždengimo paprotys nunyko, ta�iau kai kur 

Europoje toki� atvej� pasitaiko manant, kad veidrodis atspindi tuštyb�, be to, kai kur iki šiol 

sustabdomi laikrodžiai ir užtraukiamos užuolaidos (Hickman 2006: 25). Svetlana Tolstaja raš�, 

kad veidrodis priklauso santykinai naujam kult�ros sluoksniui, ta�iau jo semantika ir simbolika 

archajin�. Taip yra tod�l, kad pagrindin� veidrodžio savyb� (atspindys) buvo apm�stoma 

pa�iuose seniausiuose tik�jimuose. Slav� liaudies tik�jimuose veidrodis suprantamas kaip šio ir 

anapusinio pasaulio riba, tod�l laikomas pavojingu, o elgesys su juo reglamentuojamas 

draudimais, susijusiais su ribomis ('���@�\ 1994: 111).  
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Lietuvoje laidotuvi� metu namuose esantys veidrodžiai išnešami arba uždengiami juodos, 

tamsios spalvos audiniu, lininiu rankšluos�iu ar pan. Uždengiami ir kiti atspindintys daiktai: 

juoda medžiaga apgaubiami lemp� šviestuvai, uždengiami langai, išnešamas arba apdengiamas 

televizorius (papro�ius nurod� 109 pateik�jai, 42 iš j� nežinojo ši� veiksm� paskirties).  

16 pateik�j� sak�, kad šiais veiksmais siekiama namuose sukurti geduling� tylos ir rimties 

aplink�, neturin�i� žmogiškai puikybei skirt� daikt�. Reg�jimas skatina daugel	 nuod�mi�, iš 

kuri� didžiausia – išdidumas arba puikyb�. Visuotin� tuštyb�s ir atspindžio tema – klasikin�s 

moral�s pagrindas (Melchior-Bonnet 2005: 200–224). Aplinka, kurioje n�ra nereikaling� daikt� 

ir kurios centre – religinis paveikslas ar kryžius bei žemiškojo gyvenimo laikinum� liudijantis 

mirusiojo k�nas, savaime yra kontempliatyvi, t. y. skatinanti melstis arba bent giliai apm�styti 

žmogaus gyvenimo trapum�, susim�styti apie egzistencinius žmogiškosios b�ties klausimus.  

Kai kurie pateik�jai (12) kaip pagrindin� veidrodžio uždengimo priežast	 nurod� jo savyb� 

atspind�ti ir sukurti atvaizd�, pirmiausia reali� daikt�. Veidrodis uždengiamas, kad neatspind�t� 

pašarvoto mirusiojo, nes tai b�t� neestetiška (1: 1, Ve 8–9/50; 4, III/50; 14, VI/50). Ži�r�jimas 	 

pašarvoto mirusiojo atspind	 veidrodyje drumst� jo ramyb� (1: 7, IX/50). Vadinasi, mirusysis 

siejamas su jo atvaizdu. Yra kita nuomon�, kad veidrodyje atsispindi siela (1: 14, V/50). Šis 

veidrodžio sukurtas atvaizdas kenkia sielai / dvasiai / v�lei (1: 11, XX/50, 6, XIII/50; XIV/50). 

Siela ži�r�t� 	 savo atvaizd� ir vaikš�iot� (1: 5, XVI/50). Siela atspindžiuose „dvejinasi“ (1: 12, 

XII/76), „kažkaip užkli�va“ – tai trukdo jai išeiti iš nam� (1: 11, VII/50). Be to, v�l� gali 

pamatyti kažk� (1: 13, IV/50) arba save (1: 13, III/50). Pastarieji tik�jimai lyg ir siejasi su 

P. Dundulien�s išsakyta nuomone, jog vanduo, o paskui – veidrodžiai buvo uždengiami, kad 

v�l�, ži�r�dama 	 juos, nenuži�r�t� pati sav�s (Dundulien� 2002: 256). Taigi kai kurie pamin�ti 

tik�jimai rodo, kad veidrodžio atspindži� sukurtas vaizdas kenksmingas mirusiajam, taip pat ir 

sielai. Paprotys uždengti veidrodžius kyla iš tik�jimo, kad siela prie mirusiojo buvoja, „vaikšto“ 

tris dienas. Veidrodžio uždengimas yra ir atskyrimo reikšm� turintis veiksmas: „K� jis ži�r�jo, 

jau atži�r�jo, jam nepriklauso. Jis – jau ne k�nas, jo tik siela vaikšto“ (1: 2, XXII/50).  

Yra tre�ioji nuomon� (18 atsakiusi�), kad laidotuvi� metu siela gali b�ti pavojinga 

gyviesiems, – šie tik�jimai yra universal�s ('���@�\ 1994: 112). Atvirame veidrodyje 

atsispind�j�s mirusiojo, jo sielos atvaizdas gali pasikartoti, mirusysis / siela / v�l� gali 

pasirodyti, sugr	žti, vaidentis (1: 2, V/50; IX/50; 3, XV/50; 4, IX/50; 6, V/50; IX/50; 9, X/50; 

10, I/50; 12, VII/50; XX/50; 14, IV/50). Veidrodyje gali atsispind�ti mirtis (1: 2, I/50; 3, I/50) 

arba net velnias (1: 3, VII/50; 6, VIII/50; 11, II/50). Taigi uždengiant veidrodžius siekiama 

apsisaugoti nuo kenksmingo mirties ir antgamtini� j�g� poveikio. Šitoki� paskirt	 akcentavo 

pateik�ja (70 m.) iš Lygum�: „jeigu parveža t� nabašnyk� 	 kambar	, tai jau turi b�t uždengi 

veidrodžiai, laikrodis sustabdytas. Nežinau, gal �ia irgi yra tas paprotys ir kad neb�t� greit t� 
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laidotuvi�.“ (1: 12, VIII/50). Tokia pati papro�io paskirtis žinoma ir Dz�kijoje (Marcinkevi�ien� 

1998: 174) bei XX a. pradžios tik�jimuose. Veidrodžiai uždengiami, išnešami arba apver�iami, 

nes juose galima pamatyti mirusiojo siel�, gali pasirodyti v�l�, dvasia, o j� mat�s žmogus gali 

tapti dvasregis (Balys 1981: 46–47). Veidrodyje gali b�ti matomi prie mirusiojo stovintys 

kipšai, mirtis, kitos baidykl�s, kurias pamat�s žmogus gali numirti (Iš gyvenimo... 1998: 186). 

Kad veidrodyje 	manoma pamatyti nematomus daiktus, žmogus žino iš kasdien�s patirties. Juk 

ži�r�dami 	 veidrod	, kuris yra regimas daiktas, matome ne tik j	 pat	, bet ir daiktus, nuo kuri� 

esame nusigr�ž� (Sodeika 2009: 21; Merleau-Ponty 2005: 60). Gali b�ti, kad mintis, jog iliuzij� 

pasaulis – š�tono valdos, ir tik amžinajai karalystei b�dingas tvarumas, pl�tota Renesanso laik� 

mene ir literat�roje (Melchior-Bonnet 2005: 213), yra universali.  

Veidrodžio uždengimas ar nedengimas namuose, kai mirusysis šarvojamas šarvojimo 

sal�je, priklauso nuo artim�j� nuostatos. Kai kas veidrodžius namuose uždengia iš karto, kai 

miršta žmogus, o kai kas nedengia. Kai mirusysis šarvojamas ne namuose, laikrodis taip pat 

nestabdomas. Šarvojimo namuose 	prasta, kad sanitarin�se patalpose kabo veidrodis, nors 

pasitaiko atvej�, kai vyresnio amžiaus žmon�s d�l to išreiškia nepasitenkinim�. Šiaur�s vakar�, 

vakar� ir šiaur�s Žemaitijoje šarvojimo namuose veidrodžiai kabinami koridoriuose, jie b�na 

giesmininkams ir sve�iams skirtame kambaryje, o pateik�jai (1: 10, XXIII/50; XXIV/50; 4, 

XIV/50) sak� nežinantys, ar reikt� uždengti veidrodžius. Gali b�ti, kad nagrin�jamam papro�iui 

atsirasti nebuvo s�lyg�, nes vietov�se, kuriose mirusysis šarvojamas mažesniame kambaryje (iš 

jo viskas iškraustoma), veidrodis išnešamas, kaip ir visi daiktai, o lovaties�mis uždengiamos 

sienos ir visa, kas ant j� yra (1: 10, IX/50). Vakar� Lietuvoje daugiau pateik�j� nei kitur teig�, 

kad vis� namuose esan�i� veidrodži� uždengti neb�tina, jie nereikalingi tiktai tame kambaryje, 

kuriame pašarvotas mirusysis. 

Iš XX a. pradžioje užrašyt� tik�jim� sužinome, kad, žmogui mirštant nesustabdžius 

sieninio laikrodžio, mirusiojo k�ne ilgai laikosi gyvyb�, o laikrod	 sustabdžius, iš žmogaus 

grei�iau išeina jo siela. Žmogui mirus namuose sustabdomi visi laikrodžiai, kad numir�lis 

gyv�j� 	 kapus neišviliot� (Balys 1981: 46). Taigi senuosiuose tik�jimuose tiesiogiai nurodoma, 

kad, žmogui mirus, laikrodis sustabdomas siekiant apsisaugoti nuo galimo kenksmingo 

mirusiojo poveikio gyviesiems. Tyrin�jamu laikotarpiu laikrodžio stabdymo paprotys žinomas 

(13 atsakym�), ta�iau motyvas pamirštas. Sustabdant laikrod	, jo rodykl�s nustatomos, kad 

rodyt� žmogaus mirties laik�, – tai turi ir informacin� paskirt	. Laikrodis v�l užsukamas po 

met� / po m�nesio / tuoj pat po laidotuvi�. Sustabdytas laikrodis yra žmogaus gyvenimo baigties 

ir jam sustojusio laiko simbolin� išraiška (1: 8, VIII/50; 7, XIII/50; XI/50; 3, XVII/50; V/50). 

Kartais žmogui mirštant laikrodis sustoja nestabdomas (1: 4, VII/50). Sustabdydami laikrod	, 

žmon�s bando imituoti š	 nepaaiškinam� s�lyt	 su antgamtiniu pasauliu, kaip nurod� pateik�ja 
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(78 m.) iš Vilkaviškio: „O laikrod	 sustabdo tam, kad sustojo žmogaus širdis plakusi, sustojo 

laikrodis tuomet“ (1: 6, VIII/50)23. Pasak kai kuri� pateik�j�, laikrodis stabdomas d�l velionio, o 

ne d�l aplinkini�: „velionis jau pabaig�, y viskas pabaigta jo“ (1: 3, V/50). Laikrodis 

sustabdomas, kad neb�t� tiks�jimo (1: 12, XII/76; 4, IX/50). Šiuo atveju galima 	žvelgti ir 

psichologiškai paaiškinam� reakcij�: tylioje laidotuvi� erdv�je vengiama ritmiško, širdies ritm� 

primenan�io garso. Baltarusijos mokslinink� teigimu, šio veiksmo simbolika yra gerokai 

platesn� nei nurodoma gyvenimo laiko baigtis. Sustabdytas laikrodis pradeda cikl� apeigini� 

veiksm�, kuriais nutraukiamas mirusiojo ryšys su gyv�j� pasauliu ir pradedamas jo per�jimas 	 

anapusin	 pasaul	 (+���, +�@���� 2009: 463). 

Gaus�s veidrodžio uždengimo ir laikrodžio sustabdymo papro�i� aiškinimai rodo, kad kol 

mirusieji buvo šarvojami namuose, ši� papro�i� buvo griežtai laikomasi. Papro�iai prarado 

aktualum�, kai laidotuvi� erdv� persik�l� 	 nuomojamas patalpas. Ta�iau ir šarvojimo namuose, 

atsižvelgiant 	 tradicinius papro�ius, neb�na daikt�, kuri� paviršius kuria atspindžius (kitaip yra 

Mos�džio šarvojimo sal�je). Išnagrin�ti veidrodžio uždengimo motyvai nurodo du žinomus 

tik�jim� sluoksnius: sen�j	, kylant	 iš 	sitikinimo, kad siela prie mirusiojo buvoja tris paras, ir 

nauj�j	, susijus	 su krikš�ioniška morale, smerkian�ia tuštyb� ir iliuzij� pasaul	. 

Svarbi ir, remiantis tyrimo duomenimis, vis svarbesn� tampa artim�j� vieta šarvojimo 

patalpos erdv�je. Velionio artimieji s�di ar�iausiai jo ant k�dži�, stovin�i� lygiagre�iai su karstu 

(2 priedas: 9). Kiti laidotuvi� dalyviai s�dasi toliau nuo mirusiojo. Šarvojimo sal�se lankytojams 

skirtos k�d�s dažniausiai b�na sustatytos statmenai artim�j� k�d�ms. Taigi, artimiesiems 

skiriama nuo kit� atskirta vieta. At�jusieji 	 laidotuves prie artim�j� prieina pareikšti užuojaut�, 

bet jiems skirtas vietas užima retai, nebent trumpai pab�dami ar pas�d�dami paguodos ženklan. 

Toks artim�j� išskyrimas gali b�ti sen�j� tik�jim� išraiška. P. Dundulien� raš�, kad lietuviai, 

kaip ir visos pasaulio tautos, tik�jo, jog didžiausi� pavoj� mirusysis keli�s artimiems 

giminai�iams, nes pastar�j� esanti „pavojinga b�kl�“ – jie es� apsikr�t� mirtimi ir gal	 apkr�sti 

kitus žmones (Dundulien� 2002: 280). Lenk� mokslinink� Lidia Winniczuk, aprašiusi senov�s 

graik� ir rom�n� papro�ius bei apeigas, nurod� senov�s graik� laidotuv�se buvusius draudimus 

ir papro�ius, kurie kilo iš tik�jimo, kad, iš�jusi iš k�no, mirusiojo siela vis� laidotuvi� laik� b�na 

šeimos rate. Šio tik�jimo išraiška – paprotys mirusiojo artimiesiems laidotuvi� eisenoje eiti 

paskui katafalk� (B������� 1988, 314). XIX a. pabaigoje Ragain�s paviete lietuvi� dvasregiai 

pasakojo matantys „lavono dvas�“, kuri po palyd�tuvi� per vakarien� „švaistos“ apie 

artimiausius kraujo gimines ir džiaugiasi, kai jie laikosi kartu (Iš gyvenimo... 1998: 169, 184). 

Vadinasi, artimi gimin�s tur�jo b�ti netoli vienas kito (Giedrien� 2004: 320). Taigi tam tikra iki 

                                                 
23 �domu, kad istorija apie laikrod	, sustojus	 po giminai�io mirties, n�dienos Europoje tebeklaidžioja kaip 
„šiuolaikin� legenda“ (Steinbacher 2008: 156). 
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ši� dien� išlikusi artim�j� izoliacija, išreikšta j� viet� atskyrimu, paprotys laidotuvi� eisenoje 

artimiesiems eiti paskui nešam� karst� ar j	 vežant	 katafalk� gali b�ti ši� sen� tik�jim� reliktas.  

Artim� gimini� išskyrimas iš kit� laidotuvinink� ryškus ir atnaujintose Laidotuvi� 

apeigose: kunigas, prad�damas apeigas, kreipiasi 	 mirusiojo artimuosius ir pareiškia jiems 

užuojaut�, prieš išlyd�jim� su mirusiuoju atsisveikina artimiausieji, juos kunigas paragina ant 

karsto užberti žemi�. Ši reglamentacija savotiškai 	pareigoja mirusiojo giminai�ius susigrupuoti 

	 „artim�j�“ ir „tolimesni�“ gimini� grupes. Giminyst�s laipsnis dažnai priklauso nuo situacijos. 

Laidojant vieniš� žmog� artimieji b�na jo broli�, seser� vaikai ir vaikai�iai, kurie kitu atveju 

priklauso tolimesni� gimini� ratui. 

Išnagrin�ti šarvojimo patalpos apipavidalinimo papro�iai atskleid� tyrin�jamu laikotarpiu 

	vykusius poslinkius. Šarvojant namuose tradiciškai pagrindinis objektas namuose buvo 

giesminink� stalas(-ai), kuriam(-iems), kaip parod� tyrimas, laidotuvi� apeigose buvo teikiama 

altoriaus (sakralaus centro) funkcija. Artimi gimin�s b�na prie mirusiojo netgi, anot pateik�j�, 

kai jis b�davo pašarvotas nuošaliai ar v�siame kambaryje.  

                                   _                         _                        _                             

 

6 pav. Tradicin� nam� erdv�s tvarkymo šarvojimui schema 

Daugumoje šarvojimo sali� giesmininkams skirtas stalas statomas prie sienos sal�s kampe 

ar net prie dur�, ir giesmininkai atsiduria antrame plane. 

                          _                            _                              _ 

 

7 pav. Daugumos šarvojimo sali� erdv�s tvarkymo schema 

Akivaizdu, kad šarvojimo sal�se mirusiojo artim�j� vieta nepakinta ir išlieka ar�iausiai 

mirusiojo. Tai, kad šarvojimo patalpoje mirusiojo artim�j� vietos yra ar�iausiai karsto, gali b�ti 

sen�j� papro�i� reliktas, pastovus ir visuotinai priimtas, taip pat d�l lankytoj� patogumo – 

artimieji s�di jiems skirtose vietose, prie j� lankytojai prieina pareikšti užuojaut�. Tyrin�jamu 

laikotarpiu laidotuv�se siekiama gedin�iuosius paguosti, užjausti ir nuraminti. bendruomen� iš 

gedin�i�j� tikisi vienyb�s ir buvimo kartu. Priešiški, nedraugiški gedin�ios šeimos santykiai 

neišvengia aplinkini� kritikos. 

*    *    * 
Išnagrin�jus giesmininkams skirto stalo, šarvon�s ir mirusiojo artimiesiems skirtos vietos 

išd�stym� šarvojimo patalpos erdv�je galima teigti, kad kaitos procesai labiausiai paliet� 

giedojimo viet�. Ji, reprezentavusi maldos, kaip pagrindin�s veiklos laidotuv�se, id�j�, d�l 

sekuliarizacijos traukiasi 	 periferij�. Ta�iau šis procesas ne visur vienodas, yra vietovi�, kuriose 

Giesmininkai Velionis Artimi 
gimin�s 

Kiti dalyviai 

Velionis Artimi 
gimin�s 

Kiti dalyviai Giesmininkai 
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giesmininkams skirtas stalas išlaiko sakralaus centro funkcij� (šiaur�s vakar� Lietuvoje, kaimo 

vietov�se Žemaitijoje, Šven�ioni�, Vilniaus krašte), kai mirusieji šarvojami namuose ir 

šarvojimo sal�se, kuriose išlaikomi tradiciniai šarvojimo patalpos(-�) 	rengimo papro�iai. 

Apskritai sakralaus centro id�ja laidotuvi� apeigose blyški, nes laidojimo paslaugas teikian�ios 

	mon�s sprendžia techninius, o ne apeiginius klausimus. Lokali� skirtum� išliko ant stalo 

dedam� reikmen�, religini� ženkl�, išlyd�jimo su degan�ia žvake, mažesnio tekstil�s kiekio 

naudojimo šarvojimo patalpoje papro�iuose. 

Nustatyta religini� ženkl� naudojimo raida: religinis paveikslas mirusiojo galv�galyje 

prad�tas kabinti išnykus krikštasuol�s id�jai moderniuose namuose. Šarvojimo sal�se daugeliu 

atvej� t�siama religini� paveiksl� ikonografini� tem� tradicija b�dinga konkre�iai vietovei,  

ta�iau buvusi altor�lio id�ja nyksta, re�iau statomas kryžius mirusiojo galv�galyje.  

Institucij� tvarkomose šarvojimo sal�se daugiausiai d�mesio tenka estetikai: aplink karst� 

puošiama specialiai tam skirtomis g�li� puokšt�mis, deginamos vienodos 	mon�je perkamos 

žvak�s (j� pašventinimas tapo s�lyginiu dalyku), Nukryžiuotojo atvaizdas kei�iamas stilizuota 

kryžiaus forma, sal�se atsiranda pasaulietini� paveiksl�. Šios miest� 	mon�se atsiradusios 

tendencijos turi 	takos 	rengiant šarvojimo viet�, kai mirusieji šarvojami bendruomen�s, 

parapijos namuose, kult�ros centruose ar net namuose.  

Šarvojimo papro�iais mirusysis atskiriamas nuo gyv�j� aplinkos, šarvojimo patalpoje 

sukuriama kitokia, sakrali aplinka be nereikaling� daikt�. Tradiciškai šarvojama kojomis 	 duris; 

nukrypim� nuo šio papro�io pasitaiko esant b�tinybei. Nauj� kult�ros realij� (portreto, g�li�, 

pinigini� auk�) simbolika laidotuv�se siejasi su tradicini� papro�i� reikšm�mis.  

Pietry�i� Lietuvoje šarvojant namuose iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos išliko sen�j� 

papro�i�: šarvojama išilgai nam�, patalpos centre taip, kad b�t� galima apeiti iš vis� pusi� (kai 

kur šis paprotys išlaikomas ir šarvojimo sal�se), iš bažny�ios atneštas kryžius kartais 	statomas 	 

kibir� su gr�dais. Papro�i� raida atskleidžia, kad šarvojimo erdvei persik�lus iš nam� 	 

nuomojamas patalpas kai kuriems papro�iams (laikrodžio sustabdymo, veidrodžio uždengimo), 

ne taip seniai tur�jusiems išpl�totus motyvus, lemta išnykti.  

Šarvon�s, galin�s sienos puošimas tekstile šarvojimo sal�se tapo s�lyginis, neteko 

šarvojant namuose jam teiktos estetin�s reikšm�s. Pateik�jai nurodo šarvojimo patalpoje 

naudojam� element� analogij� su bažny�ios liturginiais elementais. Po liturgin�s reformos 

	gyvendinami pakeitimai veikia ir laidotuvi� papro�i� kait�, tradiciniai papro�iai prarado 

pastovumo dimensij� ir suvokiami kaip s�lyginiai. Žvak�s naudojimas prie mirštan�iojo ir 

mirusiojo motyvuojamas tik�jimais, kuriuose yra susijung� konkre�iais vaizdais išreikštas 

Bažny�ios mokymas ir liaudiški 	sivaizdavimai. 
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3. BUD�JIMO IR LAIDOJIMO APEIGOS BEI PAPRO�IAI 
Bendruomen�s dalyvavimas laidotuv�se simbolizuoja bendrijos nari� dvasin� pagalb� 

mirusiajam, kartu tai – pagarbos ženklas ir paguoda gedintiems artimiesiems, tod�l šiame 

skyriuje pirmiausia nagrin�jami bendruomen�s sukvietimo 	 laidotuves papro�iai. Antrajame 

poskyryje aptariamas bud�jimas prie mirusiojo, tre�iajame – vaišinimas laidotuv�se ir j	 

pagrindžiantys tik�jimai. Maldingos praktikos, giesm�s ir maldos už mirus	j	, giesminink� bei 

regionin� muzikant� tradicija aptariamos ketvirtajame poskyryje. Mirusiojo pašalinimas iš 

gyv�j� pasaulio apipavidalinamas išvystytomis lyd�jimo ir laidojimo apeigomis. Šioje 

situacijoje kai kurie bendruomen�s nariai gauna specifines funkcijas (duobkasiai, karsto 

neš�jai), svarbus yra katalik� bendrijos ir jos dvasinio vadovo vaidmuo, liturginiai nuostatai. 

Vietin	 laidotuvi� apeigyn�, atitinkant	 Romos apeigyn� (1969), krašto s�lygoms 2004 m. išleido 

Lietuvos Vyskup� Konferencija. Atnaujint� Laidotuvi� apeig� nurodym� poveikis liaudiškiems 

laidotuvi� papro�iams bei žmoni� nuostatoms nagrin�jama penktajame, o apsisaugojimo nuo 

galimo kenksmingo mirusiojo poveikio veiksmai bei tik�jimai – šeštajame poskyriuose. 

 

3.1. Pranešimas apie laidotuves 
Apie laidotuves pranešama trimis skirtingo pob�džio ir skirting� adresat� turin�iais 

veiksmais. Skambinant varpais apie žmogaus mirt	 pranešama parapijos bendrijai, asmeniškai 	 

laidotuves kvie�iami gimin�s, giesmininkai ir kai kur – kaimynai, šarvojimo vietos ženklinimas 

skirtas visiems einantiems ar važiuojantiems pro šal	. Išvardyti pranešimo apie mirt	 katalik� 

bendrijoje veiksmai tur�jo priminimo, raginimo, prašymo pasimelsti už mirus	j	 funkcijas. XX a. 

pradžioje skambinimas varpais laikytas itin svarbiu: tik�ta, kad paskambinus varpais siela išeina 

iš nam�, varpai j� palydi 	 amžinyb� (Balys 1981: 41). Nurodymas d�l skambinimo varpais yra 

tiktai pirmajame Maldyno leidime: mirus žmogui katalikai pirmiausia praneša parapijos 

klebonui, paprašo paskambinti varpais ir susitaria su juo d�l laidotuvi� (1968: 268). 

Aukštaitijoje sakoma, kad „duoda pazvanus“, vakar� Lietuvoje skambinama „po d�šiom, po 

d�ši�“, o piet� ir pietry�i� Lietuvoje – „už d�šias“.  

Katalikyb� Lietuv� pasiek� tur�dama skambinimo varpais (taip pat už mirusius) tradicij�. 

Varpai katalik� bažny�iose atsirado V–VI a. sand�roje, o visuotinai išplito viduramžiais. J� 

skambesys kviet� katalikus pamaldoms, Viešpaties angelo maldai, individualiai maldai už 

mirus	j	, varpais skambinta pamald� metu bei lydint kunig�, nešant	 Viatik� ligoniui. Varp� 

šventinimo malda atsirado VIII a. Galijos liturgijoje ir nepakitusi išliko iki 1961 m. Šios 

vyskupo atliekamos apeigos buvo vadinamos varp� konsekracija arba krikštu, nes varpui 

suteikiamas šventojo glob�jo vardas. Pagrindin� pašventinimo mintis yra tokia: Bažny�ia varp� 
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skamb�jimui suteikia gali� išblaškyti blogio demonus ir išsklaidyti gamtos stichijas (Kajackas 

1998: 73–74, 308). M�s� dienomis šios maldos atsisakyta, o prieš šventinant varpus sukuriama 

laiminimo malda, ir j� aprobuoja vietos vyskupas. Dabar Bažny�ia varpui teikia ne funkcin�, o 

simbolin� reikšm� – tai žem�s ir dangaus ryšio simbolis, jo skambesys yra lyg Dievo balsas 

žmon�ms, kvie�iantis skirti laiko maldai (Varp�... 2002). Tyrin�jamu laikotarpiu yra parapij�, 

kuriose apie parapijie�io mirt	 pranešama bažny�ios varpais, o skambinama laikantis toje 

parapijoje 	prastos tvarkos. Yra lokali� ypatum�: J�žintuose tikima, kad pazvanai už siel� 

b�tini, Utenoje mirusiojo artimuosius „duoti pazvanus“ ragina varpininkas, kai kur (Biržuose) 

vidurdien	 skambinama varpais už visus mirusiuosius. XXI a. pradžioje skambinimo už 

mirusiuosius paprotys parapijose nyksta d�l keli� priežas�i�: žmon�s neprašo paskambinti už 

mirusiuosius, parapijose nelieka varpinink�, yra klebon�, kurie šios tradicijos nepalaiko.  

XX a. pirmojoje pus�je iš varp� skambesio b�davo sprendžiama apie mirusiojo status�: 

ilgiau skambinta už t� mirus	j	, kurio artimieji daugiau „dav� varpams“ (�ilvinait� 1943: 188; 

Mickevi�ius 2008: 293). B�dinga, kad už mirus	j	 skambinama kitaip nei Mišioms, skiriasi 

ritmas bei trukm� – už mirusiuosius skambinama ilgiau. Labai ilgai skambinama mirus toje 

parapijoje dirbusiam kunigui (6, XIV/16; 14, II/16 sa). Skambinimo b�dai už mirus	j	 	vairuoja: 

skambinama retu ritmu su dviem maždaug pus�s minut�s pertraukomis (1: 1, Ve 4/16; 5, 

VIII/16), vienu varpu 40 kart� su dviem sustojimais (3, VIII/16), – du sustojimai reiškia, kad 

išskambinama malda Viešpaties angelas (1: 3, X/16; 4, III/16; 14, I/16; 14, VIII/16), – l�tu 

tempu, d�l to vienas d�žis praleidžiamas (1: 5, XV/16), varp� traukiant tik 	 vien� pus� (1: 8, 

XIV/16; 14, XXXI/16). Paž�ruose skambinama l�tai, tris kartus po tris d�žius (1: 5, VIII/16). 

Toks b�das žinomas visoje Lietuvoje (Bugvilionyt� 2006: 109) ir siejasi su sen�ja tradicija. Iki 

XX a. vidurio tris kartus per dien� bažny�i� varpais b�davo skambinamas Viešpaties angelas, o 

po kiekvieno skambinimo – varpo širdimi tris kartus po tris išmušama už mirusiuosius (Ge�ys 

1946: 202), tiek pat kart� skambal�liu buvo skambinama prie mirštan�iojo (Kriauza 1996: 22). 

Taigi varpininkai neturi koki� nors griežt� skambinimo varpais taisykli�. Skambinimas 

yra k�rybinis procesas, bendradarbiavimas su varpu stengiantis, kad varpas 	gaut� krikštu jam 

suteiktos dvasin�s galios pilnatv� ir poveik	. B�dingi gedulingo varp� skambesio m�gdžiojimo 

žodžiai: „Dangun siela – k�nas žem�n“ (1: 1, Ve 1–2/16; 6, XIII/16). Yra bažny�i�, kuriose 

varpais skambina automatinio valdymo mechanizmas. Mechanizm� naudojimas sujauk� seniau 

	prast� varpo skambes	 ir buvusi� suprantam� jo „kalb�“. Saulei nusileidus varpais už 

mirusiuosius neskambinama, tik dienai išaušus. Buvo užrašytas tik�jimas, kad varpai gali 

pranašauti greit� kito parapijie�io mirt	. Kai skambinant už mirus	j	 varpas apsiver�ia, 

Aukštadvaryje sakoma, kad „po trij� dien� bus kitas [mirusysis]“ (1: 2, XXII/83).  
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Tradiciškai skambinimas varpais jungiamas su malda: varpininkai skambina tol, kol 

sukalba mald� Viešpaties angelas (1: 4, VII/16; 2, XXII/83) arba kol 10 kart� sukalba mald� 

Amžin� atils� (1: 9, VIII/16). Varpu išskambinama malda, skambinama meldžiantis, tod�l 

tikima, kad varpai, kaip ir malda, teikia mirusiajam dvasin� pagalb�. Pateik�j� nurodyti 

tik�jimai nesiskiria nuo tradicini�: „varpais reikia skambyt, sako, kad d�šel� t� iškelia 	 dang�“ 

(1: 14, XIX/16); „kad d�šia 	 dang� nueit�“ (1: 11, XX/16); „siela klajoja, kol nepaskambinta“ 

(1: 8, XII/16); „gal parama sielai“ (1: 9, IV/16); „palydi su varpu“ (1: 9, VII/16); „reikia pranešt 

	 dang�, kad ateina nauja siela“ (1: 5, X/16); „po d�šiom skambina, d�l to d�šiom skambin, kad 

praneš varpai, praneš artimojo mirusiesiems, kad j� atlaidos, o jie ten jau visi žino“ (1: 9, 

VIII/16); „praneša šventam Petrui: ruoškis, ateis (juokiasi)“ (1: 13, V/16). Pastarieji žodžiai ir 

negaus�s tik�jim� užrašymai rodo, kad papro�io skambinti varpais už mirus	j	 paskirtis 

užmirštama. Bažny�ia skambinimo varpais už mirusiuosius nepuosel�ja, Kauno arkivyskupijos 

antrajame sinode (2008) skambinimas varpais nebuvo aptariamas. Ankstesniuose sinoduose 

(Panev�žio vyskupijos sinode 1936 m.) buvo nuspr�sta, kad klebonai mirus parapijie�iui 

r�pinsis palaikyti 	prast� skambinim� varpais (Malakauskis 1937: 95). Bažny�i�, 	 kurias 

mirusysis 	nešamas pamaldoms, varpais skambinama j	 atlydint ir išlydint, – šie papro�iai 

patvaresni nei skambinimas mirus žmogui. Kai mirusysis laidoti išlydimas iš šarvojimo sal�s, 

kuri yra netoli varpin�s, kai kuriose miesteli� bažny�iose varpais skambinama išlydint.  

Sovietiniais metais skambinimas varpais už mirusiuosius buvo traktuojamas kaip religin� 

veikla, tod�l miestuose galios strukt�r� uždraustas; išliko mažuosiuose miesteliuose ir, kaip 

ne	manomas visur 	gyvendinti, nustotas min�ti Maldyne (1984). Atgavus religijos laisv�, 

skambinimas varpais už mirusiuosius buvo atgaivintas, bet ne visose parapijose. Tyrin�jamo 

laikotarpio pabaigoje šis paprotys tr�kin�ja. Bažny�ios tradicijoje varp� skambesio paskirtis – 

išblaškyti blogio demonus, pakviesti maldai, pagal liaudies tik�jimus skambinimo už 

mirusiuosius funkcija – dvasin� pagalba mirusiajam. Skambinimas varpais turi informacin� 

paskirt	 ir mirus	j	 pažinojusi� žmoni� bendrijai tam tikra prasme žymi rib� tarp kasdienyb�s ir 

sakralaus laidotuvi� apeigoms skirto laiko (Brencz 1987: 222).  

Tradiciniu Bažny�ios poži�riu dalyvauti laidotuv�se yra kilnu, nes mirusiajam ir jo 

gimin�ms išreiškiama pagarba, pamaldomis padedama mirusiojo sielai žengti pirmuosius 

žingsnius naujajame pasaulyje, pats žmogus perm�sto savo gyvenimo prasm� (Malakauskis 

1937: 93). XX a. pirmojoje pus�je ir viduryje kvietimas 	 laidotuves Lietuvoje buvo tiktai 

	vykusio fakto pranešimas, kuris visus bendruomen�s narius 	pareigodavo dalyvauti laidotuv�se 

(Vyšniauskait� 1961: 140). Kaimynus 	 laidotuves velionio artimieji asmeniškai prad�jo kviesti 

XX a. antrojoje pus�je (Merkien� 2005a: 35). Atliktas tyrimas rodo, kad iki tyrin�jamo 

laikotarpio pabaigos pranešimo apie laidotuves, kvietimo 	 jas papro�iuose yra lokali� savitum�.  
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� laidotuves kvie�iami giesmininkai, gimin�s, kai kur – ir kaimynai. Apie mirt	 pranešama 

mirusiojo ar jo artim�j� darbo kolektyvui. �prasta, kad bendradarbi� grup� atvyksta pareikšti 

užuojaut� gedintiesiems. Pateik�jai prisimena laikus, kai 	 laidotuves at�j� kaimynai ar žmon�s 

iš aplinkini� vietovi�, žinomi kaip giesmininkai, patys ragindavo vieni kitus s�sti prie stalo ir 

giedoti. Ši tradicija �m� tr�kin�ti XX a. antrojoje pus�je, kai kaimo gyventoj� �m� maž�ti, o 

miesteliuose ir miestuose gyventojai išsiskyr� 	 dvi grupes: tikin�i�j� ir ateist� bei negalin�i� 

viešai rodyti savo tik�jimo. Tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje giesmininkai 	 laidotuves prašomi 

arba samdomi. Giminai�iams apie gimin�s nario mirt	 pranešama asmeniškai ar per kitus 

gimines, naudojamos laikme�io komunikacijos priemon�s. Paprastai pranešama, kai jau žinomas 

bud�jimo ir laidojimo laikas bei vieta. Bendruomen�s sukvietimo papro�iai keit�si atsiradus 

mokamoms paslaugoms, nustojus mirusiuosius šarvoti namuose.  

Pietry�i� Lietuvoje s�voka „kviesti 	 laidotuves“ nevartojama. Pateik�ja (75 m.) iš 

Tvere�iaus pabr�ž�: „Ne kvie�ia laidotuv�san, o gimin�m duoda žini�. O kaimynai taigi žino, 

kad laidotuv�s. Taip visada kaimynai suveina, k� pad�t, ar kas“ (1: 2, XXIV/27). Duodant žini� 

vartojama žodin� formul�: „Duodu žini�: mir�...“ arba „Mane praš� paduot jums žini�: mir�...“ 

Šiandienos kult�roje žinia duodama ir asmenims, su kuriais mirusysis ar jo šeimos nariai buvo 

susij� draugiškumo ryšiais. Pateik�ja (71 m.) iš Trak� sak�: „Duoda žini� visiem gimin�m 

artimiesiems, ir draugams gali duoti žini�, kurie ilgus metus dirbo, ar k�, nes kitaip nesužinot 

[jie], kad mir� žmogus. Jie ateina, pagerbia, atneša g�les, padeda, pab�na ir išeina“ (1: 4, XI/27).  

Pagal liaudies etikos taisykles asmenys, kuriems duota žinia, laidotuv�se dalyvauja sve�i� 

teis�mis: ateidami 	 laidotuves atneša, priklausomai nuo vietos papro�i�, g�li� ar pinig� voke, 

ilgesn	 laik� budi prie mirusiojo, dalyvauja maldose, Mišiose bei vaiš�se. Kaimyn� pareiga – 

pagal išgales ir geb�jimus 	vairiais darbais pagelb�ti palaidoti bendruomen�s nar	. Kaimynams 

už pagalb� atsid�kojama vaiš�mis. Kol vykdavo laidotuv�s, kaimynai, kaip ir mirusiojo šeimos 

nariai, nedirbdavo �kio darb�. Šio papro�io Šven�ioni� krašte laikytasi iki XX a. pabaigos. 

Suvalkijos ir vidurio Lietuvos vienkiemiais išsklaidytuose kaimuose apie laidotuves 

pranešti buvo b�tina. Ši� pareig� atlikdavo didesni vaikai, kartais suaugusieji, naudodami to 

meto transporto priemones. Pranešimas apie laidotuves buvo apeiginis veiksmas, lydimas 

žodin�s informacijos. Bagotojoje pasakojo: „Jei 	�j�s 	 stub� pasaulietis žmogus pasakydavo 

‚Garb� J�zui Kristui‘ – žinok, kad at�jo pranešti apie laidotuves. Nustojo prieš kelis metus 

kviesti.“ (1: 2, IX/27). Kai kuriose Suvalkijos regiono vietov�se šie papro�iai išliko – apie 

laidotuves kaimynams praneša paprašytas kaimynas, re�iau kas nors iš artim�j�, arba praneša 

paskambin� telefonu. Pranešama kaimui, gyvenviet�je – aplinkini� gatvi�, o mieste – tos pa�ios 

gatv�s kaimynams. Kai kur kaimuose pranešimas apie laidotuves iškabinamas parduotuv�s 

lange (�ia galima 	žvelgti lenk� papro�io (1: 2, XXV/7) kabinti nekrolog� miestelio ir bažny�ios 



 104

skelbim� lentoje poveik	) arba paprašoma pardav�j� pranešti 	 parduotuv� ateinantiems 

žmon�ms. Vietov�se, kuriose išnyko 	prastas pranešimas apie šermenis per pasi�st� žmog�, 

susiklost� vietos papro�iai: 1) 	 šermenis eina visi sužinoj� apie juos (Bagotojoje, Ežer�lyje, 

Lukšiuose, Kudirkos Naumiestyje); 2) asmeniškai nepakviesti 	 šermenis neina (Vištytyje); 3) 	 

šermenis ateina ir nekviesti, ta�iau jie neb�tinai dalyvauja visose apeigose – giedant rožin	 (ši 

nuostata rodo sekuliarizacijos poveik	), vaiš�se ir gedulinguose pietuose (Paž�ruose, Naujojoje 

�toje, Akmenynuose). Daugelyje vidurio Lietuvos vietovi� pranešama naudojant laikme�io 

komunikacijos priemones, o 	 laidotuves eina visi gav� pranešim� arba sužinoj� kitaip. 

Vakar� Lietuvoje pranešimo apie laidotuves naudojant to meto signalines priemones – 

mušim� 	 pakabint� lent� ar norag� papro�iai kai kuriose vietov�se virto kvietimu 	 laidotuves. 

Steb�jimas dalyvaujant parod�, kad Žemaitijoje nepaž	stamas žmogus, norintis dalyvauti Kaln� 

giedojime, yra mielas budyni� sve�ias. Nepaž	stamo žmogaus dalyvavimas laidotuv�se 

nepageidaujamas Šiauli� mieste. Šiame rajone jau XX a. viduryje kaimynus 	 laidotuves b�tinai 

reik�jo prašyti, neprašyti 	 laidotuves neidavo (Kiršinait� 2003: 214). Raseiniuose asmeniškai 

nepakviesti 	 laidotuves neina. Šiaur�s ryt� Lietuvoje 	 aps�dus kvie�iama, – tai b�tina, nes iki 

aps�d� mirusieji nelankomi. � laidotuves kvie�iama Kupiškio, Rokiškio r. bei j� kaimynyst�je 

esan�iose vietov�se (Užpaliuose, Antazav�je, kai kur Anykš�i� r.), šiaur�s Lietuvoje 

(Salo�iuose, Linkuvoje, Kriukuose) ir Skuodo r. Išvardytos vietov�s ribojasi su Latvija, taigi 

galima konstatuoti evangelik� kult�ros poveik	. Liuteron� ir reformat� laidotuv�se šeima 

spr�sdavo, kas tur�t� ir kam negalima dalyvauti laidotuv�se (Merkien� 2007: 145). Kupiškio r. 

kvietimas pakito XXI a. pradžioje. Kvie�iant daroma atranka, kvie�iami tie, su kuriais bendrauja 

mirusiojo šeima. Kvie�iant pabr�žiama, kad kvie�iama ir 	 gedulingus pietus, asmeniškai 

nepakviesti 	 laidotuves neina. Skuodo r. kvietimas 	 laidotuves – tai buvusio pranešimo 

modifikacija; kvie�ia artim�j� paprašytas žmogus. Kitose min�tose vietov�se dažniausiai 

kvie�ia mirusiojo artimieji. Kvie�iama žodžiais: „Prašom pagraban, tada laidosim, tiek vakar� 

b�sim / prašom aps�duos ir palyd�t / prašom 	 laidotuves“. Kvietimas 	 laidotuves yra susij�s su 

vaišinimo papro�iais – gedulingi piet�s maitinimo 	staigose užsakomi nurodant žmoni� skai�i�. 

XX a. pirmojoje pus�je pranešimas apie laidotuves buvo kvietimas melstis. Žinia apie 

kaimyno mirt	 vietov�je išplisdavo greitai, maldai kviesdavo, kai pašarvodavo mirus	j	 

(Glemžait� 1958: 248; Kriauza 1996: 24). Kviesdami vartojo žodines formules: „mir�, prašom 

ateit sukalb�t poterius“ (1: 14, XIX/27); „mir�, ateikit papoteriaut“ (1: 9, XI/27). Taigi kvietimo 

formul�je buvo tiesiogin� nuoroda 	 pokalbio dalyvi� katalikišk� tapatyb�. Kvietimas melstis 

nunyko sovietiniais metais, kai 	sigalint ateistinei ideologijai nustota viešumoje kalb�ti apie 

tik�jimo dalykus. Darbo kolektyvas ateidavo atiduoti pagarb� mirusiajam, ypatinga jos išraiška 

buvo vainikas su užrašu. Ne	vardijama dalyvavimo laidotuv�se paskirtis pamažu pamirštama, 
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jaunimas nebežino bud�jimo prie mirusiojo prasm�s (1: 1, VIII pap). Religingi žmon�s, sužinoj� 

apie žmogaus mirt	, palinki mirusiajam amžinos ramyb�s, ištardami trump� amžino atilsio, 

amžinos ramyb�s link�jim�, pasimeldžia jiems 	prasta malda už mirusiuosius. 

XX a. pabaigoje mirusiojo artimieji prašydavo budin�ius prie mirusiojo dalyvauti 

laidojimo apeigose. Prašoma vietos papro�iais reglamentuotu laiku, dažniausiai paskutin	j	 

vakar� susirinkus daugiau žmoni�. Vakarinio bud�jimo dalyviai prašomi asmeniškai arba visi 

bendrai vakarien�s metu. Kaimynai prašomi numatant reikaling� žmoni� skai�i� b�tiniems 

patarnavimams laidotuv�se atlikti. Dabar, kai visi šie patarnavimai gali b�ti apmokama 

paslauga, kvietim� nulemia šeimos finansin�s galimyb�s užmok�ti už gedulingus pietus. �sigali 

nuomon�, kad aptariamas prašymas neb�tinas, nes tie, kas jau�ia pareig� palyd�ti artim� žmog�, 

palyd�s ir neprašomi.  

 

0 10 20 30 40 50 60 70 80

1

2

3

Ar galima eiti 	 laidotuves nekviestam? 
 
1 – galima, žmon�s eina sužinoj� apie  
      laidotuves 
2 – nepakviesti artim�j� 	 laidotuves neina 
3 – 	 laidotuves ir palyd�ti ateina ir nekviesti,  
      bet neina geduling� piet� 

8 pav. Kvietimas 	 laidotuves %, 159 pateik�j� apklausos duomenimis 

Atsakydami 	 nurodyt� klausimyno klausim�, 74,8 proc. pateik�j� sak�, kad 	 laidotuves 

eina ir nekviesti, kadangi j� gyvenamosiose vietov�se kaimyn� ir paž	stam� 	 laidotuves 

nekvie�ia. 12,6 proc. nurod�, kad j� gyvenamosiose vietov�se 	 laidotuves nekviesti neina. 

12,7 proc. teig�, kad j� gyvenamosiose vietov�se artim�j� asmeniškai nepakviesti nepasilieka 

gedulingiems pietums. Taigi kvietimo 	 laidotuves paprotys Lietuvoje nevyrauja. 

Asmeniškas pranešimas apie kaimyno mirt	 kai kur išliko kaip vietinio etiketo sistemos 

dalis. I. R. Merkien� nurod� kelet� objektyvi� ir subjektyvi� priežas�i�, d�l kuri� asmeniškai 

nepakviesti kaimynai vengia eiti 	 mažai paž	stam� žmoni� laidotuves: visuomen�s 

susvetim�jim�, išnykus	 poži�r	, kad su velioniu tinka atsisveikinti maldomis, krikš�ioniškos 

pareigos nesupratim� (2005a: 35–36). Pastarosios nuostatos formavosi XX a. antrojoje pus�je 

veikiant sekuliarizacijai. XX a. pirmojoje pus�je tik�ta, kad budint prie mirštan�iojo ar mirusiojo 

gaunami atlaidai. Nors d�l stratifikacijos ne vis� dalyvavimas laidotuv�se vertintas vienodai – 

vargingiausio sluoksnio atstovai turtingesni�j� laidotuv�se nebuvo pageidaujami (Kiršinait� 

2006: 216; �ilvinait� 1943: 189). Panašios nuostatos fiksuojamos ir m�s� dienomis, 

stratifikacija nul�m� kvietimo 	 laidotuves atsiradim� (1: 14, IX/27). Krikš�ionišk� pareig� bei 

ger� darb� „mirus	 palaidoti“, kaip motyv� dalyvauti laidotuv�se, nurod� aštuoni tyrimo 

pateik�jai. Išlikus	 pareigos supratim� liudija daugelyje Lietuvos vietovi� iki tyrin�jamo 

laikotarpio pabaigos išlik�s paprotys eiti 	 laidotuves, nelaukiant asmeniško pakvietimo, ir pagal 
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galimybes pad�ti mirusiojo šeimai. Anot R. Ra�i�nait�s, krikš�ioniškosios vertyb�s reiškiasi per 

bendruomen�s solidarum� bei jos raiškos formas laidotuvi� papro�iuose (Ra�i�nait� 2003: 223).  

Tyrin�jamu laikotarpiu pranešimo apie laidotuves papro�i� kaitai nemaž� poveik	 daro 

pakitusi šarvojimo vieta (vis dažniau šarvojama ne mirusiojo namuose), nauj� komunikacijos 

priemoni� naudojimas. Kai mirusieji sarginti ligonin�je, o šarvojami ne namuose ir ne 

gyvenamoje vietov�je, kaimynai apie laidotuves gali ir nesužinoti, jei jiems nepranešama. 

Pranešimas apie kaimyno mirt	 suprantamas kaip kvietimas 	 laidotuves. Neretai apie mirt	 

nepranešama d�l objektyvi� priežas�i� – mirusiojo artimieji nežino mobiliojo telefono numeri�. 

Be to, tradicines gimini� ir kaimyn� grupes papild� artim� ir tolimesni� draug� ratas. Tradicin� 

kaimyn� kategorija suskilo 	 smulkesnes grupes, kurios skiriasi artimumo ir tolimumo laipsniu 

ne tik erdv�je, bet ir paži�romis, gyvenimo b�du, materialine pad�timi. Kai kur žmon�s, 

asmeniškai nepakviesti, 	 laidotuves neina, – tyrin�jamu laikotarpiu ši nuostata plinta, jos 

sklaidai 	takos turi sekuliarizacija, visuomen�s diferenciacija pagal socialin� pad�t	.  

Šarvojimo vietos ženklinimo papro�iai n�ra statiški, jie kinta, o tam nemaž� poveik	 daro 

laikme�io ekonomin�s, kult�rin�s s�lygos. Tyrin�jamu laikotarpiu namai, kuriuose pašarvotas 

velionis, paženklinami naudojant religines, gamtines, kult�rines priemones, kurioms teikiama 

informacin� paskirtis. Nustatyta priemoni�, naudojam� šarvojimo vietai paženklinti, raida: 

skiedros, egli� (tujos) šakel�s, gedulingas skelbimas, kap� žvak�s; be to, yra lokali� ypatum�. 

XIX–XX a. s�vartoje mirus žmogui kaimo gatv�je b�davo pabarstoma skiedr� 

(Vyšniauskait� 1961: 139). Iš skiedr�, kuri� susikaupdavo tašant ir obliuojant karsto gamybai 

skirtas lentas, buvo daroma pagalv� mirusiajam, jos b�davo klojamos ant karsto dugno, o 

likusias skiedras pietry�i� Lietuvoje išveždavo už sodžiaus ir išberdavo prie kryžiaus ar 

kryžkel�je šalia kelio (�ilvinait� 1943: 200). Pelesoje skiedros, likusios nuo karsto gamybos, 

b�davo išberiamos ant kelio ar kryžkel�je, tikintis, kad jas pamat�s žmogus pasimels už mirus	j	 

([�����\ 1980: 250). Eglišak�s, kurios ilgainiui pakeit� skiedras, išlaik� toki� pa�i� paskirt	. 

XX a. viduryje Kauno centre namus, kuriuose buvo pašarvotas velionis, ženklindavo eglišaki� 

takelis, juo 	 namus užsukdavo kaimynai ir iš matymo paž	stami žmon�s pasimelsti už mirus	j	 

(Merkien� 2005a: 33). Daugelyje kaimo vietovi� namas, kuriame pašarvotas mirusysis, prad�tas 

ženklinti XX a. antrojoje pus�je, seniau to nedarydavo. Pateik�jai sak�, kad ir be ženklinimo 

žmon�s žinojo namus, kuriuose vyksta laidotuv�s, bei 	�jim� 	 juos. Eglišakiais teikiama 

informacija buvo reikalinga gyvenvie�i� daugiabu�iuose namuose, v�liau imta naudoti ir kaime. 

Kaip j� pakaitalas naudojamos tuj� šakel�s, nes, pasak pateik�j�, „svarbu žaluma“. Tyrin�jamu 

laikotarpiu eglišak�mis takas ženklinamas šarvojant namuose bei kai kur (Jotainiuose, Naujojoje 

�toje, Ežer�lyje) prie šarvojimo sal�s. �domu, kad lotynišk� egl�s pavadinim� [lot. abies] 

šv. Antanas iš Paduvos (1195–1231) siejo su žodžiu „išeinu“ [lot. abies nuo ab-eo – išeinu] 
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(Antanas 1997: 28). Toki� reikšm� galima 	žvelgti XIX a. pabaigos papro�iuose: Daugpilio 

apylink�se latviai evangelikai egli� šakel�mis pabarstydavo kiem� ir keli�, kuriuo lyd�davo 

mirus	j	 (Iš gyvenimo... 1998: 111). Gali b�ti, kad šio papro�io liekana pasiek� m�s� dienas – 

kai kas žiem� eglišakiais pažymi tak� per kapines iki kapo duob�s.  

Kol mirusieji b�davo šarvojami namuose, šiaur�s Žemaitijoje, Birž� r., iš abiej� pusi� 

kelio, vedan�io 	 kiem�, nam�, kuriuose vyko laidotuv�s, b�davo 	smeigiama žaliuojan�i� 

berželi� (vasar�) ar eglu�i� (žiem�), prie medelio virš�n�s pririšamas juodas kaspin�lis su 

baltais kryželiais galuose, kartais g�lyt�. Šio papro�io prasm� tyrin�jamu laikotarpiu pamiršta. 

Gali b�ti, kad prie nam� pastatytiems medeliams buvo teikiama simbolini� vart� reikšm�. Birž� 

r. iki XX a. 7 dešimtme�io jauno amžiaus mirus	j	 iš nam� išlyd�davo pro vainikais apipintus 

specialiai padarytus simbolinius vartus, kapini� vartus taip pat apipindavo vainikais. Vart� 

simbolikoje ryški per�jimo id�ja – b�tent per�jimas pro vartus reiškia simbolin	 per�jim� 	 nauj� 

pasaul	 (Gennep 2010: 179). Aptartu atveju tai – ir erdvinis per�jimas: mirusysis pro vartus 

lydimas 	 kapines. Visur Lietuvoje medeliais papuošdavo laidotuvi� vežim�, v�liau sunkvežim	.  

Nedidel�se Lietuvos parapijose prie verandos nam� (gyvenam�j� ar parapijos), kuriuose 

vyksta laidotuv�s, pastatomos dvi iš bažny�ios atneštos lyd�jimo v�liavos, re�iau – lyd�jimo 

kryžius. Šal�inink� r. nam� verandoje ar prieangyje pastatomas karsto antvožas.  

XXI a. pradžioje susiformavo naujas b�das ženklinti šarvojimo viet�. Prie tako 	 namus, 

kuriuose yra pašarvotas mirusysis, prie šarvojimo sali� ant laipt� išd�liojamos vadinamosios 

kap� žvak�s. Jos uždegamos pavakare, kai geriausiai matomos ir kai laidotuv�se apsilanko 

daugiausiai lankytoj�. Pateik�jos (75 m.) iš V�žai�i� nuomone, min�tas b�das ženklinti 

šarvojimo viet� 	 Lietuv� at�jo iš Danijos: jos giminaitis, ilgai gyven�s Danijoje, pirmasis 

miestelyje žvakut�mis pažym�jo takel	 	 namus, kuriuose buvo pašarvotas jo t�vas. Šis b�das 

gyventojams patiko ir greitai išplito V�žai�iuose (1: 8, XIV/2), gali b�ti – ir kituose rajonuose. 

Tai tik�tina, nes ekspedicijose naujov� buvo užfiksuota Mažojoje Lietuvoje (Taurag�je, 

Pag�giuose) bei (re�iau) kitose vietov�se. Takas, prie kurio dega žvak�s, yra informatyvus, taip 

pat dekoratyvus šiuolaikini� laidotuvi� elementas.  

Šarvojimo sal�se apie laidotuves informuojama gedulingu skelbimu. Tokius skelbimus 

lenk� pavyzdžiu iškabinti prie specialiai 	rengt� šarvojimo bei kit� visuomenini� patalp� tuo 

atveju, kai juose pašarvojamas velionis, XX a. 7 dešimtmetyje ir v�liau ragino A. Vyšniauskait� 

(1967: 79, 1987: 74), kai k�r� nauj� šeimos tradicij�, apeig� ir šven�i� ceremonial�. Ji raš�, kad 

gedulingas skelbimas reikšt� ir kvietim� dalyvauti laidotuv�se. Buvo pasi�lytas ir jo turinys: 

mirusiojo pavard�, vardas, gimimo ir mirties datos bei išlyd�jimo 	 kapines laikas. Panašus 

gedulingo skelbimo turinys išliko iki XXI a. pradžios, ta�iau jis visuose šarvojimo namuose 

nevienodas. Variantai priklauso nuo 	moni� tradicij�, darbuotoj� k�rybingumo, galb�t nuo 
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pasaul�ži�ros ir kartais – artim�j� pageidavimo. Skelbime parašomas velionio vardas ir pavard�, 

gimimo ir mirties metai arba (re�iau) datos. Neretai skelbimas pradedamas ženklu A†A (šio 

ženklo reikšm� išsakoma žodžiu „amžinatils	“, rodan�iu, kad kalbama apie mirus	 žmog�). 

Skelbime pranešama laidojimo apeig� pradžia, 	vardijama žodžiais: „išlyd�jimas“, „išlydime“, 

„išlydimas“, „atsisveikinimas“, „išnešama“, „išlaidojimas“ (	mon�se vartojamas žodis), „karstas 

išnešamas“. Pastaroji formuluot� gana dažna: ji perimta iš tarybini� politikos ir kult�ros veik�j� 

nekrolog�, atspindinti materialistin� pasaul�ži�r�, nors vartojama ir Katalik� bažny�iai 

priklausan�iose šarvojimo sal�se. Kai kuriose 	mon�se ji patikslinama: „karstas su velionio 

palaikais išnešamas“. Išlyd�jimo laikas užrašomas nurodant valand� bei tiksli� dat� / m�nes	 ir 

dien� / dien� / savait�s dien�. Be to, nurodomos kapin�s, kuriose bus „laidojama“, „laidotuv�s“, 

„laidojimas“, „laidosime“, „velionis atguls amžinojo poilsio“. Maždaug pus�je šarvojimo sali� 

paskelbiamas Miši� laikas ir nurodoma bažny�ia, kurioje jos bus aukojamos, arba tik Miši� 

laikas, kai karstas su palaikais nešamas 	 bažny�i�. Taigi gedulingame skelbime glaustai 

pateikiama b�tina informacija. Pateik�jos iš Utenos sak�, kad gedulingo skelbimo suteikiama 

informacija labai vertinga, ypa� kai ateinama pasimelsti 	 asmeniškai nepaž	stamo velionio 

pagrab�, nes kalbant maldas reikia min�ti mirusiojo vard� (1: 3, II/29).  

Gedulingas skelbimas b�na vestibiulyje, prie dur� 	 sal�, arba re�iau – šarvojimo sal�je. Jis 

tvirtinamas prie sienos specialiame r�melyje arba pastatomas ant vadinamojo informacinio 

staliuko, kartais pakabinamas ant 	�jimo 	 sal� dur� (2 priedas: 5). Pagal tyrin�jamu laikotarpiu 

susiformavusius papro�ius prie gedulingo skelbimo b�tina deganti žvak�.  

Išnagrin�t� pranešim� apie laidotuves paskirtis – informacin�, liaudiškajame pamaldume – 

tai priminimas, kvietimas pasimelsti už mirus	j	. Ši� paskirt	 tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje 

suvokia tik stipr� tik�jim� išsaugoj� žmon�s. Šarvojimo vietos ženklinimas (žvakut�mis) XXI a. 

pradžioje 	gijo estetin� paskirt	. Bažny�ios nepuosel�jamas skambinimas varpais už mirus	 

žmog� nyksta. Pranešimas apie žmogaus mirt	 suvokiamas kaip kvietimas 	 laidotuves. 

Atsiradus mokamoms 	moni� paslaugoms kaimynai neteko pagalbinink� funkcijos, o 

laidotuv�s – 	vykio, už kur	 atsakinga bendruomen�, dimensijos; laidotuves organizuoja ir už jas 

atsakingas laidojantis asmuo.  

 

3.2. Bud�jimas  
Lietuvoje prie pašarvoto mirusiojo budima. Bud�jimas yra viena iš gedulo form� (Petraitis 

1991: 131). Bendra tendencija – bud�jimo laikas trump�ja, ta�iau paprotys bud�ti per nakt	 prie 

mirusio žmogaus n�ra išnyk�s. Bud�ti pradedama malda pašarvojus mirus	j	; katalikai meldžiasi 

at�j� 	 laidotuves, ta�iau bendr� mald� sumaž�jo, jas pakeit� muzikos 	raš� klausymas. 

Bud�jimas prie pašarvoto mirusiojo vadinamas: vakar� Lietuvoje iki Kelm�s ir Žagar�je – 
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budyn�, budyn�s; Mažojoje Lietuvoje – bud�tuv�s; Joniškio r. – bud�s; Gruzdžiuose žinomi trys 

variantai: bud�s, budyn�, pagrabas (Kiršinait� 2010: 653); Pakruojo krašte – bud�jimas; 

Pasvalio, Birž� r., Antašavoje ir Alizavoje – aps�dai; Šven�ioni�, Ignalinos r., Kirdeikiuose ir 

Biliakiemyje – pakrãvai; Tvere�iaus krašte – pakarãnas; Dievenišk�se – pakaronai 

(Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 209), likusioje Aukštaitijos dalyje ir Dz�kijoje – pagrabas 

(veiksmažodin� forma pagrabavoti, pagrabauti), Šniukšt� k. (Zaras� r.) ir Alantoje dar 

prisimenamas senovinis pavadinimas pakasynos. Akmen�s r. ir Kurš�nuose pakasynomis 

vadinami gedulingi piet�s. Žodis „pagrabas“ vartojamas ir vakar� Lietuvoje. Kretingos, 

Skuodo r., Židikuose pagrabu vadinami gedulingi piet�s, o Plung�s ir Šilut�s r. – visos 

laidotuv�s. Telši� r. budyne vadinamas naktinis bud�jimas prie mirusiojo; šio termino 

vartojimas nyksta kartu su reiškiniu. Žodis „šermenys“ vartojamas Užnemun�je, Jurbarko r., 

Kaune, taip pat bažnytin�je kalboje24, veiksmažodin� jo forma regione – šermenuoti. Aptarti 

terminai jaunosios kartos laikomi senoviniais, vartojami vis re�iau, 	sigali vienas žodis 

„laidotuv�s“, žymintis ir bud�jim�, ir laidojim�. Yra vietovi� (Kurš�nai), kuriose bud�jimas prie 

mirusiojo XX a. antrojoje pus�je vadintas laidotuv�mis (Kiršinait� 2003: 214). Vietov�se, 

kuriose daugiau gyventoj� kalba lenkiškai, mirusi�j� bud�jimui pavadinti vartojamo žodžio 

lietuvi� kalba n�ra (Kasarskait� 1995: 378).  

Kelm�s, Raseini� ir Telši� r. reikšminga laikoma pašarvojus mirus	j	 atliekama apeiga, 

kuri vadinama „prad�ti pagrab�“, „atidaryti pagrab�“. Kad tokia pradžia, kaip apeiginis 

veiksmas, yra b�tina, nurod� ir muzikantai iš Šiauli�. Kurš�nuose XX a. viduryje pagrabo 

pradžios apeigoms buvo teikiama daug reikšm�s: kol pagrabas neb�davo prad�tas, 	�j�s 	 vid� 

žmogus prie mirusiojo nei žegnojosi, nei kalb�jo poterius (Kiršinait� 2003: 213). Pirmajame 

Maldyno leidime nurodoma, kad pašarvojus mirus	j	 giedamas Viešpaties angelas, 129 psalm�, 

kalbami 5 poteriai, juos pabaigus mald� vadovas pasisveikina žodžiais „Garb� J�zui Kristui“ 

(1968: 272). Galima teigti, kad malda ir pasveikinimu paskelbiamas sacrum laikas, skirtas 

Dievo garbei. Taigi suprantama, kod�l senieji kurš�niškiai nesimelsdavo, kol pagrabas 

neprad�tas, t. y. apeiginis laikas dar nepaskelbtas. Maldyne užrašytas ir aprobuotas esamas 

paprotys, tod�l jis išliko (1: 9, XXV/26). Skirtumas tas, kad XX a. pirmojoje pus�je pagrabas 

b�davo pradedamas giedant mald� Amžin� atils� (�ilvinait� 1943: 184).  

Maldyne patariama at�jusiems 	 šermenis atsiklaupti ar stovint sukalb�ti poterius, 	skaitant 

mald� Viešpaties angelas, atsistojus pasakyti „Garb� J�zui Kristui“ (1992: 458). Tyrin�jamu 

laikotarpiu maldos laikysena ir trukm� priklauso nuo individualaus asmens religingumo ir vietos 

papro�i�. Katalikai prieš mald� ir po maldos žegnojasi. Žegnojimasis laikomas reikšmingu 

                                                 
24 Maldyne nurodyti du pavadinimai: „šermenys arba budyn�s, – tai bud�jimas prie numir�lio iki laidotuvi�“ (LM 
1992: 458; LM 2007: 461), ta�iau bendra tendencija – termino „šermenys“ 	sigal�jimas (Stumbra 2011: 66).  
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ženklu – darydamas kryžiaus ženkl�, žmogus paliudija savo tik�jim�. Maldos laikysena, trukm�, 

persižegnojimo forma parodo asmens religingum�. Taigi maldose prie mirusiojo katalikas vis� 

pirma liudija savo tik�jim�, taip pat užtaria mirusius suaugusiuosius, kad pas Diev� jie rast� 

palaim� (LA 2004: 11). Kai kas (daugiausia vakar� Lietuvoje) melsdamiesi atsiklaupia, – š	 

paprot	 „skatina“ šarvojimo sal�se ant grind� patiestas kilimas. Kitur XXI a. pradžioje lankytojai 

meldžiasi stov�dami. Pateik�j� nuomone, klauptis nustota d�l keli� priežas�i�. Ši� dien� 

bažny�ioje nyksta kl�pojimas kaip maldos laikysena, atsirado reikalavimas Komunij� priimti 

stovint (1: 5, XI/29; 6, IX/29). Taigi daroma logiška išvada: „mirusys – ne Ponas Dievas, jeigu 

tu ir prieš Pon� Diev� nesiklaupi, žmogus n�ra už Pon� Diev� vyresnis.“ (1: 9, VIII/29). Kai kas 

iš kunig� moko, kad prieš mirus	j	 klauptis nereikia. Sovietiniais metais 	 laidotuves at�j� 

lankytojai nesiklaupdavo, jei patalpoje neb�davo religinio ženklo, t. y. laidotuv�s d�l vien� ar 

kit� priežas�i� vyko pagal pasaulietin	 ceremonial�, be to, lygiagre�iai susiformavo nuostata 

„prieš k�n� nereikia klauptis, prieš kryžel	 klaupies“ (1: 10, XXIII/29). Pateik�jai sak�, kad ši 

nuomon� neteisinga – at�jus 	 namus prieš ten esant	 kryži� nesiklaupiama. XX a. viduryje 

kl�pojimas buvo 	prasta ir kiekvienai maldai b�dinga laikysena, mirusiojo artimieji vis� 

pamald� laik� kl�podavo prie karsto, kapin�se laidojimo metu. Žar�nuose, Šiauli� r., dar XX a. 

pabaigoje pamald�s katalikai reikalaudavo, kad dalyvaujantys apeiginiame giedojime kl�pot� 

kalbant svarbiausias maldas (1: 14, IV/44). Prieš išeidami 	 namus lankytojai ilgiau ar trumpai 

pastovi priešais karst�, lenkai meldžiasi atsiklaup�, pasimeld� pasako: „Garb� J�zui Kristui“.  

Katalikiškas pasisveikinimas prad�jo nykti 	sigalint sekuliarizacijai. Tyrin�jamu 

laikotarpiu at�jus 	 laidotuves katalikiškai pasisveikinama Vilniaus, Šven�ioni� krašte, 

Užnemun�je ir vakar� Lietuvoje. XX a. pirmojoje pus�je katalikams buvo 	prasta tarpusavyje 

sveikintis pagarbinant J�z� Krist� (Pakalniškis 1977: 36). M�s� dienomis tradicinis katalikiškas 

pasisveikinimas vartojamas tiktai apeiginiame kontekste: lietuviai pasaulie�iai taip sveikinasi 

laidotuv�se, o lenkai – laidotuv�se ir didži�j� katalik� šven�i� dienomis. Žodžiais „Garb� J�zui 

Kristui“ giedoti pradeda ir baigia visi giesmininkai iš miest�.  

XX a. pradžioje pasimeld� bu�iuodavo ant giesminink� stalo stovint	 kryžel	 (Kriauza 

1996: 24; Žemaitien� 1951a: 106). Vincas Pietaris raš�, kad Suvalkijoje kryželis stov�davo ant 

stalelio ties mirusiojo kojomis. J	 bu�iuodami at�jusieji tarsi „pasveikina numir�l	“; taip pat 

darydavo ir išeidami (Pietaris 1973: 415). Aukštaitijoje ši apeiga išnyko, Suvalkijoje pakito 

kryželio vieta – jis stovi ant šarvon�s koj�galyje (2 priedas: 8). Toks pamaldumas 

praktikuojamas ir Kaune, kai iš Suvalkijos kilusi šeima laidoja mirus	 savo nar	. Galima teigti, 

kad mirusiojo „pasveikinimas“ bu�iuojant Nukryžiuot�j	 (tokiu b�du juos sutapatinant) yra 

išraiška neartikuliuojamo tik�jimo, kad kataliko mirtis yra dalyvavimas J�zaus mirtyje.  
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Tyrin�jamu laikotarpiu pasimeld� ar bent pastov�j� prie karsto lankytojai prieina prie 

mirusiojo šeimos nari� ir pareiškia užuojaut�, pasak vyresnio amžiaus žmoni�, „duoda 

užuojaut�“. Sakoma, kad tai yra dabartin� „mada“. XX a. viduryje užuojaut� reikšti nebuvo 

	prasta, sveikindavosi tiktai iš toliau atvyk� gimin�s, o kaimynai 	 laidotuves eidavo pasimelsti 

už mirus	j	, atjaut� parodydavo pad�dami palaidoti mirus	 žmog�. Užuojautos reiškimas 

formavosi sovietiniais metais, pagerbti mirusiojo atminim� ir pareikšti užuojaut� jo šeimai buvo 

kolektyvo nari� moralin� pareiga. Taigi tyrin�jamu laikotarpiu akivaizdus at�jusi�j� 	 laidotuves 

veiksm� krypties pokytis: seniau b�davo susitelkiama 	 Nukryžiuot�j	, m�s� dienomis 

pagrindinis d�mesys skiriamas artimiesiems. Užuojaut� išreiškia, anot pateik�jos, „kits rankos 

paspaudimu, kits apsikabinimu pabu�iavimu, kits paverkti paded, kits ramiai pastovi“ (1: 11, 

II/32), pasakoma trumpa fraz�, palinkima stipryb�s, tvirtumo. D�mesys gedintiesiems, j� 

guodimas – svarbus šiuolaikini� laidotuvi� elementas. Pagal atnaujintas Laidotuvi� apeigas 

kunigas, atliekantis laidojimo apeigas, yra tik�jimo mokytojas ir paguodos skelb�jas. �mon�s 

savo veikl� grindžia dviem principais: pagarba mirusiajam ir užuojauta artimiesiems.  

Iki XX a. vidurio buvo 	prasta, kad bendrijos nariai pagarb� mirusiajam pareiškia 

giesm�mis (Malakauskis 1958: 47). Dien� 	 laidotuves eidavo moterys, susirinkusios giedodavo. 

J� giedojimas nebuvo laikomas itin reikšmingu, giedojo, k� mok�jo, dažniausiai Šv�. M. 

Marijos rožin	. Giedojimo dien� atsisakyta XX a. antrojoje pus�je, viena iš priežas�i�: dien� 

mirus	j	 lankydavo jo ar jo artim�j� bendradarbiai. Kai kuriose vietov�se b�davo vienas kitas 

vyresnio amžiaus žmogus, kuris paragindavo budin�ius prie mirusiojo balsiai melstis rožin	 ir 

šiai maldai vadovavo. Panašiai tyrin�jamu laikotarpiu maldos prie mirusiojo (rožinis, Dieviškojo 

gailestingumo vainik�lis) garsiai kalbamos, kai yra sugebantis maldai vadovauti žmogus. 

Bažnytini� organizacij�, Gyvojo rožinio draugijos nariai ar Marijos legionieriai, at�j� 	 savo 

nario ar jo artimo žmogaus laidotuves, kalba rožin	, prieš tai mirusiojo artim�j� atsiklaus�, ar 

gal�t� garsiai pasimelsti. Taigi religin�s bendrijos nariai ne tik yra prarad� religini� mirusiojo 

teisi� saugotojo vaidmen	, 	 kur	 mirusiojo šeima atsižvelgdavo dar XX a. antrojoje pus�je 

(Merkien� 2005a: 32–35), bet, atvirkš�iai, mirusiojo šeima vertina bendrijos nari� religinius 

veiksmus ir sprendžia apie j� tinkamum�. Tai rodo, viena vertus, sekuliarizacijos poveik	, antra, 

tai, kad gedinti šeima prisiima vis� atsakomyb�, o katalik� bendrija praranda savo vaidmen	 

laidotuv�se. Nuoroda Maldyne – „keletas lankytoj� gali visi kartu pasimelsti, sukalb�dami 

Šv�. M. Marijos rožin	, Šv�. J�zaus Vardo ar koki� kit� litanij�“ (1968: 272, 1992: 458) – 

leidžia, bet ne ragina palaikyti bendr� mald�. Panašiai Laidotuvi� apeigose nurodoma, kokias 

maldingas praktikas leidžiama atlikti budint prie mirusiojo25 (2004: 19).  

                                                 
25 Bud�jimas prie mirusiojo yra katalikiškas liaudies paprotys. Kanonistas kunigas Petras Malakauskis skyr� dvi 
katalik� laidotuvi� dalis: 1) bažnytines laidojimo apeigas, kurios susideda iš trij� grupi�: 	leidimas 	 bažny�i� 
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Šarvojimo sal�se b�na leidžiami gedulingos muzikos ar giesmi� 	rašai. Gedulingos 

muzikos 	raš� naudojimas prie pašarvoto mirusiojo šarvoti skirtose ar tam atvejui pritaikytose 

visuomenin�se patalpose buvo inicijuojamas XX a. 7 dešimtme�io pabaigoje. Juos buvo si�loma 

naudoti vietoje religini� giesmi� ir raud�, kad klasikin� muzika bent iš dalies išsklaidyt� 

nejauki� nuotaik� ir tyl�. �raš� paskirtis – pad�ti žmon�ms susikaupti, sudaryti atitinkam� 

pagarbos mirusiajam atmosfer�, išryškinti to meto rimt	, suteikti iškilmingumo (Vyšniauskait� 

1967: 74–75). Buvo sudarytas laidotuv�ms tinkam� 	raš� s�rašas (Giedrien� 1979: 199–202). 

Bažny�ia steng�si atsiradusi� naujov� – galimyb� groti 	rašyt� muzik� – panaudoti religini� 

papro�i� sklaidai. Antrajame Maldyno leidime yra pastaba, kad „tr�kstant giedotoj�, protarpiais 

gali b�ti leidžiama religin�s ir kitokios rimtos muzikos 	rašai“ (1992: 457). Taigi gedulingos 

muzikos klausymas prie pašarvoto mirusiojo, nors atsirad�s sekuliarizuotoje aplinkoje ir 

sekuliarizacijos tikslams, buvo pritaikytas katalikišk� papro�i� sklaidai. Šarvojant namuose taip 

pat buvo leidžiami bažnytin�s muzikos, šermenini� giesmi� 	rašai, kuri�, esant reikalui, b�davo 

pasiskolinama (Utenoje iš vienuoli�). M�s� dienomis šarvojimo sal�se nesilaikoma buvusio 

patarimo „protarpiais“ – didžiuosiuose šarvojimo namuose neretai be perstojo kartojamas tas 

pats 	rašas. Sal�se grojama gedulinga, rami, klasikin� ir religin� vokalin�, instrumentin� muzika, 

grigališkasis choralas arba parinkta mirusiojo artim�j� nuoži�ra. Tik�tina, kad religin�s, 

klasikin�s muzikos klausymasis skatina budin�ius prie mirusiojo apm�styti egzistencinius b�ties 

klausimus, o bud�jimo laikas skiriamas individualiai maldai.  

Pagal LR žmoni� palaik� laidojimo �statym� (25 str.) žmog� laidoti leidžiama ne anks�iau 

kaip pra�jus 24 valandoms nuo tada, kai buvo konstatuota mirtis, jeigu tokiu b�du 

neignoruojami mirusiojo ar jo artim� asmen� religiniai 	sitikinimai. Taigi 	statyme religiniai 

	sitikinimai yra esminis kriterijus, pagal kur	 gali b�ti nustatomas žmoni� laikymo iki laidotuvi� 

laikas. Kiek laiko bus budima, nusprendžia mirusiojo šeimos nariai. J� pasirinkim� neretai lemia 

išorin�s s�lygos: met� laikas, mirusiojo palaik� b�kl�, šarvojimo sali� užimtumas, kunigo 

galimyb�s, kartais tenka palaukti iš toliau atvykstan�i� šeimos nari�, be to, nemažai reikšm�s 

turi mirusiojo šeimos nari� finansin�s galimyb�s, ypa� vietov�se, kuriose mirusieji šarvojami 

komercin�se šarvojimo sal�se. Kas neišgali sumok�ti už par�, pašarvoja kelioms valandoms, 

pa�i� neturtingiausi� mirusysis išlydimas iš morgo. Nuomon�, kad palaidoti skuba tas, kas 

nemyli savo žmogaus (Vyšniauskait� 1964: 518), beveik išnyko. 

                                                                                                                                                            
(kartais su k�no išlyd�jimu iš šarvojimo vietos), pagrindin�s pamaldos ir lyd�jimas 	 kapus; 2) katalikiškus liaudies 
papro�ius (šarvojim�, bud�jim�, lyd�jim�, laidojim�) (Malakauskis 1958: 46–47). Lenkijos mokslininkai teigia, kad 
bud�jimas prie mirusiojo funkcionavo kaip savarankišk�, nuo Bažny�ios nepriklausom� apeig� grup�, o laidotuv�s 
išsiskirdavo 	 dvi dalis, tam tikra prasme buvo dvigubos: pagoniškos ir krikš�ioniškos, gimini�-kaimyn� ir 
bažnytin�s (Turek 2005: 825).  
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9 pav. Bud�jimo prie mirusiojo trukm� %, 171 pateik�jo apklausos duomenimis  

Iš pateik�j� atsakym� suvestin�s (9 pav.) akivaizdu, kad tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje 

mirusieji dažniausiai (58,5 proc. atsakym�) šarvojami dviem paroms, šiek tiek mažiau 

(44,4 proc.) – vienai parai. 29,4 proc. pateik�j� nurod�, kad j� apylink�se kai kas budi per nakt	.  

Bud�jimo prie mirusiojo tradicijoje yra lokali� ypatum�. Surinktais duomenimis, pašarvoti 

mirusieji ilgiausiai buvo laikomi Panev�žio ir Kupiškio r., juos laidodavo ketvirt�j� dien�. 

Pateik�jai paprot	 grind� tik�jimu, kad siela tiek laiko buvoja prie k�no (1: 14, V/11; VIII/11). 

Šiame krašte gedulingiems pietums buvo daroma alaus, – tai prailgindavo pagrabo trukm�. 

Kupiškio r. paprotys keit�si (trump�jo) apie 1970 metus (1: 14, IX/11). Panev�žyje dar XXI a. 

pradžioje parapijos šarvojimo sal�je neretai šarvodavo trims paroms, bud�davo tris vakarus, 

ta�iau pastaraisiais metais, pabrangus nuomai, šarvojama vienai parai (1: 3, XX/11). Birž� r. 

aps�dai visuomet trunka vien� vakar�: bud�ti pradedama nurodyt� valand�, kit� dien� 

laidojama. Didesn�je Lietuvos dalyje šarvojant namuose buvo stengiamasi, kad bud�jimas 

trukt� du vakarus. �mon�s linkusios š	 paprot	 palaikyti. Miestuose, kaip nurod� laidojimo 

paslaug� centro darbuotoja, nors „visi žino, kad reikia laidoti 	 tre�i� par�“, ta�iau „to laikosi 

tokiu b�du: šiandien miršta, rytoj stato 	 sal�, o poryt laidoja“ (1: 7, VIII). Miesteliuose, kai 

pašarvojama iki piet�, sal� nuomojama vienai parai, jeigu vakare – dviem. Kitaip skai�iuojamas 

laikas: 	mon�s laidotuvi� trukm� skai�iuoja paromis, o tradiciškai trukm� skai�iuota vakarais ar 

naktimis, akcentuojant vakarinio apeiginio giedojimo ir naktinio bud�jimo prie mirusiojo 

reikšm�. Laidotuvi� apeig� pereinamojo tarpsnio praktin� išraiška – gan�tinai ilgas palaik� ar 

karsto buvimas patalpoje, kurioje vyksta naktinis bud�jimas (�����} 1999: 136).  

Lietuvoje bud�jimo prie mirusiojo per nakt	 klausimu išryšk�ja dvi priešingos nuostatos: 

1) prie numir�lio niekas nebudi; 2) jo negalima palikti vieno. Panašiai sakm�se: dalyje sakmi� 

skatinama atsisakyti bud�jimo prie mirusiojo per nakt	, dalyje pats mirusysis skatina šio 

papro�io laikytis (Korzonait� 2002: 15). Tyrimo pateik�j� memoratai atskleidžia, kad viena iš 

priežas�i�, kod�l gimin�s, atvažiav� 	 laidotuves, bud�davo per nakt	, – nebuvo kur atsigulti. D�l 

šios priežasties kai kada ir m�s� laikais iš toli atvyk� gimin�s pasilieka šarvojimo namuose prie 

mirusiojo per nakt	. Naujojoje Akmen�je laidojimo namuose nakvynei galima išsinuomoti 

kambar	 su lovomis. Tyrin�jamu laikotarpiu bud�jimo per nakt	 (paskutin�) paprotys buvo 

palyginti dažnas, kol mirusieji buvo šarvojami namuose. Ši tradicija neišnykusi ir šarvojimo 
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namuose. Naktinis bud�jimas prie mirusio artimo žmogaus vertinamas kaip ypatingos meil�s 

ženklas. Kai kas per nakt	 budi tradiciškai saugodami degan�ias žvakes, kai kas bud�jim� 

traktuoja kaip atsisveikinimo su mirusiuoju ženkl�. Daugelis asmenišk� pasirinkim� bud�ti per 

nakt	 grindžia fraze: „aš vieno nepaliksiu“, kylan�ia iš tik�jimo „nevalia palikti vieno“. Kod�l 

negalima mirusiojo palikti vieno, niekas iš tyrimo pateik�j� nežinojo. Atvirkš�iai, vietov�je 

dažniau kartojamas elgesys laikomas tinkamu. Pateik�ja (80 m.) iš Krekenavos sak�: „Nu, kod�l 

negalima, galima, ir palieka, reiškia galima. Bet nepalieka. Kaip nori.“ (1: 8, IV/12). Bud�dami 

žmon�s bendrauja tarpusavyje, ypa� kai bud�ti pasilieka retai susitinkantys gimin�s. 

Tradiciniame vidurio Lietuvos kaime mirusiojo šeima kaimynus prašydavo pabud�ti, jie 

tardavosi tarpusavyje, kada pakeis vieni kitus. Pašnekesiai buvo b�dingas elgesys naktinio 

bud�jimo metu. �domu, kad kaimynai bud�ti pasiskirstydavo pagal lyt	. XX a. viduryje 

Pagiriuose b�davo giedama iki vidurnak�io ar ilgiau, vyrai bud�ti ateidavo prieš ryt�, o kai 

baigusios nam� ruoš� susirinkdavo moterys, vyrai išeidavo namo (1: 4 III/12). Šiuolaikiniuose 

laidojimo namuose, kuriuos užrakina j� tarnautojai, budima iki nustatytos 21 ar 22 valandos. 

Nykstant	 paprot	 bud�ti per nakt	 pateik�jai sieja su liturgini� apeig� poky�iais: „Tokia buvo 

tradicija, ypatingai paskutin� nakt	. <...> Dabar jau to neb�r. Kod�l? O paži�r�k, ar Mišios dabar 

tokios yr. Mh? Mišios ne tokios yr.“ (1: 8, XIV/12). Galima teigti, kad 	vairi�, taip pat liturgini�, 

poky�i� akivaizdoje daugelis dalyk� laidotuv�se prad�ti laikyti s�lyginiais, ne vienas kult�rinis 

reiškinys apib�dinamas kaip mada ir taip pabr�žiamas jo laikinumas. 

Paprotys laidoti tre�i�j� dien� grindžiamas tik�jimu, kad siela kur	 laik� b�na prie k�no, 

„tik per tris paras atsiskiria“ (1: 14, V/11), „tris dienas žmogaus d�šia neišeina“ (1: 8, IX/11), 

„vaikšto �ia visur“ (1: 2, XIV/11). Tik�jimui pritaikoma ir evangelin� interpretacija: „pagal 

senovin	 paprot	, Kristus 	 tre�i� dien� prisik�l�, va ir reiškia žmogaus siela, ji atsiskiria nuo 

žmogaus tik 	 tre�i� par�, 	 tre�i� dien�“ (1: 7, IV/11). Pateik�ja (64 m.) iš Kupiškio r., 

pasisakydama už kremavim�, š	 tik�jim� pateik� kaip argument�: „Sielai nekenkia tikrai. Taigi 

trys paros ir atsiskiria. Trys paros. O aš tikrai už.“ (1: 14, V/91). Tik�jimas sielos buvimu prie 

pašarvoto mirusiojo m�s� dienas pasiek� perduodamas iš l�p� 	 l�pas. Jis nulemia šarvojimo 

patalpos tvarkymo elementus (vengiama blizgi� pavirši�), laidotuvi� trukm�, elges	 laidotuv�se: 

vengiama garsiai kalb�ti, netriukšmaujama, su mirusiuoju elgiamasi taip, tarsi b�t� gyvas, apie 

j	 kalbama tiktai gerai. Pateik�jai iš Kupiškio r. sak�, kad su vyrais, kurie prašomi iškasti duob�, 

apie darb� prie mirusiojo nekalbama, duobkasiai tarpusavyje tariasi iš�j� 	 kit� kambar	 (1: 14, 

V/64). Kunigas (80 m.) iš Birž� r. nagrin�jamo tik�jimo negin�ijo, nors iki galo jam ir nepritar�: 

„Tik kalbas gird�jo, kad siela iškeliavo tada, kai jau palaidojo. Sako, kad [siela] mato dar visk�, 

laidojimo apeigas. Bet �ia tik žmon�s kalba. K� jie gali žinot, kada ta siela iškeliauja, kur ten. 

Nepatikrinamas dalykas, ar iškeliavo, ar neiškeliavo, ar mato dar.“ (1: 14, XII/98). Pagal 
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tradicin� katalik� samprat� siela nuo k�no atsiskiria žmogui mirštant ir tuojau po mirties stoja 	 

Dievo teism� (Manelis 1990: 222–223). Ne vienas pateik�jas nurod� du tik�jimus – katalikišk�j	 

ir liaudišk�j	. Taigi remiantis aptartu tik�jimu galima teigti, kad teisus G. Beresnevi�ius, išk�l�s 

Friedricho Pfisterio (1930) mint	: „liaudies religija nesutampa su oficiali�ja, jos dogmos niekad 

neužrašomos, o perduodamos iš l�p� 	 l�pas, ji savaip sprendžia gyvenimo problemas ir nesyk 

peržengia oficialiosios religijos ribas arba visiškai nuo jos nutolsta“ (Beresnevi�ius 1997a: 211–

212, 256). Mokslininko pastaba, kad liaudies religijos srov�s oficialiajai religijai reikšmingo 

pavojaus nekelia, nepasireiškia kaip erezija ar nuokrypis, o atvirkš�iai – bendrija jas suvokia 

kaip oficialiosios religijos elementus, nes liaudies religija neb�na reflektuojama (Beresnevi�ius 

1997a: 256), tinka ir išnagrin�tu sielos klausimu. 

Tyrimas rodo, kad XXI a. pradžioje 	 laidotuves einama išreikšti pagarb� mirusiajam ir 

atsisveikinti su juo, užjausti ir esant reikalui pagelb�ti mirusiojo šeimai, pasimelsti už mirus	j	. 

Laidotuvinink� elgesys Lietuvoje ne itin skiriasi nuo 	prasto kitose Baltijos regiono šalyse. 

At�jus lankyti velion	 pirmiausia prieinama prie karsto, pastovima jo koj�galyje, 	 deram� viet� 

padedama atsinešta g�li� puokšt� ar vainikas, prieinama prie artimiausi�j� velioniui pareikšti 

užuojautos (Kallast 1997: 277). Lietuvoje 	 laidotuves at�j� katalikai žegnojasi, meldžiasi (kai 

kur atsiklaup�), Suvalkijos regione pasimeld� pabu�iuoja kryžel	. Išliko nuostata, kad pašarvoti 

dviem ar bent vienai nak�iai b�tina, ir j� bei elgsen� laidotuv�se grindžiantis liaudiškosios 

religijos tik�jimas, kad siela tris dienas buvoja prie k�no. Šis tik�jimas skatina laikytis orumo ir 

religinio jautrumo laidotuv�se. Bud�jimo prie mirusiojo per nakt	 paskirtis pamiršta, ta�iau 

paprotys neišnyk�s. Bendras maldas prie mirusiojo skatina ir palaiko religingos šeimos. 

Religini� giesmi� 	raš� klausymasis laidotuv�se laikytinas liaudiškojo pamaldumo forma. 

Bud�jimo prie mirusiojo apeigose svarb�s d�menys – apeiginiai giedojimai ir vaiš�s. 

 

3.3. Vaiš�s  
Vaišinimas laidotuv�se turi apeigin� reikšm�. Ambraziejus Pabr�ža pamoksluose 1843–

1844 m. mok�, kad budyn�se valgio duodama, „idant pajudint� širdis gyv�j� ant meldimosi už 

mirus	j	“, ragino, kad vaišes už mirus	j	 gyvieji kelt� tur�dami intencij� per duodam� auk� 

išprašyti iš Dievo jam skaistyklos kan�i� atleidim� (Vyšniauskait� 1961: 143). Maldininkai 

sakydavo: „malda už dykai neina“ (�ilvinait� 1943: 187). Panašiai laidotuv�se paruošiam� 

vaiši� paskirt	 supranta religingi žmon�s: „valgyt duodavo, nor�davo, kad pasimelst� žmon�s, ir 

giedodavo“ (1: 1, Ve 7–8/12), „auka žmon�ms duodama maistu už mirus	“ (1: 2, IX/34).  

Tyrin�jamu laikotarpiu pagrindin�s vaiš�s vyksta vakare, kai 	 laidotuves susirenka 

daugiau žmoni� ir prie mirusiojo gieda giesmininkai. Lietuvoje laidotuv�se vaišinama dviem 

b�dais: pabaigus vakarin	 giedojim� arba vis� vakar�. Kai kur vaišinami tiktai giesmininkai bei 
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sve�iai, kai kur vaišinami visi dalyvav� giedant maldingas praktikas. Vis� vakar� vaišinama 

Vilniaus ir Šven�ioni� krašte. Vakarien� prasideda, kai giesmininkai nusprendžia padaryti 

pertrauk�, juos kvie�ia pirmiausia, sakoma – „vedasi“ prie stalo (vedimas apeigose yra ritualin� 

elgsena). Pavakarieniav� giesmininkai toliau gieda, o prie stalo vedami sve�iai: iš toli atvyk�, 

prie mirusiojo budintys gimin�s, „reikalingi“ žmon�s (ši kategorija teb�ra reikšminga), 

galiausiai visi kiti dalyvaujantys laidotuv�se (jeigu vaišinami visi susirinkusieji). Pavalg� visi 

gr	žta prie mirusiojo, nes tuoj pat išeiti b�t� neetiška.  

Iki XX a. paskutiniojo dešimtme�io šiaur�s Aukštaitijoje vaišinta paskutin	 bud�jimo 

vakar�. Valgyti duodavo giesmininkams, o visus budin�ius prie mirusiojo pavaišindavo stikline 

alaus ir mieline bandele ar sausainiu giedojimo pertraukos metu. Vaišindavo toje pa�ioje 

patalpoje prie mirusiojo. Alaus �sot	 atnešdavo šeimininkas, paprašydavo budin�ius dalyvauti 

rytdienos laidojimo apeigose, po to kiekvienam 	pildavo stiklin� alaus. Pavaišin�s alaus �so�io 

ant stalo nestat�, j	 išnešdavo. Aptartuose alaus vartojimo papro�iuose galima 	žvelgti apeiginio 

g�rimo element�; panašiai per šermenis alumi b�davo vaišinama ir Seredžiuje XIX a. pabaigoje 

(Iš gyvenimo... 1998: 107). A. Vyšniauskait� raš�, kad m�s� prot�viai alaus g�rimo apeigoms 

teik� sakralinio akto prasm�, jos buvo tarsi ryšys, leidžiantis toliau bendrauti gyviesiems ir 

gimin�s mirusiesiems, o ritualinis g�rimas velioniui pagerbti, jau tiesiogiai jo neužgeriant, 

pasiek� ir XX amži� (Vyšniauskait� 1989: 109). Šiaur�s aukštai�i� laidotuv�se apeiginio g�rimo 

reliktai išsilaik� iki XX a. 8 dešimtme�io pabaigos, j� pasitaiko ir XXI a. pradžioje.  

Kupiškio r. paskutin	 vakar� vakarienei kviesdavo visus, kurie dalyvavo giedant rožin	, 

valgant pavaišindavo stikline alaus. Paskutin�s vakarien�s reikalingum� pateik�ja (64 m.) iš 

Puponi� k. Kupiškio r., paaiškino remdamasi aukš�iausiu autoritetu: „J�zaus Kristaus pasakyta, 

kad paskutin� vakarien� turi b�t“ (1: 14, V/35). Panašiai pateik�ja (82 m.) iš Kupiškio paaiškino 

paprot	 vaišinti alumi: „�ia gal pagal biblij�, kai Kristus vyn� daugino, kaip visa. Tai vynas 

buvo, o �ia jau žmones, jau al� darydavom. Jis pavaišina arba jinai [mirusysis]“ (1: 14, VIII/34). 

Žemaitijoje prieš valgant visi sustoj� pasimeldžia, sukalb�dami poter	 ir stalo palaiminimo 

mald�, kaip patariama Maldyne (1968: 273), o pavalg� išsiskirsto. Vakar� Lietuvoje iki Eržvilko 

ir Girdži� vakarien� vadinama naktipie�iais. Sakoma, kad naktipie�ius pavalgyti ar nors arbatos 

išgerti b�tina, „kad neišneštum maldos“ (iš viso 18 užrašym�), „kad ji už mirus	 kažkaip 

palikt�“ (1: 3, XIV/34), tai – pagalba sielai, kuri „blaškos“ (1: 13, III/34). Kai kur (Girdžiuose) 

tradiciniai giesmininkai naktipie�i� atsisako sakydami, kad jiems, kaip „seniems žmon�ms“, 

naktimis valgyti nesveika (1: 8, I/34). Šiuolaikiniai muzikantai naktipie�i� nepasilieka, kai kas 

tradiciškai juos pavaišina per pertrauk� prieš giedant Kalvarijos kalnus. Didesniuose miestuose 

paprotys vaišinti muzikantus beveik išnyko, – pagrindin� priežastis ta, kad jie užsakovams 

nepaž	stami, su jais užsakovai asmeniškai nebendrauja, juos neretai užsako 	mon�.  
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Užnemun�je pabaigus apeigin	 giedojim� artimieji prie stalo kvie�ia visus esan�ius 

šermenyse ir prašo, kad neišnešt� mald�. Sakoma, kad „nesiskaito malda, jeigu 

nepavakarieniauji“ (1: 5, VIII/34; 6, V/34). Suvalkijos regione užrašyti memoratai atskleid�, 

kaip maldos „užskaitymas“ danguje yra susij�s su vakarieniavimu. Vakarien� – tai auka, kuri� 

artimieji duoda žmon�ms už mirus	j	. Kai šermen� dalyvis suvalgo „nors k�sn	“ ar atsigeria bent 

vandens, t. y. priima jam duodam� auk�, jo aukotos maldos už mirusiuosius „užsiskaito geriau“. 

Tiktai bendra auka už mirus	j	 – dalyvi� malda ir namiški� teikiamas valgis – mirusiajam teikia 

dvasin� pagalb� (1: 6, XIV/34). Ir priešingai, nepriimdamas aukos iš mirusiojo pus�s, mald� 

dalyvis neužtvirtina abipusio aukojimo akte savo aukos, t. y. išsineša mald�. Tod�l sakoma: „jei 

nevalg�s išeina – auka neužsiskaito“ (1: 2, IX/34). Vaiš�s yra laikomos mirusiojo dovana už 

mald�, o „jei nepriimi dovanos – maldos nepalieki“ (1: 10, I/34). Kai mirusiojo artimieji 

neparuošia vakarien�s, t. y. neteikia aukos maistu žmon�ms, kurie meld�si, mirusysis 

sapnuojasi, kad b�na alkanas (1: 6, IX/34). Apeiginiame kontekste žmoni� maitinimas yra tarsi 

netiesioginis siel� maitinimas, pasak pateik�jos: „žmones pamaitini, tu pamaitini kaip sielas“ (1: 

5, III/34). Taigi tik abipus� maldinink� ir mirusiojo artim�j� auka tampa tinkama auka Dievui 

už mirus	j	, kaip pabr�ž� pateik�ja (80 m.) iš Rumboni�: „Jie aukojasi, meldžiasi, o tuo pa�iu �ia 

[artimieji] auk� daro – pamaitina“ (1: 6, XVI/34). Taigi suprantama, kod�l mirusiojo artimieji 

primygtinai kvie�ia ir net supyksta, kai dalyviai nelieka vakarienei. Sakoma, kad artimieji, 

valgydindami gyvuosius, mirusiajam atiduoda dal	 / dali� (1: 3, VI/34; 9, XV/35). Neduodant 

mirusiajam jo dalios, „neatsiskai�ius“ su siela nesiseka, serga gyvuliai (1: 9, XIII/34; 2, IV/82). 

Aišk�ja vaišinimo laidotuv�se paskirtis: vaišinant siekiama gauti g�rybi�, kuri� mirusieji siun�ia 

gyviesiems, pvz., pasisekim� �kio darbuose. Ir atvirkš�iai: kai atsisakoma aukos, t. y. valgio, 

„pel�s visk� su�s [tavo]“, kaip sak� senas lenk� kalba giedantis giesmininkas iš Pabrad�s savo 

grupel�s giesmininkei (1: 7, X/34). Vadinasi, išnagrin�ti papro�iai žinomi ir kitose Lietuvos 

vietov�se. Alizavos apylink�se vaišinta mirusiojo vardu: „Visi s�sdavo, nei vienas neišeina – 

visi valgo. Jisai. Su juo atsisveikinimas, jis dabar vaišina.“ (1: 14, VIII/34). Taigi vaišinimo 

papro�iai apima plat� simbolini� santyki� lauk� (10 pav.). 

 
Artimieji                                     Dievas 

 

                       Mirusysis                               Maldininkai 

                                                                     (Giesmininkai, muzikantai) 

                                         10 pav. Komunikavimo laidotuv�se schema 

Pateikta simbolinio komunikavimo laidotuv�se schema parodo, kad bendravimo ryšiai 

laidotuv�se nepasikei�ia, kai maldininkams (giesmininkams, muzikantams) už j� mald� 
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mokama pinigais arba kai jie, gav� užmokest	 iš mirusiojo artim�j�, nevalgo naktipie�i� ar 

vakarien�s. Ta�iau akivaizdu, kad komunikavimo ryšiai suyra, kai mirusiojo artimieji neduoda 

aukos už mirus	j	 žmon�ms, kurie meldžiasi. Mirusysis, negav�s savo dalies, ne tik neturi, k� 

duoti gyviesiems (maisto duodama jo vardu) (1: 14, VIII/34; V/35; 5, XIII/34), bet ir pats lieka 

alkanas. Tod�l sakoma, kad jis gali keršyti ne tik išgaišindamas gyvulius, bet ir išsivesdamas 

šeimos narius (1: 12, XVII/34; XXI/82).  

Kad laidotuv�se pakakt� maisto, laidotuv�ms mirusiojo šeima pjaudavo tinkam� gyvul	 iš 

savo �kio: kiaul�, veršel	, av	, arba j	 nupirkdavo. Sakoma, kad žad�tas, bet pagail�tas pjauti 

(„gerai auga, tegu auga“) gyvulys krenta po laidotuvi� ar laidotuv�ms nepasibaigus. Nors kartais 

krenta ir nežad�ti pjauti gyvuliai – mirusysis pasiima savo dal	. Neigiami padariniai gali sietis ir 

su mirusiojo moralin�mis savyb�mis, pasak pateik�jos (78 m.) iš Antašavos: „O kad jinai buvo 

pavydi, tai jin ir išsineš“ (1: 14, IV/82). Sakoma, kad mirus nam� šeimininkui neturintys, k� iš 

gyvuli� papjauti, turi nukirsti bent višt� (1: 4, III/82) ar gaid	, nes turi b�ti „paaukotas kažkoks 

tai gyvulys d�l vis� pavaišinimo“ (1: 14, V/82), „reikia, kad už gaspadoriaus galv� krist� kokia 

galva iš jo �kio“ (1: 4, IX/82). Tai – senas, iš ikikrikš�ioniškojo balt� mitinio m�stymo at�j�s 

paprotys (Merkien� 2007: 149). Taigi laidotuv�ms pjaunamas, aukojamas gyvulys tampa auka, 

duodama kaip maistas žmon�ms už mirus	j	. Iš pateik�j� žodži� galima spr�sti, kad pietus už 

mirus	j	 patiekti b�tina ir jie turi b�ti gaus�s: „kalb�davo: blogai valgyt dav�, už tai ir pasi�m� 

gyvul	“ (1: 1, Ve 1–2/82); „kalba žmon�s senybos, jei piet� neparuošia ar kaip, tai anas atsiima 

savo dali�, krenta gyvulys koks“ (1: 3, VIII/82). 

Taigi vaišingumas laidotuv�se – priemon�, užtikrinanti �kio ir nam� s�km�, apsauganti 

gyvuosius. Mirus bitininkui, laidotuvininkai ar bent giesmininkai b�davo vaišinami medumi (1: 

2, IV/82; XXVII/82). Be to, kaip priemon�, saugan�i�, kad mirusysis neišsivest� gyvuli� ir 

bi�i�, pateik�jai nurod� tradicin	 aukojim� šv. Jurgiui. Ši aukojimo forma taip pat pakito: seniau 

(XX a. antrojoje pus�je) 	 bažny�i� žmon�s nešdavo ir prie altoriaus d�davo kiaušini� ar 

medaus, tyrin�jamu laikotarpiu aukoja pinig�. Aptartas simbolinis komunikavimas laidotuv�se 

per aukojam� maist� norint užtikrinti �kio s�km�, išlik�s iki XX a. pradžios, gali siekti tuos 

senus laikus, kai nesant jokio maisto pertekliaus pasidalijimas maistu buvo itin vertinamas. 

Remdamasi liaudies pasak� medžiaga, Bronislava Kerbelyt� 	rod�, kad dalijantis maistu buvo 

	gyjamas svetim�j� palankumas, o bendras valgymas, pad�j�s suart�ti su svetimaisiais, pamažu 

	gijo simbolin� reikšm� (Kerbelyt� 2005: 94–95). 

Tyrin�jamu laikotarpiu sumaž�jo maldinink� kategorijai priskiriam� asmen�, su kuriais 

komunikuoja mirusiojo artimieji. XX a. pirmojoje pus�je buvo 	prasta prašant mald� už mirus	j	 

duoti maisto varguoliams (�epaitien� 1993: 223; �ilvinait� 1943: 187), sovietiniais metais – 

bažny�ios valytojoms, vadinamosioms pro�kel�ms. Galima išvada, kad artim�j� malda 
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meldžiantis už mirus	 šeimos nar	 nelaikyta itin paveikia, labiau kliautasi bendrijos nari� 

maldomis. Artim�j� užduotis – apmok�ti laidotuvi� išlaidas, surengti mirusiojo min�jimus. 

Tyrin�jamu laikotarpiu tradicija aukoti už mirus	j	 pro�kel�ms bei neturtingiesiems pamiršta (1: 

8, VII/82). Aukoti labdarai 	prasta amerikie�i� laidotuv�se; šis j� paprotys perkeliamas ir 	 

Lietuv�, kai jie laidojami Lietuvoje. Tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje bažny�iose per Mišias, 

aukojamas laidotuvi� bei min�jim� proga, iš jose dalyvaujan�i� renkamos aukos, pavyzdžiui, 

bažny�ios statybai (Kaune) arba intencija nenurodoma.  

Maisto asortimentas laidotuv�se keit�si pagal ekonomines s�lygas. XX a. viduryje buvo 

valgomi paprasti valgiai: kop�st� sriuba (Dievenišk�se – barš�iai), sriuboje virti skerdienos 

kauliukai, duona ar bulv�s (dažniausiai virtos su lupenomis), pieniška sriuba arba cukrini� 

runkeli� sunkoje virtas džiovint� obuoli� kisielius. B�davo kepama mielini� bandeli� ar pyragas 

(j� kokyb� priklaus� nuo žemi� derlingumo toje vietov�je), kai kur išvirdavo cikorijos ar gili� 

kavos. Ger� žemi� rajonuose (K�daini�, Pakruojo) virdavo virtieni�. Vietov�se, kuriose maisto 

vakarienei sunešdavo ateinantys 	 laidotuves, b�davo valgoma tai, kas sunešta: s�ris, sviestas, 

varšk�, duona, pyragas, m�sa. Laidojimo dien� pusry�i� neduodavo, jei mirus	j	 nešdavo 	 

bažny�i�. Kai mirus	j	 laidodavo kaimo kapin�se, pusry�ius valgydavo laidotuvininkai gr	ž� iš 

bažny�ios po Miši�. Pir�iupiuose, Vil�nuose pusry�iams virdavo kop�st� sriub�; sriuba 

pusry�iams valgyta ir XX a. pabaigoje. XX a. tre�iajame ketvirtyje, pager�jus ekonomin�ms 

s�lygoms ir kylant žmoni� pragyvenimo lygiui, gamindavo 	vairesni� patiekal� iš papjauto 

gyvulio m�sos. Sriubos nevir�, troškindavo kop�st� ir patiekdavo su m�sa. Gamindavo karšt� 

m�sišk� patiekal�: kotlet�, baland�li�, dešreli�, netikr� zuik	. Virdavo m�sos vyniotini�, 

šaltienos, kep� žuvies, paruošdavo silk�s, mišraini�. Nupirkdavo sausaini�, pyrago. Šiaur�s 

aukštai�iai kepdavo mielini� bandeli� su lašiniais, varške ar aguonomis, Telši�, Kelm�s, 

Taurag�s r., Laukuvoje, Eržvilke, Girdžiuose kepdavo kugel	. Kai kur (Paj�ryje, Mos�dyje, 

Akmenynuose) laidotuv�se toks pat maistas valgomas iki šiol. 

Antr� kart� laidotuv�se valgomo maisto asortimentas keit�si XX–XXI a. s�vartoje, kai 

laidotuvi� erdv� persik�l� 	 nuomojamas patalpas. Prad�jus vis� laidotuv�ms reikaling� maist� 

pirkti parduotuv�se, vaišingumas laidotuv�se sumenko, suvartojama mažiau maisto, 

susiformavo nuomon�, kad vaišinti visus esan�ius laidotuv�se neb�tina. Miest� šarvojimo 

namuose 	prastas vaišinimas kava, arbata, sumuštiniais, saldumynais perimamas miesteliuose ir 

gyvenviet�se. Toks vaišinimo b�das yra susij�s su šarvojimo sali� kult�ra ir plinta ple�iantis 

šarvojimo nam� tinklui. Anot pateik�j�, šarvojant šarvojimo namuose mažiau pinig� išleidžiama 

maistui – tai viena iš priežas�i�, kod�l mirusieji nešarvojami j� namuose. Manoma, kad 

pašarvojus mirus	j	 namuose b�tinos gausesn�s vaiš�s, vaišinti miestietiškais valgiais ne	prasta. 

Pateik�ja (54 m.) iš Kudirkos Naumies�io sak�: „jeigu šarvo�iau namuose, negal��iau paduot 
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sumuštini�“ (1: 6, V/35). Šarvojimo sal�se vaišinimo papro�iai išlieka, jei yra sudarytos s�lygos 

vaišinti: valgymui skirti kambariai, tinkamos s�lygos gaminti maist� ar bent j	 laikyti. Be to, 

vaišinimas nelaikomas b�tinu, – gali b�ti tod�l, kad žmon�s maisto nelaiko vertybe. Pateik�jas 

(85 m.) iš Šv�kšnos tvirtino: „dabar jau žmon�s yr persivalg�, n�r taip, ne ne, n�r taip, kad b�t� 

alkani“ (1: 9, IV/35). Miesteliuose duodama šalt� patiekal�, nupirkt� iš parduotuv�s: dešros, 

m�sos vyniotini�, mišraini�, sausaini�, išverdama kavos ar arbatos. Pasiturintys užsako 

vakarien� kavin�je, kuri atveža maist� 	 šarvojimo namus (kartais ir karšt� patiekal�). 

Laidotuv�se išlaikomas toks principas: kas eina prie mirusiojo k�no, negali ruošti maisto, 

tod�l patys artimiausi maisto neruošia. XX a. antrojoje pus�je maist� ruošdavo viena ar dvi 

paprašytos šeiminink�s; XX a. tre�iojo ketvir�io pradžioje joms už darb� b�davo atsilyginama 

maistu, v�liau dovanomis, galiausiai pinigais. Šeiminink�ms 	 pagalb� prašydavo kelias 

kaimynes, pad�davo tolimesn�s giminait�s ar šeimos draug�s (	prasta, kad maist� laidotuv�se 

gamina moterys, paprastai jaunos). Pastaruoju metu maistu r�pinasi, j	 patiekia mirusiojo 

mar�ios / j� dukros / mirusiojo seser� ar broli� mar�ios / mirusiojo vaik� pusseser�s / geriausia 

draug� / tolimesn�s giminait�s.  

Šiaur�s ir šiaur�s ryt� aukštai�iai degtin�s laidotuv�se nevartodavo, nes gedulingiems 

pietums dar� alaus. Zaras� r. alaus žmon�s nedarydavo, buvo kaim� (Šniukštai, Tolim�nai), 

kuriuose nevartota ir degtin�. Alkoholini� g�rim� vartojimas laidotuv�se keit�si, – ši� kait� 

trumpai apib�dino pateik�jai iš J�žint�: „Alkoholio nebuvo pirma. Sovietmety atsirado. Dabar 

jau mažiau duoda“ (1: 1, Ve 1–2/34). Sovietiniais metais alkoholini� g�rim� vartota itin daug 

(Vyšniauskait� 1967: 71). Kol�kiniame kaime ir miesteliuose degtin�s laidotuv�ms pirkdavo 

kelias d�žes, o neblaiv�s muzikantai, karsto neš�jai, duobkasiai buvo 	prastas laidotuvi� reginys, 

degtine vaišindavo ir giesmininkus. Besaikis degtin�s vartojimas su apeiginiu g�rimu siejosi 

nebent tiek, kad gal�jo b�ti iš jo kil�s. Kad sant�rus ritualinis išg�rimas ilgainiui tampa nemaža 

dingstimi liaudyje plisti nesaikingam svaiginimuisi ir girtavimui, 	rod� A. Vyšniauskait� (1989: 

115–117). Tyrimo pateik�jai nebuvo link� prisiminti aptarto laikotarpio. Kai kurie pateik�jai 

papasakojo apie j� parapijose dirbusi� kunig� kov� prieš girtavim� laidotuv�se, kuri suaktyv�jo 

XX a. 8 dešimtmetyje. Kai kurie kunigai ši� veikl� t�sia, ypa� jei parapijie�iai laidotuvi� 

reikm�ms naudojasi parapijos patalpomis. XX a. pabaigoje degtin�s vartojimas laidotuv�se 

sumaž�jo visoje Lietuvoje, – tam nemažos reikšm�s tur�jo kunig� veikla, taip pat atsigr�žimas 	 

krikš�ioniškas vertybes Atgimimo laikais, nemažai l�m� išplitusi automobili� kult�ra. XXI a. 

pradžioje laidotuv�se vaišinama degtine, brendžiu, konjaku, trauktine, j� suvartojama nedaug. 

Laidotuvi� vakarien�s vaiš�se galima 	žvelgti išlikusi� apeiginio g�rimo element�. Vakar� 

Lietuvoje vakarien�s metu, baigiant valgyti, nam� šeimininkas atneša butel	 alkoholinio g�rimo, 

	pila vien� stikliuk�, butel	 pastato ant stalo, o stikliuk� paduoda ar�iausiai s�din�iam, tas 
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pa�m�s stikliuk� linki sveikatos šalia s�din�iam, išgeria, 	pila g�rimo, paduoda stikliuk� ir t. t. 

Visi tuo metu s�di už stalo ir laukia savo eil�s. Butelis ir stikliukas apeina apie stal� kelis kartus. 

Jei stalas didelis, siun�iami du buteliai. Kas negeria, stikliuk� perduoda kitam, nepriima 

sveikatos palink�jimo ir pats nelinki (1: 11, IX/35; 13, II sa). Vilniuje lenkakalbiai alkoholiniais 

g�rimais vaišina vakarien�s metu, 	 stikliuk� 	pila patarnaujantis prie vakarien�s stalo ir iš eil�s 

visus ragina išgerti, „pamianut“ (atminti) – geriama už mirus	j	 (1: 6, X/35; 1, sa nr. 1/18). 

Esminis skirtumas tas, kad žemai�iai geria už gyvuosius, o Vilniaus krašte geriama už mirus	j	. 

Tai gali b�ti reliktas labai sen� apeig�, kai mirusysis buvo užgeriamas klausiant, d�l ko jis 

numir� (Strijkovskis 2001: 550). � šalia esan�io kaimyno sveikat� buvo geriama mirusi�j� 

atminimo dien� (Vilniaus kolegijos... 2001: 628). 

Vacys Milius XX a. pabaigoje raš�, kad per paskutiniuosius keturis šimtus met� maisto ir 

g�rim� vartojimas laidotuv�se iš apeiginio-buitinio reiškinio virto buitiniu (���W� 1990: 227). 

Tyrimas rodo, kad XX–XXI a. s�vartoje valgymas laidotuv�se n�ra suvokiamas vien kaip 

buitinis reiškinys. Apeigin� reikšm� ryškesn� vakar� Lietuvoje ir Užnemun�je, ten valgymas 

pabaigus vakarin	 giedojim� traktuojamas kaip mirusiojo šeimos nari� auka, už j	 duodama 

žmon�ms. Aukojimas b�dingas ribin�ms per�jimo apeigoms (�����}, 1999: 22). Poži�ris, kad 

vaiš�s, kaip auka, gali b�ti rengiamos turint intencij� teikti mirusiajam dvasin� pagalb�, yra 

susij�s su Bažny�ios tradicija. Taigi vaiši� apeigiškumas yra katalikiško pob�džio. XX a. 

pabaigoje palyginti ryšk�s lokaliniai vaiši� papro�i� savitumai šarvojimo sal�se niveliuojasi, 

ta�iau vaiš�s n�ra visiškai vienodos visoje Lietuvoje. Yra vietovi�, kuriose išlikusi samprata, 

kad vaiš�s turi b�ti tradiciškai gausios. Paprotys vaišinti giesmininkus nustojo reikšm�s, už 

giedojim� atsilyginama pinigais.  

 

3.4. Giedojimas 
3.4.1. Giesminink� tradicijos kaita  

Maldyne patariama laidotuv�se palaikyti bendr� dalyvi� mald� ir giedojim� (1992: 457). 

1968 m. Maldyne tokio nurodymo n�ra, – tai rodo, kad daugelyje Lietuvos vietovi� laidotuv�se 

giedodavo visi kartu. Kol giedodavo visi susirink� 	 laidotuves, giedojimo estetika nebuvo 

pirmaeilis dalykas. Teologiniu aspektu tikroje maldoje, kurioje žmogus atsiskaito Dievui, 

išorin�s ceremonijos yra mažareikšm�s (Kajackas 1998: 14). Giedojimo, kaip veiksmo, kokyb� 

neatpaž	stama išoriškai, tik pats giedantysis numano, kaip jam pavyksta sukurti tam tikr� 

laikysen� bei santyk	, – b�tent d�l šios užduoties giedojimas, kaip religin�s praktikos dalis, 

nepriklauso menin�s reprezentacijos sri�iai (Jonutyt� 2011: 133). Giedori� tradicija �m� nykti 

d�l nat�rali� priežas�i� (giedoriai paseno), juos keit� pastovi� giesminink� grupel�s. Kita 

priežastis – XX a. antrojoje pus�je 	sigalint sekuliarizacijai jaunimas nustojo giedoti laidotuv�se. 
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Sekuliarizacij� veik� žem�s �kio industrializacija, kaimo urbanizacija, o ši� – melioracija ir 

vienkiemi� naikinimas. Visa apimanti socialin� kontrol� žmoni� santykius padar� priklausomus 

nuo gamybin�s sistemos ir jos biurokratin�s strukt�ros (Leonavi�ius, Ozolin�i�t� 2008: 26).  

Pamald�s katalikai, bud�dami prie mirusio žmogaus, meldžiasi. Tokia buvo sen�j� 

budyni� tradicija, kai kuriose vietov�se išlikusi iki XX a. 8–9 dešimtme�io. Lokalius skirtumus 

budyni� papro�iuose l�m� giedori� pamaldumas. Muzikantas Stanislovas Leliuga (71 m.) iš 

Plung�s pasakojo: „Labiau Laukuvoj, toj pus�j yra buv� toki� dalyk�, pasitaik�: jau žmon�s im 

rinktis laidot rytmet	, dar mes giedam giesmes visokias“ (1: 10, III/37). Mirusio žmogaus 

pomirtinis likimas buvo visos bendrijos reikalas, bendrai maldai skirdavo nakt	, 	 laidotuves 

atsivesdavo vaikus ir mok� juos melstis už mirusiuosius. XX a. viduryje visuose regionuose 

maldos ir giedojimai t�sdavosi per nakt	 iki 2, 3 ar 4 valandos. XX a. antrojoje pus�je maldos 

laikas trump�jo, maž�jant giesminink�: 10–30 giesminink� grup�, vadovaujama keli� pirmu 

balsu giedan�i� vadov�, gal�jo giedoti per nakt	 nepavargdami, o keli� pagyvenusi� 

giesminink� grupei tai fiziškai ne	manoma. Antra, anot pateik�j�, seniau buvo 	prasta ilgai 

melstis, sekmadienio pamaldos trukdavo kelias valandas. Sutrump�jus bažnytin�ms apeigoms, 

analogiškai trumpiau trunka ir bud�jimas prie mirusiojo (1: 13, I/37). Tyrin�jamu laikotarpiu 

Daugailiuose, Antazav�je, Dievenišk�se, Medininkuose, Paberž�je, Maišiagaloje, Širvintose, 

Bukonyse, Mos�dyje, Priekul�je, Kiaunoriuose, Vaiguvoje giesmininkai gieda iki vidurnak�io. 

Išvardytose apylink�se bei Ceikiniuose, Pabrad�je, Aukštadvaryje, Pivaši�nuose, V�žai�iuose, 

Degu�iuose vakare prie mirusiojo giesmininkai gieda 4 valandas, daugelyje Lietuvos vietovi� 

vakare giedama 3 valandas, o giesmininkai iš miest� gieda apie 2 valandas. Giedojimo trukm� 

nemažai lemia laidotuvinink� laikysena, kuri, pateik�j� poži�riu, taip pat kinta: anks�iau „buvo 

turb�t labai pamald�s žmon�s“, dabar – „valand� laiko ir tai neišs�di“ (1: 13, I/37).  

XX a. viduryje (kai kur ir v�liau) ryt� Lietuvos didesniuose kaimuose giedodavo 20–

30 žmoni�, jiems vadovaudavo vienas ar keli pirmu balsu giedantys giesmininkai. Giedojimas 

organizuotas pagal nusistov�jusias taisykles, pvz., Kriaun� parapijoje: „kaimuos bent keturi 

pinki veda, jie po vien�, o prie j� s�di bent du jam pad�t, ir va taip aplink stal� gieda“ (1: 2, 

II/4). Kubili� k., Utenos r., bendro giedojimo papro�iai buvo gyvi XX a. 8 dešimtme�io 

pradžioje. Bendram giedojimui b�dinga tai, kad kiekvienas giedorius pagal eil� pradeda giesm�s 

posmel	, jam pritaria tariantys balsai. Panašiai giedota ir kitur Lietuvoje: vyrai vadovaudavo 

giedojimui, moterys giedodavo antr�j� posmo dal	 ar posm�. Giedant dialogo b�du mažiau 

pavargsta balsai. Tiems, kas geb�jo giedoti, buvo privalu eiti 	 laidotuves ir jose giedoti. 

Panev�žio, Pasvalio, K�daini� r. 	 laidotuves buvo kvie�iami giedoriai vyrai, moterys eidavo 

nekviestos. Tokie papro�iai kai kuriuose kaimuose gyvavo iki XX a. 9 dešimtme�io pabaigos (1: 

4, III/4; 8, X/38, 37; Ra�i�nait� 2002: 130). Pasvalio r. giedorius laikytas laidotuvi� vadovu (1: 
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8, VII/38). Suvalkijoje šermenyse vyrai giesmininkai už stalo s�sdavo prie sienos – 

garbingiausioje vietoje (1: 14, XXXI/4; Alenskait� 2012: 78). R. Ra�i�nait�s nuomone, 

ryškesnis vyr� vaidmuo giedojimo tradicijoje gali b�ti susij�s su vyrišk�ja linija Katalik� 

bažny�ioje (Ra�i�nait� 2002: 129). 

Tradiciniai giedoriai buvo ne tik organizuodavo ir vesdavo bendr� giedojim�, bet ir buvo 

atsakingi už tradicijos saugojim�, perdavim� ir jos t�s�j� lavinim�. B�simi giesmininkai buvo 

ugdomi pagal nusistov�jusi� metodik�; j� apib�dino Henrikas Stas�nas (76 m.) iš Skapiškio:  

Mes jauni prad�jom giedot, nuo 16, nuo 18 met�, prad�jom b�davo prie vyresni� šit�. Pradeda 
duot skaityt, iš karto da neskaitydavom, paskui išdr	som. Tai b�davo skaitom tajamny�i� t�, kap 
vadindavo seniau [rožinio paslapt	], nu, tai tadu prad�jom jau jau. Atskirai vedi jau tadu, kai iš t� 
[maldaknygi�] skaitai tajemny�i� [paslapt	] t� ražon�iaus, tai atskirai vienas tadu skaitai. Aš užgiedu 
tadu ir T�ve m�s�, arba Sveika, Marija jau visa tadu, aš vis� t� doli� išvedu. A tadu kitam. Matai, po 
ailiu ir aina b�davo. (1: 14, II/0).  

Kai kur Aukštaitijoje paprašytas kantorius laidotuv�se b�davo vis� dien�, vadovaudavo 

susirinkusi�j� giedojimui dien�, kai kas iš j� mok� giedoti vaikus. Panašiai Atgimimo laikais, 

atgavus tik�jimo laisv�, garbaus amžiaus giesminink�s džiaug�si, kad kartu su jomis prad�jo 

giedoti jaunesn�s 	staig� tarnautojos ar mokytojos.  

Vakar� Lietuvoje giedojimo vadovas vadinamas pravdnyku, pravadninku, pirmininku 

(Plung�s, Mažeiki� r.), visur kitur Lietuvoje sakoma: giedorius, kantaras, kantorius. Užrašyta 

pavieni� atvej�, kai giedojimo vadovas vadintas švint�ju (Birž� r.) (Merkien� 2007: 148), 

vadyriumi (Eržvilke), pravadyriumi (Var�nos r.), pravadoriumi (Daugailiuose, Vil�n� k.). 

Giedori� tradicija ilgiausiai išsilaik� vakar� Lietuvoje. Pritariantys balsai vadinti 

šauk�jais, tar�jais, prišauk�jais, pritar�jais. Giesm�s žodžius giedodavo pravadninkas, šauk�jai 

garsiai pritardavo giesm�s melodijai (giesmi� knyg� jie netur�jo). Pravdninkas giedodavo 

stipriu pirmu balsu, žinojo giesmi� melodijas, tur�jo reikalingas knygas, sugeb�jo vadovauti 

susirinkusiems – išman� apeigas ir be klaid� jas atlikdavo. Jam nepaklusti laidotuvi� apeigose 

b�t� buv� neetiška. Kiekvienas pagrindinis giesmininkas tur�jo savit� stili�, taktik� ir savišk� 

repertuar�. Kalb�dami apie bendr� giedojim� budyn�je, pateik�jai sak�, kad garsus vis� 

giedojimas neb�davo darnus. Ta�iau, palygin�s ano meto ir ši� dien� giedojim�, muzikantas 

(50 m.) iš Akmen�s savikritiškai 	vertino esminius skirtumus pagal intencij�:  

Tur giedot, nesvarbu, kad ir nepataikai gerai, bet senoviškai nuo širdies, vadinasi, iš širdies. Jis 
žino, kad iš tikr�j� meldžias. O �ia dabar ateina �ia tokie, koks �ia j�s�, j�s malda neis 	 dang�. Jau tokie 
esat dirbtiniai, jau nebe tas. O �ia ateina žmogus, kaimynai turi giedot, taip, ne kokie nepaž	stami. Tas 
jau netink. Giedoriai taip b�davo. Jo, muzikantai jau taip, kok	 nusamdei, toks ir atvažiavo. (1: 10, 
XXI/45).  

Bendram giedojimui b�dingas garsumas. Žemaitijoje budyn�se garsiai giedota iki XX a. 

9 dešimtme�io pabaigos. Moterys ir vyrai giedodavo antifoniniu b�du. Kai laidotuv�se b�davo 

tri�binink�, jie, pasak muzikanto, „imdavo nuo kiekvieno“: „vien� punkt� vyrai nugiedos, 
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punkt� ar posm�, d�dos, moterys giedos, ir d�dos v�l. Gražiai b�davo, gražiai, kad oi oi oi.“ (1: 

10, III/38). Kai kur vyrai s�sdavo vienoje stalo pus�je, moterys kitoje (prie lang�). Apie 

Salantus vieni s�sdavo vienam stalo gale, kiti kitame. Žymi� žmoni� laidotuv�se prie abiej� 

stalo gal� giedodavo vyrai. Kai antra vyr� grup� netur�davo pirmininko, j� giedojimui 

vadovaudavo moteris, sugebanti pirmininkauti ir giedanti vyrišku balsu. Matyt, vyr� giedojimas 

laidotuv�se labiau vertintas, nes jie gieda garsiau nei moterys. Akmen�s dekano nuomone, 

garsus giedojimas bei grojimas primena budinim�, tod�l žodis „budyn�“ gali tur�ti t� pa�i� 

reikšm� kaip ir tos pa�ios šaknies žodis „budinti“ (1: 10, XVIII/26). M. Alseikait�-Gimbutien� 

teig� senov�je žmones d�jus pastangas pažadinti mirus	j	, kol jis nepalaidotas (1943: 55). 

Muzikantai iš Plung�s pabr�ž�, kad budyn� – tai bud�jimas (1: 10, VI/26). Jis gali tur�ti 

apsaugin� funkcij�. XVI a., lyd�dami mirus	j	, lyd�tojai, šaukdami skardžiais balsais ir 

mojuodami kardais, vaikydavo pikt�sias dvasias (S�duvi� knygel� 2001: 153; Maleckis-

Sondeckis 2001: 211; Daukantas 1976: 552). Garsus giedojimas siekia senus laikus. Romualdas 

Apanavi�ius pažym�jo, kad lietuvi� etninei muzikai b�dingas garsus atlikimas gal�jo b�ti 

seniausiojo ryšio tarp „šio“ ir „ano“ pasaulio priemon�, padedanti ne tik susižinoti su „anuo“, 

bet ir veikti „š	“ pasaul	 (Apanavi�ius 2007: 39–40). Rasa Norinkevi�i�t� panašiai sp�jo, kad 

garsus raudojimas buvo skiriamas anam pasauliui (2002: 227).  

Bendro giedojimo papro�iai kai kur (Skuodo, Plung�s r.) išliko iki tyrin�jamo laikotarpio 

pabaigos: giedoti gebantys laidotuvininkai budyn�je s�dasi prie stalo šalia muzikant� ar 

giesminink�, kartu su jais gieda, iš eil�s „pagal saul�“ re�ituodami skaito, „melda“ kiekvienos 

Kalvarijos kaln� vietos mald�. Mos�dyje, Juodup�nuose susirinkusi�j� bendrai maldai 

tradiciškai vadovauja pravadninkas. Giedoti su iš toliau atvykusiais profesionaliais muzikantais 

mos�diškiai nedr	sta, kai nepaž	sta atvykusi�j� (1: 4, XIV/38). Tai – viena iš bendro giedojimo 

nykimo priežas�i� šiame krašte.  

XX a. ketvirt�j	 ketvirt	 visoje Lietuvoje nykstant bendram giedojimui laidotuv�se susib�r� 

pastovi� giesminink� grupel�s. Daugel	 j� sudar� 4 giesmininkai, vyrai ir moterys – tai leido 

išlaikyti dialogin	 giedojim�. Grup�s nari� skai�i� nul�m� ir praktin� priežastis – visi 

giesmininkai telpa 	 vien� automobil	; pagarba giesmininkams b�davo parodoma juos atvežant 	 

laidotuves ir parvežant 	 namus. XX a. 9 dešimtmetyje, kai daugelyje mažesni� kaim� neliko 

vietini� giedori�, didesniuose kaimuose ar miesteliuose esantys giesmininkai b�davo kvie�iami 	 

aplinkines vietoves. Užsakovai jiems prad�jo atsilyginti pinigais, manytina, savo iniciatyva. Kai 

kur laidotuv�se giedodavo vietin�s bažny�ios choristai, tuomet giesminink� grup� b�davo gausi. 

Atgimimo metais prie giesminink� prisijung� tarnautojai ir 	 pensij� iš�j� mokytojai, tod�l kai 

kuriose vietov�se giesminink� grup�s pasidar� gausios. Ta�iau ilgainiui jie, per�m� giesmi� 

tradicij� iš sen�j� giesminink�, išsiskirst� 	 mažesnes grupes. B�gant metams grupi� narius 
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paveik� nat�ral�s procesai, sumaž�jo giesminink� ir j�g�, atitinkamai ir j� giedojimo 

laidotuv�se trukm�. Ta�iau nuostata, kad grupel�s pagrindas yra vyriški balsai ir dialoginis 

giedojimas, išliko. Min�ta nuostata visais laikais buvo ryški Užnemun�je ir Kupiškio r. Vienos 

moterys gieda ryt� (pietry�i� ir šiaur�s ryt�) Lietuvoje. Yra vietovi�, kuriose laidotuv�se gieda 

gausios (iki 8) giesminink� grup�s (Laukuvoje, Šv�kšnoje, Naujojoje �toje, Rumbonyse, 

Skiemonyse, Paj�ryje). Ta�iau vietiniai giesmininkai 	 kaimyn� laidotuves neb�tinai 

kvie�iami – l�š� turintys mirusiojo artimieji pasikvie�ia giesminink� iš miesto. Kai kur vietiniai 

giedoriai save apib�dino kaip vargš� giesmininkus – jie gieda tiktai neturting�j� laidotuv�se.  

Miestuose apmokami giesmininkai, kunigo (53 m.) nuomone, „yra išeitis, nes nebuvo 

užsiauginta karta mokan�i� giedoti laidotuv�se“ (2: p. 54). XX a. pabaigoje Kaune susiformavo 

ir 	sivyravo nauja giedojimo laidotuv�se kryptis, giedojimo tikslas – raminti gedint	 žmog�, 

tyliai ir švelniai bandyti j	 sutaikyti su netektimi (Kuzmickait� 1998: 34).  

Giesmininkai iš miesto, kai kurie ir kaimo vietov�se, gieda pritardami muzikos 

instrumentu, dažniausia sintezatoriumi, vadinamaisiais elektriniais vargon�liais. Giedoti 

pritariant muzikos instrumentais 	vairiose vietov�se prad�ta prieš 10–20 met�. Klaip�doje 

populiarios kankl�s, jomis grojama ir kitose vietov�se (Šiauliuose, Mažeikiuose, Baisogaloje). 

Miestuose susiformavo šiuolaikinio giedojimo laidotuv�se tradicija, kurios bruožai: 

profesionalus atlikimas (gieda muzikin	 išsilavinim� turintys ar profesional�s atlik�jai), darnus 

ansamblinis giedojimas, koncertinis giedojimo pob�dis. E. Alenskait� pažym�jo, kad 

giesmininkai prie stalo s�dasi koncertiniu parodomuoju principu – vienoje jo pus�je (2012: 79). 

Tokia laikysena b�dinga ši� dien� maldai: panaši� pozicij� užima ir kunigas prie atgr�žto 	 

žmones altoriaus (Ulevi�ius 2002: 155–164). Išryšk�jusi komercin� muzikavimo pus� padar� 

sav� korekcij�: grupel�je gieda 2–3, atsirado pavieni� giesminink�. Giesmininkai, vis� d�mes	 

sutelk� 	 muzikin	 profesionalum�, neretai pristinga maldos nuoširdumo, – galb�t tod�l, 

anks�iau cituoto pateik�jo žodžiais, yra apib�nami kaip „dirbtiniai“. 
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11 pav. Giedojimo tradicijos kaita %, 152 pateik�j� apklausos duomenimis 

15,8 proc. pateik�j� išreišk� nuomon�, kad jiems šiuolaikinis giedojimas nepriimtinas. 

23,7 proc. sak�, kad tylus, ramus profesionali� giesminink� muzikavimas yra gražus. 

Daugiausiai pateik�j� (53,3 proc.) nurod�, kad giedojimas pritariant muzikos instrumentu 

nesiderina su gedulingu kontekstu – yra labiau koncertinis nei pamaldus ar skatinantis 
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pamaldum�, giedamos laidotuv�ms netinkamos giesm�s, pakito repertuaras, trukm�. 7,2 proc. 

atsakiusi�j� buvo profesional�s giesmininkai (muzikantai), kuri� nuomone, j� giedojimas 

tradicijos pernelyg nekei�ia. 

Didžiuosiuose miestuose, ypa� Kaune, stebima nuostata, kad visi laidotuvininkai, kol 

giedama, turi s�d�ti sal�je. Tylus klausymasis, kunig� nuomone, taip pat yra maldos laikysena, 

artima meditacijai (2: p. 53). Daugelyje kit� Lietuvos vietovi� giesmininkai skund�si, kad j� 

giedojimo laidotuvininkai ne visuomet klausosi, laik� leidžia kalb�damiesi tarpusavyje. Taigi 

galima konstatuoti, kad tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje sumenko visus dalyvius jungusi 

atsakomyb� už mirusiojo bendruomen�s, gimin�s nario pomirtin	 b�v	, kuri XX a. viduryje, kai 

kur ir antrojoje pus�je reišk�si bendru giedojimu, tradicijos t�s�j� ugdymu, garsiu giedojimu, 

ilgai trunkan�iu vakariniu bud�jimu. Laidotuvi� dalyvi� nuostatos paveikia giedojimo tradicij�, 

giesmininkai yra priversti ieškoti muzikavimo form� ir giesmi�, kurios b�t� 	domios 

klausytojams, taikytis prie j� pageidavim� ir skonio. Giedojimo tradicijai poveik	 daro 

ekonomin�s, socialin�s s�lygos. Giedojimas laidotuv�se, kaip ir visa religin� veikla, atsigavo 

Atgimimo metais. Tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje n� viena iš aptart� giedojimo tradicij� n�ra 

išnykusi. Šiaur�s vakaruose fiksuojama giedori� tradicija. Yra tradicini� giesminink� grupi�, 

kurios gieda daugel	 met�, yra vidutinio amžiaus giesminink�, kurie gieda be muzikos 

instrumento, j� repertuar� sudaro šiuolaikin�s giesm�s, o giedojimas artimas profesionaliam, nes 

jie lavinasi giedodami choruose ar ansambliuose. Yra giesminink�, taip pat kaimo vietov�se, 

kurie gieda pritardami elektriniu klavišiniu muzikos instrumentu. Naujausias giesminink� 

sluoksnis yra profesionali� giesminink� grup�s iš miest�. Jie gieda akompanuodami muzikos 

instrumentais; b�dinga tai, kad giedoti laidotuv�se jie išmoko ne iš gyvosios tradicijos. 

Tradiciniai giesmininkai išsaugojo dialogin	 giedojim�. Jadvyga �iurlionyt� raš�, kad 

ameb�jinis dainavimas atsirado labai senais laikais (1969: 260). Vakar� Lietuvoje giedori� 

tradicij� per�m� ir toliau vyst� laidotuvi� muzikantai. 

 

3.4.2. Muzikantai katalik� laidotuv�se  

Duomen� apie pu�iam�j� muzikos instrument� naudojim� laidotuv�se yra senov�s 

šaltiniuose (Daukantas 1976: 95, 553): jie liudija, kad laidotuvi� ir mirusi�j� min�jimo apeigose 

pu�iamieji muzikos instrumentai buvo itin svarb�s. Kanauninkas Motiejus Strijkovskis, gyven�s 

Varniuose ir Jurbarke, 1582 m. kronikoje užraš� savo patirt	: „viename Livonijos užkampyje už 

Solkovos dvaro (Moiz� Solkow�), aš pats ma�iau, kaip per laidotuves trimitais trimitavo ir 

giedojo“ (Strijkovskis 2001: 551). A. Motuzas grojim� muzikos instrumentais meldžiantis 

Kalvarijos kalnus kildino iš ikikrikš�ionišk�j� apeig�, teig�, kad senieji etniniai muzikos 

instrumentai išliko žemai�i� Kryžiaus keli� kulte vienuoli� bernardin� d�ka (Motuzas 2000c: 
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116–118). Pirmieji variniai pu�iamieji muzikos instrumentai laidotuv�se prad�ti naudoti XVIII–

XIX a. sand�roje, kai Rietavo ir Plung�s didikai Lenkijos bajor� pavyzdžiu �m� kurti karines 

kapelas (Motuzas 1998: 66; Žarskien� 2009: 157, 2012: 381). Žemaitijos kaime ar miestelyje 

d�d� orkestro grojimas laidotuv�se XX a. pradžioje liudijo aukšt� velionio status� (Pakalniškis 

1966: 417; Žarskien� 2012: 385); pokario metais d�d� orkestras katalik� laidotuv�se buvo retas 

reiškinys. Muzikant�, grojan�i� pu�iamaisiais instrumentais, �m� rastis XX a. 6 dešimtme�io 

pabaigoje (Aug�nait� 2010: 19; Urbien� 1988: 449). B�dinga, kad nauja susik�rusi muzikant� 

grup� pirmiausia pagrodavo savo kaimo ar miestelio apeigose. Broli� Dapšausk� orkestras 

Ruk� k., prie Šat�s, prad�jo groti 1958 m. kryžiav� dien� pamaldose prie kaimo koplyt�l�s (1: 

10, XXVIII/38). 1960 m. Plung�s r. buvo trys pu�iamaisiais instrumentais laidotuv�se grojan�i� 

muzikant� kompanijos: Plung�je, Juodeiki� k. ir Kuli� miestelyje (1: 10, III/42). Naujojoje 

Akmen�je statybini� medžiag� kombinato orkestras pirm� kart� grojo 1961 m. darbo metu 

žuvusio darbininko laidotuv�se (1: 10, XXII/53c). Taigi tiek katalikiškose, tiek pasaulietin�se 

laidotuv�se groti d�domis prad�ta beveik tais pa�iais metais. XX a. 6–7 dešimtme�i� sand�roje 

muzikant� grupeli� b�ta beveik visoje Žemaitijoje. Muzikavimas katalik� laidotuv�se rod� 

tradicijos gyvybingum�, jos sklaidai nemažai reikšm�s tur�jo ekonominio žmoni� b�vio 

ger�jimas. Muzikantams mok�ta sutarta suma, pinig� imta duoti Antrojo pasaulinio karo 

metais – 2 markes už laidotuves (1: 13, VI/41).  

Nuo XX a. 8 dešimtme�io liaudies muzikavimo laidotuv�se tradicijai b�dinga nuolatin� 

kaita, išryšk�jo tam tikri d�sningumai. Pagal b�dingus muzikavimo kaitos požymius katalik� 

laidotuv�se grojantys muzikantai tyrime skirstomi 	 keturias kartas. Pirmosios kartos muzikantai 

buvo groj� prieškario organizacij�, kaim� ar kariniuose orkestruose, buvo ir savamoksli�, ne 

visi mok�jo groti iš nat�. Kai kurie iš j� buvo suk�r� savišk� muzikin	 rašt�, iš užraš� grodavo 

bažny�ioje aukojimo ir komunijos metu. D�doriai b�davo kvie�iami paskutinio vakaro budynei. 

B�tinas j� s�statas – ne mažiau penki žmon�s. Apie atvykim� muzikantai pranešdavo d�d� 

garsais kieme, po langais kambario, kuriame pašarvotas mirusysis. Taip daroma iki šiol, kai 

mirusysis pašarvotas nuosavuose namuose. Šio veiksmo paskirtis apeigin�, signalin� ir praktin�: 

muzikantai, grodami mald�, melsdavosi už mirus	j	 (pagrodavo ilg�j	 Amžin� atils� ir dvi tris 

giesmes), pranešdavo kaimynams, kad prasideda vakarinis maldos bud�jimas, re�iau kartu 

grojantys muzikantai „susigrodavo“. Žemai�iai muzikant� grup�s orkestru nevadina, sakoma: 

„at�jo d�dos. Arba tri�bo�iai dar sakydavo“ (1: 10, XXI/9). � muzikant� atvykim� reaguodavo ir 

prie mirusiojo budintys artimieji. Muzikantas (50 m.) iš Akmen�s pasakojo: „Prie karsto toks iš 

karto: muzikantai at�jo. Jau prasideda tikrai laidotuv�s. Kai sugrojam, jau girdim ir k�k�ioja, ir 

verkia. Vis tiek gi sugraudini ir šird	 žmogui, nu, kažkaip pasijuto, kad jau art�ja tas 

atsisveikinimas“ (1: 10, XXI/33). Taigi muzikant� atvykimas intensyvino per�jimo apeig� eig�. 
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Po 	žanginio grojimo muzikantus šeimininkas kviesdavo 	 vid� ir pavaišindavo. Sovietiniais 

metais b�tina vaiši� dalimi tapo alkoholiniai g�rimai. Prisiminimas apie muzikant� 

piktnaudžiavim� tokiomis vaiš�mis iki šiol yra viena priežas�i�, kod�l kai kuri� parapij� 

klebonai muzikantams neleidžia groti gedulingose liturgin�se apeigose. 

Šiltuoju met� sezonu muzikantai visuose vakar� Lietuvos rajonuose grodavo kieme, po 

langais, už kuri� giedodavo giedoriai. Mažeiki� ir Akmen�s r. visais met� laikais buvo 

privaloma tr�bus p�sti kieme. Žiem� muzikantams kildavo užduotis surasti b�d�, kaip apsaugoti 

d�das, kad neužšalt� ir patys neperšalt�. Tuo r�pinosi ir užsakovai: atnešdavo žarij� kibire, 

karšto vandens p�sli�, alkoholini� g�rim�, ant žem�s patiesdavo kailinius, pastatydavo 

padangt�. Geriausiu atveju muzikantai gal�davo groti verandoje. Kituose rajonuose veranda 

buvo muzikant� vieta. Šio papro�io laikytasi iki pat atsirandant šarvojimo namams. Budyn�s 

apeiginiams papro�iams vadovavo giedorius. Muzikantai pu�iamaisiais atkartodavo giesminink� 

nugiedoto posmo melodij�. Grojimas budyn�se buvo ypatingas tuo, kad muzikantai, ypa� grup�s 

vadovas, tur�davo profesionaliai groti iš klausos. Svarbiausias laidotuvi� elementas – garsumas. 

Pasak kunigo iš Akmen�s, „Kitaip n�r maldos, turi garsiai šaukti. Tri�bai dar garsiau nei 

žmogus“ (1: 10, XVIII/26). Pateik�jai teig�, kad muzika laidotuv�se b�tina, labai pabr�ž� 

pu�iam�j� instrument� reikšm�. Mokslinink� nuomone, pu�iamieji muzikos instrumentai 

simbolizuoja samprat�, kad giesmininkai, su muzika melsdamiesi už mirusiuosius, grei�iau 

priart�ja prie Dievo (Motuzas 1997: 56, 1998: 78, 2000a: 10; Vai�i�nas, Motuzas 2006: 116).  

Antrosios kartos muzikantai užraš� laidotuvi� repertuaro natas, – šio darbo �m�si turintys 

muzikin	 išsilavinim�, nes jiems groti iš klausos buvo sunku. Muzikantai išsaugojo j� kraštui 

b�dingas Kalvarijos kaln� giesmi� melodijas, jas užraš� iš vietini� giedori�. Lokali� tradicij� 

skirtumai yra ženkl�s. Pag�gi� muzikantai groja ir gieda l�tai. Žemaitijos centre kai kurios 

Kaln� giesm�s atliekamos liaudiškomis melodijomis, vien� iš j� muzikantai vadina „Žirgelis“. 

Kretingos r. muzikantai liaudišk� melodij� atsisak�, o vietoje j� Kaln� giesm�ms pritaik� 

psalmi� melodijas. Maldyne du kartus (1968 ir 1984 m.) buvo pakeistos Kalvarijos kaln� 

giesm�s bei maldos. Muzikantai šias tris redakcijas vadina senaisiais, viduriniais ir naujaisiais 

Kalnais. Vis� redakcij� tradicijos buvo užrašytos ir išsaugotos muzikant� iniciatyva: 

mažeikiškiai išlaik� sen�j� Kaln� giesmes (j� 	vairesn�s melodijos), Naujojoje Akmen�je ir 

Akmen�je giedami viduriniai, visur kitur – naujieji.  

Tre�iosios kartos muzikantai turi muzikin	 išsilavinim�, yra išmokusi� groti iš savo t�v�. 

Visi jie iš patirties žino vietines malding� parktik� bei giesmi� melodikos tradicijas. Kai kurie iš 

j� tur�jo galimyb� groti katalik� laidotuv�se sovietiniais metais (su pirmosios ar antrosios kartos 

muzikantais), kai kurie prad�jo groti Atgimimo laikais. Kai vietiniai giedoriai paseno, šios 

kartos muzikantai �m� patys giedoti laidotuv�se. Pirmieji XX a. 9 dešimtme�io pabaigoje 
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giedoti prad�jo muzikantai iš Gargžd�, Pavandenio ir Varni�. Per�m� giedoriaus funkcijas, 

muzikantai nevadinami giesmininkais, jie iki šiol vakar� Lietuvoje žinomi kaip muzikantai, – tai 

rodo, kad muzikanto statusas buvo aukštesnis nei giesmininko. Sovietiniais ir Atgimimo metais 

vertintas muzikanto vaidmuo atliekant apeigas, nes žemai�iams Kaln� giedojimas – svarbus 

regionin	 tapatum� apibr�žiantis d�muo (Kalnius 1997: 10–11). Prad�j� patys giedoti, 

muzikantai už�m� giedori� vietas prie stalo. �žangos giesmes šarvojimo namuose jie pagieda 

stov�dami prie karsto. Didesni� miest� šarvojimo sal�se nustota garsiai giedoti ir groti, kad 

neb�t� trukdoma giedantiems prie mirusiojo kitoje sal�je. Pateik�j� teigimu, tylesnis giedojimas 

ir grojimas gražesnis, „tropnas“. Trumpindami giedojimo budyn�se trukm�, muzikantai Kalnus 

gieda greitesniu tempu. Tri�bininkai užprašomi antrajam budyn�s vakarui ir laidojimo dienai 

arba tik laidojimo dienai. Jei kvie�iami abiem vakarams, d�domis groja antrojo vakaro 

budyn�je, o pirm�j	 vakar� giesm�ms pritaria sintezatoriumi, vadinamu vargonais (gali b�ti, kad 

šis pavadinimas pritaikytas siekiant sintezatori� priartinti prie sakralios sferos daikt�).  

XX a. paskutiniojo dešimtme�io pabaigoje grup�je �m� maž�ti muzikant�, taip pat 

muzikos instrument�. Trys muzikantai budyn�je gieda pritardami sintezatoriumi, antr�j	 posm� 

groja variniais pu�iamaisiais instrumentais (galima sakyti, kad atlieka tradiciniu dialogo b�du), 

lyd�dami groja d�domis. Muzikantai sak�, kad grojimas trimis pu�iamaisiais instrumentais yra 

„biednyst�“, ta�iau j� skai�ius grup�je sumažintas užsakov� prašymu – taip spr�stas 

apmok�jimo klausimas. Laidotuvi� muzikanto užmokestis kinta priklausomai nuo ekonomin�s 

žmoni� gerov�s. 1958 m. kaime muzikantai gaudavo po 5 rublius už budyn� (tai prilygt� gr�d� 

maišeliui). XX a. 8 dešimtme�io pabaigoje už grojim� budyn�se ir laidojant mok�ta po 

25 rublius (1: 10, XXVIII/38; XXI/41), kaimo muzikantai gaudavo mažiau (Žarskien� 2012: 

385). Žemaitijos regiono pakraš�iuose (Gargžduose, Šakynoje, Taurag�je) muzikantai groti 

d�domis nustojo prieš 10 met�, kai kurie iš j� �m� giedoti pritardami sintezatoriumi. Nurodoma 

priežastis – parapijos kunigai pasisak� prieš d�das kaip sovietini� orkestr� palikim�. Buvo 

	vardyta dar viena kai kuri� d�dori� grupi� išnykimo priežastis XX a. pabaigoje: „Mes 

prasig�r�m“, – pasak� muzikantas iš Smalinink� (1: 12, XI/38). 

Ketvirtosios kartos muzikantai muzikuoti laidotuv�se mok�si ne iš gyvosios, o iš 

leidiniuose aprašytos tradicijos. Šios kartos profesional�s muzikantai suk�r� ansamblius, 	ved� 

	vairesn	 muzikavim�, 	skaitant etniniais instrumentais. Muzikavimo etniniais instrumentais 

gaivinimo pradžia yra susijusi su pirmaisiais Žemai�i� etnomuzikavimo ir tradicini� amat� 

kursais (1987 m.) ir 1992 m. Kretingoje 	kurta Šv. Antano kolegija. Kurs� klausytojai, kolegijos 

studentai laidotuv�se prad�jo groti birbyn�mis, kankl�mis. Kankliavimas laidotuv�se yra sena 

tradicija, kuri� liudija XVII a. istoriniai šaltiniai (Motuzas 2000b: 59). Jis greitai prigijo 

Klaip�doje, tod�l neretai šis miestas 	vardijamas kaip muzikavimo kankl�mis kilm�s vieta. 



 130

Tyrin�jamu laikotarpiu muzikantai Pag�giuose, Šiauliuose, Kretingoje, Sedoje, Naujojoje 

Akmen�je laidotuv�se groja kankl�mis bei kitais instrumentais (sintezatoriumi; smuiku ir 

lumzdeliu; saksofonu ir klarnetu; birbyne ir klarnetu). Muzikantai tradiciškai gieda dialogo 

b�du – giesm�ms pritaria sintezatoriumi, antr�j	 posm� „nugroja“: Plung�je – birbyne ir kornetu, 

lumzdeliu ir birbyne, Naujojoje Akmen�je – klarnetu ir smuiku ir pan. Pagyvenusiems žmon�ms 

smuikas katalik� laidotuv�se yra ne	prastas, stebinantis reiškinys (1: 10, XXI/9). Puosel�jamas 

darnus ansamblinis giedojimas, muzikantai 	vairina giesmi� atlikim�, gieda trimis balsais. 

Pateik�jai sak�, kad muzikavimas laidotuv�se 	gavo koncertin	 pob�d	. Tyrin�jamu laikotarpiu 

atsiranda dviej� muzikant� grup�s. Pag�giuose dviej� muzikant� grup� laidojimo dien� gieda 

pritardama kankl�mis ir sintezatoriumi, vakaro budyn�je groja sintezatoriumi ir tenoru, o 

lyd�dami – tenoru ir baritonu. XXI a. pradžioje išryšk�jo komercin� muzikavimo laidotuv�se 

pus�. Konkurencija l�m� muzikant� blaivum�, aprangos reikalavimus. Sav�j� laidojimo 

papro�i� korekcij� padar� šarvojimo sali� kult�ra. Pakito giesmi� repertuaras – tradicines kei�ia 

šiuolaikini� autori� sukurtos religinio turinio giesm�s. Ansamblis iš Šiauli� bando 	 laidotuvi� 

repertuar� 	traukti liaudies dainas (1: 12, II sa). Ketvirtosios kartos ansambli� bruožai – 

profesionalus muzikos atlikimas ir pasirinkimo akcentavimas.  

XXI a. pradžioje užsakovai vertina muzikinio atlikimo estetik�, ta�iau neretai nesupranta 

maldos už mirus	j	 reikšm�s, tod�l kai kas pageidauja, kad budyn�se neb�t� giedama, vien 

grojama, arba giedamos vien giesm�s arba „trumpi Kalnai“ – Maldyne (1992: 411) leidžiama 

trumpinti Kalvarijos kaln� giesmes. Tradicin�s maldingos praktikos išlieka vakar� Lietuvos 

centre, sekuliarizmo poveikis ryškesnis didžiuosiuose miestuose, vietov�s paribiuose bei 

jaunimo bendrijoje. Išnagrin�ti duomenys pateikiami 5 lentel�je. 

5 lentel�. Muzikant� kartos vakar� Lietuvoje ir j� veikla katalik� laidotuvi� apeigose 

Muzikavimo 
elementai 

XX a. 7–9 dešimtme	iai 
(1 karta) 

XX a. pabaiga 
(2–3 karta) 

XXI a. pradžia 
(4 karta) 

Muzikantai 5-6, vyresnio amžiaus 
(d�dos, tri�bo�iai) 

4, tradiciniai ir turintys 
muzikin	 išsilavinim� 

2-3, turintys muzikin	 
išsilavinim�  

Muzikos 
instrumentai 

Akademiniai pu�iamieji  Akademiniai pu�iamieji  Pu�iamieji, etniniai, 
smuikas, sintezatorius 

Atlikimo 
b�das 

Dialogo b�du: giesminink� 
nugiedoto posmo melodij� 
iš klausos pakartoja d�dos 

Dialogo b�du: gieda 
patys, muzikos 
instrumentais pakartoja 
nugiedoto posmo arba jo 
dalies melodij�  

Gieda patys; 
akompanuoja giesmei; 
muzikos instrumentais 
pakartoja nugiedoto 
posmo melodij� 

Atliekami 
apeiginiai 
papro�iai 

Religiniai: paskutin	j	 
vakar�, laidojimo dien�, 
bažny�ioje aukojimo ir 
komunijos metu, prie kapo, 
lydint (didesniuose 
miestuose grodavo maršus) 

Religiniai: paskutin	j	 
vakar�, laidojimo dien�; 
arba tik laidojimo dien�, 
bažny�ioje aukojimo ir 
komunijos metu, prie 
kapo, lydint 
 

Religiniai: paskutin	j	 
vakar�, laidojimo dien�; 
arba tik laidojimo dien�, 
išlydint, bažny�ioje 
(kartais), prie kapo 



 131

Vieta Kieme, po langais; 
verandoje 

Šarvojimo patalpoje prie 
stalo 

Šarvojimo patalpoje prie 
stalo ar stalelio 

Trukm� Priklauso nuo pravadnyko 
ir vietos papro�i� 

Priklauso nuo vietos 
papro�i� 

Priklauso nuo muzikant� 

Tradicija Priklauso nuo pravadnyko 
ir vietos papro�i� 

Iš vietini� giedori� užraš� 
j� kraštui b�dingas 
melodijas  

Priklauso nuo muzikant�, 
lokali 

Reikšm�, 
pasak 
pateik�j�  

„Prestižas. Toli gird�t.“ (1: 
10, VII/15) 

„Tokia tradicija nuo sen� 
senov�s. Negalima be 
muzikos laidot žmogaus.“ 
(1: 10, XXI/38) 

„Nebeliko to autenti-
škumo ir to tikrumo. Jau 
�ia vis tiek darosi toks 
sintetinis, saky�iau, 
dalykas.“ (1: 10, XXI/45) 
 

Kai atsirado galimyb� laisvai praktikuoti tik�jim�, Žemaitijos kaimynini� rajon� 

pu�iam�j� instrument� orkestr� muzikantai band� kopijuoti žemai�i� tri�binink� religin	 

muzikavim� laidotuv�se. Atgimimo metais šiaur�s Aukštaitijos rajon� centruose bei didesniuose 

miesteliuose, Panev�žyje, Jurbarke susik�r� variniais pu�iamaisiais muzikos instrumentais 

religines giesmes atliekan�i� muzikant� grup�s, kuri� daugelis ilgainiui iširo arba pakeit� 

muzikos instrumentus. Ilgiausiai (iki 2010 m.) lydint mirus	j	 pu�iamaisiais muzikos 

instrumentais grota Rokiškyje (1: 1, Ve 6/4). Šiaur�s Aukštaitijoje profesional�s muzikantai 

giesm�ms pritaria ir instrumentinius k�rinius atlieka 	vairiais muzikos instrumentais, dažniausiai 

sintezatoriumi, Pakruojyje – sintezatoriumi, fleita, saksofonu sopranu. Dažnai muzikuodami 

laidotuv�se rajon� centruose bei miesteliuose profesional�s muzikantai tradicinio apeiginio 

giedojimo pagrindu suformavo savit� šiam regionui muzikavimo laidotuv�se tradicij�.  

Katalik� bendrijos vyresnieji muzikavimu r�pinasi tiek, kiek ji svarbi viešojo kulto – 

liturgijos raiškai. Muzika, tinkanti liturgin�ms apeigoms, vadinama musica sacra. Religin�s 

liaudies giesm�s nepriklauso musica sacra sferai (Kalavinskait� 2008: 131–133). Instrukcijoje 

De Musica sacra nurodoma, kad muzikos instrumentai, kurie priimami 	 Dievo kult�, turi 

tarnauti jo grožiui ir kelti tikin�i�j� dvasi�, negali užgožti bals� taip, kad tekstai tapt� sunkiai 

suprantami, j� paskirtis – palaikyti giesminink� balsus ir palengvinti giedojim� (Motuzas 2007: 

174). Nors dokumentas nekalba apie muzikavim� laidotuv�se, ta�iau, kaip parod� tyrimas, 

muzikos instrument� naudojimas  laidotuv�se atitinka šiuos Bažny�ios reikalavimus. 

Nuo XX a. 6 dešimtme�io pabaigos iki XXI a. pradžios muzikavimo pu�iamaisiais 

muzikos instrumentais katalik� laidotuv�se tradicija išlaikyta bendromis muzikant� ir užsakov� 

pastangomis – muzikant� iniciatyva ir užsakov� l�šomis. Tod�l poky�ius lemia muzikant� 

galimyb�s ir užsakov� pageidavimai. Tradicijos gyvybingum� s�lygoja abiej� pusi� pusiausvyra 

ir sutarimas. XXI a. pr. vakar� Lietuvos centre skiriama d�mesio malding� praktik� tradicijai; 

miestuose, vietov�s paribiuose ir jaunimo bendrijoje pabr�žiamas profesionalumas ir estetika.  
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3.4.3. Maldingos praktikos ir giesm�s 

Laidotuv�se giedamoms giesm�ms ir maldingoms praktikoms b�dingas apeiginis pob�dis. 

Jos yra neatsiejamos nuo laidotuvi� eigos, o j� reikšm� rodo vaidmuo ir vieta apeigose. 

Laidotuvi� apeigose nurodoma, kad pagal sen� ir gyv� paprot	 Lietuvoje prie mirusiojo gali b�ti 

giedamos šermenin�s giesm�s, psalm�s, Kalvarijos kalnai, Graud�s verksmai, kitos Bažny�ios 

patvirtintos giesm�s, giedamas arba kalbamas rožinis (LA 2004: 19). Tyrin�jimu laikotarpiu 

apeiginio giedojimo tradicija yra b�dinga visam regionui ar lokali, susiformavusi ir palaikoma 

konkre�ioje vietov�je, ar išlikusi kaip reliktas buvusio arealo pakraštyje.  

Giedojimo laidotuv�se repertuar� skirstome taip: 1) pagrindiniam repertuarui 

priklausan�ios maldingos praktikos, giesm�s ir maldos; 2) psalm�s ir giesm�s, giedamos tam 

tikru laidotuvi� metu (vienas iš j� reglamentuoja Laidotuvi� apeigos, kitas – nusistov�j� vietos 

papro�iai); 3) giesm�s, giedamos pasirinktinai (j� vieta apeigose priklauso nuo giesminink� 

poži�rio). Neretai giesmininkai repertuar� sudaro pagal liturgin	 laikotarp	: per gav�ni� gieda 

daugiau giesmi� apie J�zaus kan�i� ir mirt	, advento laikotarpiu, geguž�s m�nes	, vasar� – 

daugiau giesmi� Šv�. M. Marijai, birželio m�nes	 maldose kreipiasi 	 Šv�. J�zaus Šird	.  

Laidotuvi� giesmi� repertuaras pagal paskirt	 skirstomas: 1) vien laidotuv�se giedamos 

giesm�s, kurios a) Maldyne sudaro šermenini� giesmi�, b) liaudies tradicijoje – atsisveikinimo ir 

kit� laidotuv�ms sukurt� giesmi� grup�; 2) giesm�s, perimtos iš liturgini� pamald�.  

Laidotuv�se giedamos giesm�s pagal j� šaltin	 skirstomos: 1) giesm�s iš Liturginio 

maldyno; 2) giesm�s iš sen�j� giesmyn�. Kaip rodo surinkta etnografin� medžiaga, tyrin�jamu 

laikotarpiu naudojami 	vair�s giesmynai, netgi Kanty�kos (Kantyczka nowa czyli Zbior pie	ni 

nabo
nych, Wydanie nowie powiekszone, Wilno, 1922; Kantyczkas arba kninga giesmiu, por 

Moteju Wolonczewski parwejzieta ir isznauje iszspausta Vilniuj, 1860); Giesmynas, paruoš� 

kunigas J. Tilvytis M.I.C., Marijampol�, 1930; � amžinatv� lydint: giesm�s ir maldos prie ligoni� 

ir mirusi�j�, paruoš� ir išleido J. Sinius, Vilnius, 1938; 3) Giesm�s iš kunig� ir vienuoli� sudaryt� 

laidotuvi� giedojimams skirt� giesmyn�, kurie sovietiniais metais buvo išleisti per savilaid�, 

atspausdinti mašinraš�iu, v�liau kopijuoti ar atnaujinti ir naudojami iki šiol: a) ryt� Aukštaitijoje – 

Šermeninis giesmynas, surinko ir paruoš� Akmen�lis [kun. Gediminas Šukys], 1983; b) šiaur�s 

Aukštaitijoje – Palydint � amžinyb�, sudar� kun. Boleslovas Babrauskas, [Krin�inas, 1975]; 

c) keturi giesmynai Girdži� parapijoje, paruoš� Irena Jasiulyt�, 1978, 1999, 2002, 2008 m.; 

d) Kupiškio rajone – Giesm�s giedamos už mirusiuosius [1980]; 4) giesm�s iš kit� konfesij� 

giesmyn�; 5) naujos giesm�s, giedamos liturgin�se pamaldose; 6) autori� (žinom� ir nežinom�) 

sukurtos laidotuvi� giesm�s. Laidotuvi� giesmi� funkcionavim� lemia folkloro tradicijos 

funkcionavimo d�sningumai: t�stinumas, varijavimas ir atranka. B�dinga tai, kad tradicini� 

giesminink� repertuare vyrauja pirmosios, antrosios, tre�iosios ir šeštosios grupi� giesm�s, o 
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šiuolaikiniai giesmininkai gieda pirmajai, ketvirtajai, penktajai ir šeštajai grup�ms priskiriamas 

giesmes.  

Beveik visi tradiciniai giesmininkai turi rankraštinius giesmi� tekst� rinkinius, rašytus 

ranka 	 užraš� knyg� ar s�siuvin	 arba atspausdintus kompiuteriu. Pastaruoju atveju fiksuojama 

lokali� giesmyn� 	vairov�, kai kuriais atvejais nurodomas j� šaltinis, pvz.: Pagal Trošk�n� 

krašte paplitus� laidotuvi� giesmi� rankrašt� ir kun. J. Tilvy�io 1930 m. Marijampol�je išleist� 

„Giesmyn�“ (56–72 giesm�s), paruoš� ir išleido Martynas Dulk�, Trošk�nai, 1997 (12 

egzempliori�). Toki� giesmyn� turinys daugiausia priklauso, pirma, nuo lokalios ar regionin�s 

apeiginio giedojimo tradicijos, antra, nuo giesminink� noro, galimybi� ir pastang� nuolat turtinti 

ir pl�sti giesmi� repertuar� arba noro išsaugoti paveld�. Tekstai plinta juos kopijuojant ir 

perrašin�jant. Kai kurie giesmininkai naudoja Maldyn�, ta�iau neretai jame pateiktas giesmes 

nusirašo 	 s�siuvin	. Tai buvo b�tina XX a. antrojoje pus�je, kai Maldyn� tiražai buvo menki ir 

j� nepakako. Šiuolaikiniai profesional�s muzikantai ir giesmininkai taip pat turi savo repertuaro 

giesmi� segtuvus, kuriuos sudaro giesmi� su gaidomis iš 	vairi� giesmyn� bei rankraštini� 

giesmi� su gaidomis kopijos. Mažeiki� muzikantai platina giesmyn�l	 Žemai�i� Kalvarijos 

kalnai ir giesm�s: spausdinta iš mald� knygos, išleistos 1909 m. Tilž�je. Šio giesmyno moto: 

„Ne balsas, bet atod�siai, ne šauksmas, o meil�, ne arfa, o širdis teskamba Dievui 

(šv. Pranciškus Asyžietis)“ nusako muzikavimo laidotuv�se paskirt	 ir grindžia poky�ius: 

negars� giedojim� ir kontempliatyvi� laidotuvi� dalyvi� mald� klausantis giesmi�. 

Rudaminos ir Medinink� lenk� kalba giedantys giesmininkai giesmes ir Dovydo psalmes 

gieda iš sen�j� lenkišk� Kantyczk�. Vilniuje yra giesminink� grupi�, kuri� repertuaro pagrind� 

sudaro „kanti�kin�s“ giesm�s. Kantyczk� knygos lietuvi� kalba bene ilgiausiai buvo naudojamos 

V�žai�iuose, �ia iš j� buvo giedamos švent�j� glob�j� giesm�s. Parapijos vargonininkas 24 iš j� 

„sulietuvino“, pareng� ir atspausdino giesmi� tekst� bei melodij� knygut� Kanti�k� giesm�s, 

Rietavas, 2006. Skirsnemun�s giesmininkai iš Kantyczk� giedodavo mirusiojo šventojo glob�jo 

giesm� bei visas (23) psalmes. J� repertuaras keit�si prieš 10–15 met�: vietoje psalmi� imtos 

giedoti 	vairios giesm�s, nes senoviška kalba giedami psalmi� tekstai nebuvo patraukl�s 

klausytojams. Smalinink� giesmininkai, nor�dami išlaikyti psalmi� giedojimo tradicij�, bet 

nerad� j� užrašym�, psalmes ir j� melodijas nusiraš� iš Juliaus Siniaus giesmyno. Šie pavyzdžiai 

rodo, kad tradicijos gyvavim� palaiko atsinaujinimas bei suinteresuot� asmen� pastangos.  

Šven�ioni�, Ignalinos krašte J. Siniaus giesmyno d�ka išlieka šiam kraštui b�dinga 

giedojimo tradicija. Iš J. Tilvy�io giesmyno giedama Aukštaitijoje: Krekenavoje, Debeikiuose, 

Trošk�nuose. Kelios iš j� (Neverk jau, vaikeli; Šven�iausia Pana Marija; Rož� Marija, – 

pastaroji giesm� laikoma tolygia Šv�. M. Marijos rožiniui) giedamos ir kitur ryt� Lietuvoje. Šie 

bei kiti XX a. antrojoje pus�je parengti giesmynai atsirado iškilus nauj� giesmyn� poreikiui, nes 
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neišvengiamai nyko Kantyczk� egzemplioriai. Be to, senuosius giesmi� tekstus reik�jo perrašyti 

laikme�io poetine kalba. Atnaujinamos giesm�s iš XVII–XIX a. giesmyn� pasiek� XXI a., jos 

sudaro dal	 šermenini� giesmi� Maldyne. Seniausiose iš j� išliko baroko epochos mirties samprata, 

mirties ir pomirtinio gyvenimo 	vaizdžiai (Vaicekauskas 2005: 168–177). Krikš�ionišk� bruož� 

samplaika su primityviais eschatologiniais vaizdiniais ryški giesm�se apie siel�, kuri ieško 

buvimo vietos k�nui mirus (Verki prie karsto, o siela; Sielai vis neaišku), kitose pabr�žiamas 

žmogaus nuod�mingumas (Žmogau, pabuski; Atsibusk, žmogau); išryškintas barokinis mirties 

visagalyb�s, neišvengiamumo motyvas (O siela nemari; Gana jau gana; Trumpas m�s amžius; 

Norim ir nenorim). Jose vyrauja moralin�-didaktin� tendencija. Tokios giesm�s n�ra patrauklios 

ši� laik� žmogui, vadinamos „grasinan�iomis“ (1: 3, I/38), „graudulingomis“, o j� žodžiai – 

„g�sdinan�iais“ (1: 6, I/39). Kaune, Utenoje giesmininkai j� negieda. Kauno, Mažosios Lietuvos 

giesminink� repertuare nemažai giesmi� yra iš protestantišk� konfesij� giesmyn�. Laidotuv�ms 

tinkam� giesmi� tarpkonfesinis pob�dis n�ra naujov�, veikiau d�sningumas, kur	 tyrin�tojai 

nurod� buvus jau XIX a. (Kolbuszewski 1996: 28–30). Priežastys išlieka tos pa�ios, kaip ir 

XIX a.: Bažny�ia per mažai d�mesio skiria laidotuvi� giesmi� puosel�jimui, be to, žmon�s nori 

giesmi�, kuriose menine kalba b�t� išreiškiamas pagarbus, deramas ir gero linkintis 

atsisveikinimas su mirusiuoju, negr�sminga mirties ir gyvenimo koncepcija, optimistinis 

poži�ris 	 anapusin	 b�v	 (Kolbuszewski 1996: 38–39).  

Intencijos atžvilgiu liaudies sukurtos laidotuvi� giesm�s skirstomos: 1) prašymo (pla�iai 

reiškiamo), 2) atsisveikinimo, 3) 	sp�jimo (priminimo) pob�džio giesm�s (Adamowski 1994: 

16). Prašymo adresatai laidotuvi� giesm�se yra: a) Viešpats Dievas, b) J�zus, c) Šven�iausia 

Širdis, d) Marija Karalien�, Motina, šventa Mergel�, Užtar�ja, e) angelai ir šventieji glob�jai, 

f) žmon�s – bi�iuliai, artimieji, kuri� prašoma atleidimo ir mald�. Vadinam�j� atsisveikinimo 

giesmi� pirmajame Maldyno leidime nebuvo, mirusiojo vardu giedama giesm� Sudie, sudie 

atsirado antrajame jo leidime (1984: 475). Po kelet� atsisveikinimo giesmi� yra 1983 m. 

Akmen�lio išleistame giesmyne: Sudie, sudie, gimtine numyl�ta; Baigiau štai šios žem�s 

varging� kelion�; Iš�jo ji � amžinyb�; Kai t�višk�n sugr�šim v�lei; Mamyte brangioji, palikai tu 

mus; Iš�jo siela � T�vyn�, taip pat B. Babrausko SJ giesmyne: Iš�jo siela � T�vyn� (kitas giesm�s 

variantas); Sudie, sudie; Štai baigiau kelion�. Taigi galima išvada, kad atsisveikinimo giesm�s j� 

funkcionavimo pradžioje nebuvo laikomos prieštaraujan�iomis katalik� tradicijai, – tokiomis jas 

laiko dabartiniai tyrin�tojai (Stumbra 2011: 79–81; Motuzas 2006: 64). Pirmuoju asmeniu 

giedam� giesmi� tekstai turiniu yra panaš�s 	 laidotuvi� oracijas, kurios b�davo sakomos prieš 

išnešant k�n� (Daukantas 1976: 552; Valan�ius 1992: 210–211; Kerbelyt� 2009: 596; Giedrien� 

1981: 62). Jose mirusysis atsisveikina: a) su gamta ir visu pasauliu, b) su žmon�mis: namiškiais, 

gimin�mis, kaimynais ir paž	stamais, c) gyvieji atsisveikina su mirusiuoju.  
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�sp�jimo (priminimo) pob�džio liaudies sukurtose giesm�se išskiriamos pagal j� adresat� 

dvi grup�s: a) gyvieji; b) negr	žtamai iškeliaujantis žmogus, kuriam pasakoma, kad jis negr	š 

„jau amžinai“ (2: 258; 1: G/54), „reikia iš nam� išeit“ (1: G/7; 86), primenama: „si�sk už mus, 

t�veli, tu maldas“ (1: G/49). Šiose giesm�se persipina atsisveikinimas, prašymas (Dievo 

prašoma atleidimo) ir priminimas (melstis už mirus	j	). Yra liaudies sukurt� giesmi�, kuriose 

n�ra n� vienos iš išvardyt� intencij�, vien poetiškas mamos / t�vo paveikslo, mirties, netekties, 

laidotuvi� situacijos pavaizdavimas (1: G/17; 34; 59; 60; 110), kai kuriose iš j� n�ra religinio 

motyvo (1: G/29; 32; 61; 72; 108). Yra giesmi� bei j� variant�, kuriuose prašymas Dievui 

reiškiamas paskutin�je giesm�s strofoje (1: G/20; 37; 40; 54; 100). Krystyna Syrnicka, 

tyrin�dama Vilniaus krašto laidotuvi� giesmes, surado keli� giesmi� (Užsimerk� mielos tavo 

akys; Štai baigiau kelion�) variantus lenk� kalba ir argumentavo ši� giesmi� panašum� su 

raudomis bei j� psichoterapin� funkcij� (Syrnicka 2009a: 243–245, 2009b: 129–136). Bron� 

Stundžien� raš�, kad konkre�iam atvejui pritaikytos atsisveikinimo giesm�s už�m� ištušt�jusi� 

raud� niš� (Stundžien� 2009: 79, 2003: 22), vadinasi, kartu per�m� ir raud� funkcij� – 

apraudant, pabr�žtinai atsisveikinant stengiamasi mirus	j	 mandagiai išstumti iš gyvenamosios 

aplinkos (Beresnevi�ius 1990: 19). Šios XX a. antrojoje pus�je atsiradusios giesm�s yra raud� 

modifikacija (kaip tik šiuo laikotarpiu laidotuv�se nustota raudoti žodžiais), jos žym�jo ir 

atsiradusi� nauj� krypt	 laidotuvi� giedojimo tradicijoje. XX a. tre�iajame ketvirtyje vyravusias 

prašymo giesmes, kuriose kreipiamasi 	 Diev�, Dievo gailestingum�, J�zaus Kan�i� su prašymu 

išvaduoti iš gresian�i� skaistyklos kan�i�, keit� giesm�s, kuriose pagrindinis d�mesys sutelktas 	 

mirus	j	 tikintis, anot giesmininko (79 m.) iš Salo�i�, „kad žmogus, kiek jis užsipeln�, tiek jis ir 

tur�s aname gyvenime“ (1: 8, VII/0). Profesionali� giesminink� giedamos sukurtos naujos 

giesm�s taip pat neb�tinai turi intencijas, nes buvo sukurtos liturgijai, o ne laidotuv�ms, 	 kurias 

pateko giesminink� nuoži�ra. Ši� giesmi� turinio bruožas – Dievo artumo tema ir neintencinis 

giesmi� pob�dis (2: p. 215, 227, 231, 236, 251, 253, 255, 261). 

Ne kiekviena giesm� turi nuosav� melodij�, b�dinga, kad kelios iš j� atliekamos ta pa�ia 

melodija. Antra, melodijos varijuoja pla�iau nei giesmi� tekstai. Neretai gautiems tekstams 

giesmininkai pritaiko savas melodijas. Kartais jos b�na gr	stos pokario partizan� ar tremtini� 

dain� melodij� reminiscencijomis. Šiuo atveju reikia kalb�ti apie itin gilius jausmus reiškiant	 

muzikin	 akcent�, ypa� sovietiniais metais, kai žinoma dainos melodija primindavo ir autentišk� 

tekst�. Kai kas iš giesminink� 	 savo repertuar� 	trauk� rezistencijos laik� dainas, pvz., Dusetose 

Su gandrais iš�jai (1: 3, IX/44), Virbališki� k. ir Jurbarke – R�pintoj�lis (1: 14, IX/44; 13, I sa). 

Giesm�s yra integrali ir organiška laidotuvi� dalis. Papro�iais reglamentuot� giesmi� 

giedojimas tam tikru metu žymi apeig� faz�, stimuliuoja laidotuvi� eig�, dažnai susiliedamos su 

apeig� scenarijumi. D�l to giesm�s klasifikuojamos ir pagal j� priklausym� vienoms ar kitoms 
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laidotuvi� apeigoms (Turek 1993: 41–44). Pagal s�saj� su per�jimo apeigomis išskyr�me tokias 

grupes: 1) giesm�s ir maldingos praktikos, giedamos prie pašarvoto mirusiojo: a) giesm�s ir 

maldos, kuriomis pradedamas bud�jimas prie mirusiojo, b) vakarinio bud�jimo giesm�s ir 

maldingos praktikos, c) vakarinio bud�jimo užbaigimo giesm�s; d) laidojimo dien� giedamos 

giesm�s; 2) išlyd�jimo giesm�s; 3) lydint giedamos giesm�s; 4) laidojimo apeigas lydintys 

giedojimai (apeig� užbaigimas).  

Tyrimas rodo, kad svarbiausia vakarinio giedojimo apeig� pradžios malda yra Viešpaties 

angelas (malda Amžin� atils� yra integrali tos maldos dalis). Ja pradedamas bud�jimo prie 

mirusiojo laikas, pašarvoj� mirus	j	 ir uždeg� prie jo žvakes Viešpaties angel� sukalba ar 

pagieda susirinkusieji (artimieji šios apeigos, kaip ir kit� apeig� budint, neatlieka) arba, 

prad�dami vakarin	 giedojim�, pagieda giesmininkai. Kelm�s, Raseini�, Telši�, kai kur 

Šiauli� r. taip „pradeda pagrab�“ („taip sakydavo, kad tas Viešpaties Angelas taip kaip varpai, 

kad jau kuo grei�iau <...> kažkokia žinia 	 dang�“ (1: 5, X/44a)), pagieda Vard� giesm� („pirm� 

kart� jau nuskrend 	 dausas jo vardas toks, kaip mirusio“ (1: 3, XIV/44a)), sukalba tris poterius. 

Varniuose, kai negiedama, kalbamas Šv�. M. Marijos rožinis. Giesmininkai, žinodami, kad 

pagrabas buvo atidarytas, vakarin	 giedojim� pradeda kokia nors giesme, ta�iau miestuose, 

kuriuose didesn� tikimyb�, kad prie mirusiojo nebuvo pasimelsta, vakarin	 giedojim� pradeda 

pagrabo pradžios maldomis. Maldos Viešpaties angelas atid�liojimas vakarui Ariogaloje 

laikomas reikšmingu poky�iu (1: 5, X/44a). Virbališki� k. (Kupiškio r.), Bukonyse vyresnio 

amžiaus religingi žmon�s, at�j� 	 laidotuves, teiraujasi, ar pagiedotas Viešpaties angelas.  

Etnografiniuose regionuose bei vietov�se skiriasi apeigini� giedojim� pradžios giesm�s. 

Muzikantai budyni� laik� prad�davo kieme, po langais kambario, kuriame pašarvotas mirusysis, 

grodami mald� Amžin� atils� ir 2-3 giesmes. Vakar� Lietuvoje šarvojimo sal�se susiformavo 

vietos papro�iai, kuriuose skiriasi: 1) giesmi� eiliškumas: maldos laikas pradedamas giesme 

Amžin� atils� (Akmen�s, Skuodo r.), Vard� giesme (Kretingos r., Klaip�doje, Šilut�s r., Plung�s, 

Mažeiki� r.), giesme Marija Marija (Varniuose), kai kurie giesmininkai pradžioje gieda Sveika, 

Karaliene; 2) vieta: Plung�s, Mažeiki� r. muzikantai maldos laik� pradeda prie pašarvoto 

mirusiojo. V�žai�iuose, Laukuvoje giedamas Viešpaties angelas. Šiaur�s Lietuvoje vakarinio 

giedojimo laikas pradedamas poteriais ir Vard� giesme arba mirusiojo vardo pamin�jimu. 

Šiauliuose tradicijos 	vairuoja ir persipina priklausomai nuo to, koki� tradicij� yra per�m� 

muzikantai: Vard� giesm� ir Viešpaties angelas (persipina šiaur�s Lietuvos ir vietin� tradicija); 

tik Viešpaties angelas (vietin�); Vard� giesm�, poteriai prie karsto (išmokta, žemai�i� 

muzikant�). Ryt� Lietuvoje kai kur yra lokali� skirtum�, kuriuos lemia vietini� giesminink� 

pamaldumas: kai kas prieš giedodami Viešpaties angel� kalba maldas. Antr�j	 vakar� giedoti 

prie mirusiojo pradedama taip pat kaip ir pirm�j	 arba negiedamas Viešpaties angelas. 



 137

Žemaitijos muzikant� pradžios maldos skiriasi tod�l, kad juos tradiciškai kviesdavo antrajam 

vakarui. Šiaur�s Lietuvoje Viešpaties angelas pradžioje negiedamas, tik�tina, laikantis senosios 

tradicijos (�ilvinait� 1943: 184). Pastov�s giedojimo pradžios papro�iai ir ryšk�s j� skirtumai 

liudija, kad giedojimo pradžia traktuojama kaip išskirtin� apeiga, jai b�dingi apeiginiai 

veiksmai: visi esantys laidotuv�se atsistoja, žegnojasi prad�dami ir užbaig� pradžios maldas. 

Laidotuv�se vakarinio bud�jimo metu giedamas maldingas praktikas ir j� regioninius 

skirtumus apib�dino A. Motuzas, remdamasis 1995–1999 m. šv. Antano religijos studij� 

instituto surinktais duomenimis (2005: 149, 2000a: 8–9). M�s� ekspedicijose surinkti duomenys 

leidžia nustatyti lokalias apeiginio giedojimo praktik� tradicijas. Trump�jant vakarinio 

giedojimo laikui laidotuv�se maž�ja giedam� giesmi� skai�ius, o vietov�se išlieka b�dingiausios 

maldingos praktikos. XX a. viduryje papro�iais reglamentuoto repertuaro 	gyvendinimas buvo 

vienas iš kriterij�, pagal kur	 buvo sprendžiama, ar laidotuv�s „gražios“. Užpaliuose, pasak 

pateik�jos (83 m.), „jeigu psalmi� neatgiedojo – tai laidotuv�s nekokios“ (1: 3, II/4). Taigi už 

deram� laidotuvi� eig� buvo atsakinga bendrija, šiuo atveju – jos giesmininkai. Toks poži�ris 

išliko iki ši� dien�, – tai lemia giedojimo tradicijos gyvavim� ir jos modifikacijas taikantis prie 

klausytoj� skonio. A. Motuzas raš�, kad regionuose, kurie ribojasi su vietov�mis, kuriose 

išpaž	stamos protestant� ar sta�iatiki� religijos, giedamos Gedulin�s valandos ir šermen� 

giesm�s (Motuzas 2005: 149). XXI a. pradžioje surinktais duomenimis, Gedulines valandas 

gieda Grigiški� giesmininkai bei kai kurie giesmininkai Vilniuje. Šiaur�s vakar� Lietuvoje 

Mišparus (Gedulines valandas) prie mirusiojo giedodavo Mikul�i� kaimo pravadninkas 

Pilypaitis (mir� prieš 10 met�). Visas 16 psalmi� iš J. Siniaus giesmyno gieda Tvere�iaus 

giesmininkai. Ignalinos, Šven�ioni� krašto giesmininkai, naudojantys J. Siniaus giesmyn�, iš jo 

pagieda ir psalmi�. Psalm�s iš lenkišk� Kantyczk� giedamos Vilniaus krašte. Dievenišk�se 

b�tina lietuvi� giesminink� repertuaro dalis – visos šermenin�s giesm�s iš Maldyno. Kitas 

psalmi� giedojimo arealas driek�si palei Nemun�, ap�m� Vidukl�, Eržvilk�, Viešvil�, 

Skirsnemun�. Šiose vietov�se psalm�s laidotuv�se nustotos giedoti prieš 15–20 met�, tradicija 

išlaikoma Smalininkuose ir Jurbark� k. Ryt� ir šiaur�s Lietuvoje giedotas psalmes iš laidotuvi� 

repertuaro išst�m� giesm�s. Giesm�s giedamos ryt�, šiaur�s ryt� ir šiaur�s Aukštaitijoje. 

Apskritai giesmi� tradicija tyrin�jamu laikotarpiu vyrauja ir išstumia kitas maldingas praktikas 

netgi ten, kur tos praktikos yra regionin	, lokalin	 tapatum� apibr�žiantis d�muo. 

Kitur Lietuvoje laidotuv�se giedamas Šv�. J�zaus Vardo rožinis. Vidurio Aukštaitijoje 

Šv�. J�zaus Vardo rožinio arealo ribos yra: K�daini� r., Smilgiai, Pump�nai, Alizava, Skapiškis, 

Debeikiai, Ukmerg�, Vievis, Kaišiadori�, Jonavos, Kauno r. Prieš 10–15 met� Šv�. J�zaus 

Vardo rožinis prad�tas giedoti Aukštadvaryje ir Onuškyje vietoje seniau giedoto 

Šv�. M. Marijos rožinio; Pir�iupiuose ši kaita šiek tiek ankstesn�. Merkin�je, Ži�r� k. 



 138

(Var�nos r.) kur	 laik� prie mirusio vyro b�davo giedamas Šv�. J�zaus Vardo, prie moters – 

Šv�. M. Marijos rožinis. M�s� dienomis Dz�kijos regione vyrauja Šv�. J�zaus Vardo rožinis 

(galb�t paveikus Suvalkijos tradicijai). Užnemun�je Šv�. J�zaus Vardo rožinis – b�tina šermen� 

dalis. Pastarasis rožinis giedamas Jurbarko r. palei Nemun� (Smalininkai yra vakarin� riba), 

Girdžiuose, Eržvilke (mirusiojo artim�j� pageidavimu) ir Raseini� r. Vakar� Lietuvoje rožinis 

b�davo giedamas pirm�j	 budyni� vakar�; kai kur ši tradicija išlikusi (Stumbra 2011: 70).  

Vidurio Aukštaitijoje Šv�. J�zaus Vardo rožinio giedojimo šiaurin� ir rytin� riba turi 

tendencij� trauktis 	 arealo centr�; šiuo atveju galime konstatuoti giesmi� tradicijos poveik	. 

Užfiksuotas poži�rio 	 rožinio reikšm� pokytis. XX a. antrojoje pus�je kiekvienas galintis jaut� 

atsakomyb� ateiti 	 laidotuves ir giedoti ar bent b�ti kartu, kol giedamas rožinis – buvo tikima, 

kad rožinio malda pasiekia savo tiksl�, kai joje dalyvauja 15 žmoni� (nes tiek yra rožinio 

paslap�i�), 13, 12 žmoni� (nes tiek apaštal� valg� Paskutin� vakarien�). Pastaruoju metu rožinio 

giedojimas suprantamas kaip ilgas ir varginantis klausymasis, jo stengiamasi išvengti – pasak 

pateik�jo (73 m.) iš Skapiškio: „susieina, kaip tik žada [giesmininkai] rožan�i� giedot, tai 

išeina“ (1: 14, I/39). Tod�l beveik visur vietoje seniau giedot� trij� rožinio dali� giedama viena 

(paprastai Skausmingosios ar Garbingosios paslaptys), prieš giedant nedaroma pertrauka, kad 

laidotuvininkai neišeit�. Užnemun�je manoma, kad prie mirusiojo b�tina pagiedoti tris rožinius; 

kai kur visas rožinis ar bent jo dalis giedama kiekvien� vakar� ir laidojimo dien�. Veikiant 

sekuliarizacijai ši tradicija modifikuojama: giedamas visas rožinis vien� vakar� / viena rožinio 

dalis paskutin	j	 šermen� vakar�. Meldžiantis rožin	 kartojamos tos pa�ios maldos, tod�l jis 

nepamainomas giedant kartu, 	domus, kai giedamas antifoniniu b�du. Dueto giedamas rožinis 

klausytojui nuobodus. Kai kur rožinio tradicija išlieka religing� giesminink� d�ka. Argumentai 

apie jo reikalingum� išd�styti Maldyne: „J�zaus Vardu nugalimas pragaras, išganomas pasaulis“ 

(1992: 358). Kaimo vietov�se rožinio tradicija nutr�ko d�l nat�rali� priežas�i�: padid�jo 

giesminink� amžius, grup�je j� sumaž�jo, stokojama vyr�. Senosios Var�nos giesminink�s gr	žo 

prie buvusios tradicijos – šermenyse kalba Šv�. M. Marijos rožin	. J	 (vien� jo dal	) giesmininkai 

kalba Vilniaus krašte, be to, nor�dami, kad melst�si visi laidotuvi� dalyviai, kalba ir daugiau 

žodini� mald�: vainik�li� ir litanij�. Min�tas rožinis kalbamas Trakuose ir Aukštadvaryje. Taigi 

kalbam� mald� tradicijos kait� lemia ir objektyvios priežastys. 

Užnemun�je šermenyse giedant vien� iš Šv�. J�zaus Vardo rožinio pabaigos giesmi� 

apeiginiais veiksmais pagerbiamas šventasis Kryžius. Giesminink� vadovas atsistoja, paima ant 

stalo stovint	 Nukryžiuotojo atvaizd�, persižegnoja, j	 pabu�iuoja ir perduoda kitam, esan�iam 

šalia iš kair�s pus�s, tas atlieka tuos pa�ius apeiginius veiksmus. Taip siun�iam� kryžel	 

pabu�iuoja visi šermen� dalyviai, po to jis nunešamas maist� ruošian�ioms šeiminink�ms, 

pakvie�iami mažame�iai vaikai. Nurodymo atlikti toki� apeig� n�ra nei Maldyne, nei senesn�se 
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maldaknyg�se. Vadinasi, apeiga yra kilusi iš liaudiškojo pamaldumo. Ji primena ar net atkartoja 

liturgines Didžiojo Penktadienio – J�zaus mirties dienos – šventojo Kryžiaus pagarbinimo 

apeigas. Didži�j� regiono miest� (Marijampol�s, Šaki�) ir kai kuri� mažesni� ši� rajon� 

miesteli� šarvojimo sal�se aptarta apeiga jau neatliekama. Kai kuriose Dz�kijos vietov�se 

švent�j	 Kryži� pagerbia vieni giesmininkai (1: 3, XII/10).  

Kalvarijos kalnai giedami vakar� ir šiaur�s Lietuvoje, Linkuvoje užfiksuota rytin� 

Kalvarijos Kaln� giedojimo riba, Kriukuose ši tradicija nunyko XX a. pabaigoje. Kirnai�i� k., 

Joniškio r., giesmininkai Kalvarijos kalnus bud�se gieda iki šiol. Aukštaitijoje (Radviliškio r.) ši 

malda vadinama Kalvarijomis. Kalvarij� giedojimo tradicij� Baisogaloje giesmininkai atgaivino 

tyrin�jamu laikotarpiu, ir �ia Kalvarijos giedamos, kai j� pageidauja mirusiojo šeima. 

Žemaitijoje Kalvarijos kalnai vadinami Kálnais (kir�io vieta pastovi visuose linksniuose). Kaln� 

riba turi tendencij� trauktis 	 Vakarus: Šiauliuose, Kurš�nuose, Kiaunoriuose, Vaiguvoje Kalnai 

giedami, kai to prašo mirusiojo artimieji. Šakynoje Kalnai yra 	prasta malda. Vilkyškiai yra 

pietin� tradicijos riba. Seniau sakydavo, kad giedant Kalnus turi b�ti tiek žmoni�, kiek yra 

sto�i� (1: 10, XXIV/38), o dabar šis tik�jimas pamirštas, taigi dalyvavimas giedant Kalnus 

nebelaikomas b�tinybe. Jaunesni žmon�s pageidauja, kad Kalnai trukt� kiek galima trumpiau, 

tod�l muzikantai giesmes gieda greitesniu tempu, arealo pakraštyje – gieda kelis giesmi� 

posmelius. Ta�iau Žemaitijos centre vyresnio amžiaus žmon�s giesmi� trumpinim� traktuoja 

kaip mald� vogim�. Rytiniame arealo pakraštyje (Gruzdžiuose, Bubiuose) prie Nukryžiavimo 

stoties kalbami 5 poteriai, kaip buvo senuosiuose Kalnuose. Žemaitijos centre ir Skuodo r. šios 

stoties mald� re�itatyvu skaito kuris nors mirusiojo artimasis ar giminaitis. Prieš Kalnus b�tinai 

giedama Karunka (Šv�. M. Marijos Vainik�lis). Užnemun�je kai kurie giesmininkai ši� giesm� 

tradiciškai gieda prieš Šv�. J�zaus Vardo rožin	, kaip nurodyta Maldyne (1992: 458). 

Giesm� užbaigiama taip pat laikantis tam tikr� tradicij�. Kai kurie giesmininkai po 

kiekvienos giesm�s kalba poter	, kai kurie pagieda mald� Amžin�j� atils� (po kiekvienos ar keli� 

giesmi�). Utenoje XX a. pabaigoje giesm�s pabaigoje senieji giesmininkai giedodavo Vard� 

giesm�; steb�tose laidotuv�se giesmininkai kalb�jo poter	. Pasirinkim� lemia giesminink� 

poži�ris 	 maldos reikalingum�. Kai kurie ši� laik� giesmininkai tarp giesmi� skaito eiles.  

Visoje Lietuvoje (išskyrus Šven�ioni� ir Vilniaus krašt� bei Užnemun�je) meldžiantis už 

mirus	j	 giedama Vard� giesm�, kurioje minimi jo Krikšto ir Sutvirtinimo vardai. Žemaitijoje 

giedama: „Šventas Antanai, šventas Aloyzai, glob�jai sielos jo, melskit�s už siel� jo. (3 k.) Visi 

šventieji ir šventosios Dievo, glob�jai sielos jo, melskit�s už siel� jo“ (1: 12, II/40). Kai 

Sutvirtinimo vardas nežinomas, kreipiamasi 	 mirusiojo Angel� sarg�. Aukštaitijoje, Dz�kijoje 

giedami variantai yra ilgesni, juose daugiau kreipini�: 	 angelus, arkangelus, dangiškas dvasias, 

j� prašoma melstis per M. Marijos užtarim�, per Dievo gailestingum� (1: G/102, 9, XVII/40; 8, 
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VI/38; 7, XIV/40; 6, XIII/40). Vil�n� k. kreipiamasi 	 J�zaus Vard�: „Geriausias J�zau d�lei 

Vardo Tavo, išgelb�k Antano siel� iš visoki� kal�i�“ (1: 9, XIII/40). Kanty�kose ir kituose 

senuosiuose giesmynuose tokios giesm�s n�ra, vienas iš variant� – iš 7 posmeli� – yra pateiktas 

B. Babrausko giesmyne. Tai rodyt�, kad mirusiojo vard� min�jimo giesm� yra liaudiškojo 

pamaldumo apraiška. Seniau b�davo giedamos švent�j� glob�j� giesm�s iš Kantyczk� (1: 9, 

IV/40). Kunigai vakar� Lietuvoje reikalauja, kad b�t� minimi tiktai švent�j� vardai, o mirusieji 

neb�t� vadinami šventaisiais. Atsižvelgdami 	 kunig� reikalavim�, muzikantai Šiauliuose, 

Kretingoje, Šilut�je gieda: „Šventas Algirdo glob�jau ir šventas Angele sarge, glob�jai sielai jo, 

melskit�s už siel� jo.“ (1: G/43; 11, I sa; 11, IX/40). Giesminink� iš Taurag�s suk�r� kit� 

variant�: „Šventieji glob�jai Antano mirusio, melskite už siel� jo“ (1: 12, XIV/40). Žemaitijoje 

nuolatin� Vard� giesm�s kaita atsižvelgiant 	 kunig� reikalavimus rodo poreik	 j� išsaugoti. Ji 

giedama kelis kartus per budyn�: pradžioje, pabaigoje, prieš pertrauk� ir kt. Nagrin�jamas 

pamaldumas gali siekti ir labai senus laikus: XVII a. pradžioje lietuviai, min�dami savo 

mirusiuosius, kiekvien� iš j� šaukdavo vardu (Fabricijus 2003: 573; Einhornas 2003: 595, 637). 

Gali b�ti, kad ši senov�s apeiga 	gavo krikš�ionišk� form� – kreipin	 	 švent�j	 glob�j�.  

Maldyne patariama pabaigus maldingas praktikas sukalb�ti poterius už mirus	j	 ir 

pasimelsti už kitus tos gimin�s mirusiuosius (1992: 458). Svarbus šios apeigos atlikimo 

elementas yra artim�j� sudarytas mirusi� giminai�i� vard� s�rašas. Didžiojoje Žemaitijos dalyje 

meldžiantis už gimin�s mirusiuosius giedama Vard� giesm�, o minint j� Krikšto vardus, 	prasta 

juos grupuoti po du. Šiaur�s Žemaitijoje už mirusius gimines kalbami poteriai: vienas poteris už 

kelis iš s�rašo perskaitytus vardus. Aukštaitijoje ši malda nelaikoma itin svarbia ir nyksta; 

daugelyje vietovi� ji buvo pagrindin� malda prieš gedulingus pietus. J�žintuose, Debeikiuose 

senu ryt� Aukštaitijos papro�iu už gimines meldžiamasi giedant giesm� R�s�i� dien�, po 

kiekvieno posmelio minimi gimini� vardai ir už juos kalbami poteriai. Skapiškyje šios giesm�s 

atsisakyta, už gimines meldžiamasi po giesmi� kalbant poterius. Kitur Kupiškio krašte už 

mirusius gimines giedama 129 psalm� (vyrai pagieda vien� psalm�s eilut�, vedantysis iš s�rašo 

perskaito mirusiojo ir vieno ar dviej� jo mirusi� giminai�i� Krikšto vardus, moterys pagieda 

Amžin� atils�, psalm� kartoja, kol pamini visus vardus). Birž� r., kai n�ra vard� s�rašo, už 

gimines pasimeldžiama sukalbant poter	. Raseini� r. už mirusius gimines meldžiamasi giedant 

Vard� giesm� arba kalbant poterius. Užnemun�je už mirusius gimines kalbami poteriai, kaip 

nurodyta Maldyne (1992: 376). Kaune ši tradicija yra išnykusi, tik�tina, giesminink� iniciatyva. 

Remiantis per�jimo apeig� teorija galima teigti, kad nagrin�jamos apeigos tikslas – suvienyti 

mirus	j	 su anks�iau mirusiais gimin�mis. Pasak pateik�jos (77 m.) iš Jotaini�, „pamini tuos 

mirusi� vardus, gal jie jau pas Diev�, kad jie melst�si, kad priimt� šit� mirus	 irgi pas juos“ (1: 

8, X/39). Akivaizdus žemaitiškos Vard� giesm�s panašumas 	 Vis� švent�j� litanij�. B�dinga, 
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kad katalikas prieglobs�io ieško švent�j� bendruomen�je. Teologai atkreipia d�mes	, kad 

šventieji jam yra ne praeitis, o gelbstin�ios Dievo galios dabartis, – tai reiškia, kad sienos, 

skirian�ios dang� ir žem�, praeit	, dabart	 ir ateit	, n�ra aklinos (Ratzinger 1996: 18). Tik�tina, 

kad panaši� mint	 išreiškia ir aptartasis pamaldumas. Nes, kaip pasteb�jo J. Balys, lietuvi� 

pasaul�jautoje riba tarp gyv�j� ir mirusi�j� pasaulio dažnai yra neaiški (Balys 1948: 200). 

Maldyne patariama, pabaigus vakaro maldas, atsistojus pagiedoti Viešpaties angel� ir 

Amžin� atils� (1992: 458). Vakarinio bud�jimo pabaigos maldas ar giesmes giesmininkai 

pasirenka patys: gieda Viešpaties angel� (Vilniaus krašte sukalba); gieda Vard� giesm� (šiaur�s 

Lietuvoje); Sveika, Karaliene ir Sveika, Marija (vakar� Lietuvoje); daug kur gieda giesmes gerai 

nak�iai (LM 1992: 575–578), sukalba poterius. Kai kuriose vietov�se 	vairuoja pasirinkt� 

giesmi� ar mald� skai�ius. Kai pabaig� sudaro kelios tos pa�ios giesm�s ir maldos, vietov�se 

skiriasi j� eiliškumas. Žemaitijoje po Kaln� b�davo kalbami vadinami „didieji poteriai“, 

meldžiamasi pus� valandos ar ilgiau šeimai bei laikme�iui aktualiomis intencijomis (jas 

skelbdavo pravadninkas): už ž�stan�ius, už negr	žusius 	 t�vyn�, už Sibire mirusius. Kretingos r. 

ši tradicija išlikusi: kalbama iki 10 poteri�, po j� giedant mald� Sveika, Marija užgesinama ant 

stalo stovinti žvak�. Taigi maldingos praktikos, apeiginio giodojimo pradžios, pabaigos giesm�s, 

tarpin�s maldos yra reikšmingos liaudiškojo pamaldumo laidotuv�se dalys. 

Maldyne patariama prieš išnešant karst� iš nam� pagiedoti koki� nors giesm�: Iš širdies 

gelmi� ar Verki, o siela, sukalb�ti poterius už mirus	j	, uždengiant karst� giedoti Sveika, 

Karaliene, o j	 išnešant 	 kiem� – Viešpaties angel� (1992: 516). �prasta, kad laidojimo dien� 

giesmininkai / muzikantai gieda 1–1,5 val. prieš išlyd�jim�; giesmi� repertuaras vietov�se 

skiriasi. Žemaitijoje laidojimo dienos giedojime svarbiausia laikoma giesm� Marija 

Magdalena, – ja daug kur pradedamas, Plung�s r. – baigiamas giedojimo laikas. Šv�kšnoje ir 

Paj�ryje pirmiausia giedami vadinamieji Darželiai (J�zau, alpdamas daržely ir Skaistyklos 

ugnies smarkyb�). Vilniaus krašte nuo Vievio ir Dz�kijos rytin�je dalyje iki Nemuno laidojimo 

dien� giedamos Šv�. M. Marijos valandos, kalbama viena Šv�. M. Marijos rožinio dalis. 

Vilniaus krašte kai kurie lenk� giesmininkai gieda Valandas už mirusius. Jos lietuvi� kalba 

giedamos piet� Dz�kijos kaimuose nuo Perlojos iki Kabeli� (Žygait� 2004: 254), tik�tina, ne 

visuose – Ži�r� k. šis pamaldumas nežinomas. Ceikiniuose ir Mielag�nuose kunigas prieš 

išlyd�jim� kartu su giesmininkais pagieda Egzekvijas. Visuose regionuose laidotuvi� dien� 

giedamos šios giesm�s: šermenin�s, sukurtos naujos ar atsisveikinimo (pastarosios negiedamos 

tiktai Kaune). Atsisveikinimo giesmi� privalumai: j� laidotuvi� dalyviai klausosi, jos padeda 

susiorientuoti artimiesiems, kai šie nesuvokia atsisveikinimo valandos iškilmingumo ir rimties, 

pravirkdo laidotuvi� dalyvius (bei jautresnius giesmininkus). Verkimas prie mirusiojo laikomas 

pagarbos ir meil�s jam ženklu, verkiant palengv�ja, atl�gsta 	tampa. Kad raudojimas prie 



 142

mirusiojo turi gydom�j�-savireguliacijos funkcij� (padeda išsiverkti), raš� R. Norinkevi�i�t� 

(2007: 170, 2002: 221). Ši� funkcij� tam tikra prasme atlieka ir atsisveikinimo giesm�s.  

Prieš išlyd�jim� visoje Lietuvoje (taip pat Mažojoje), išskyrus Žemaitij�, giedama malda 

Viešpaties angelas, po jos ar j� giedant atsisveikinama su mirusiuoju. Žemaitijoje muzikantai 

kalba poterius ir pagieda vien� atsisveikinimo giesm�, dengiant karst� ir j	 išnešant gieda Sveika, 

Karaliene; Raseiniuose, Taurag�je, Eržvilke – Marija, tau tebus garb�; Akmen�s r., 

Šiauliuose – Sudie sudie; V�žai�iuose, Darb�nuose, Naujojoje Akmen�je – Užgeso jau širdis 

tavoji. Pastaraisiais atvejais atsisveikinimo giesm�s giedamos tada, kai buvo raudama 

(Norinkevi�i�t� 2007: 170). Kaune karstas uždengiamas ir išnešamas tyloje, taigi raudoms 

skirtas metas paliekamas „tuš�ias“. Kai kur Aukštaitijoje po Viešpaties angelo, išnešant karst�, 

giedama Sveika, Karaliene ar kokia nors atsisveikinimo giesm� (kai išlydima be kunigo).  

XX a. viduryje, kaimo vietov�se – ir antrojoje pus�je, lydint iš nam� 	 bažny�i� ar 	 

kapines b�davo giedama Vis� švent�j� litanija (Maldyne tai patariama) arba Litanija už 

mirusiuosius. Švent�j� vardai neretai b�davo giedami iš atminties, paminint gimin�s mirusi�j� 

ir mirusi� kaimyn� vardus. Tai – liaudies pamaldumo apeiga, kai kur ji išlikusi. Giesmininkai 

giedodavo ir eidami p�sti, ir važiuodami autobuse, muzikantai d�domis grodavo sunkvežimyje. 

Dabar išlydint iš šarvojimo patalpos (kai dalyvauja kunigas), iš bažny�ios bei lydint per kapines 

giedama psalm� Iš širdies gelmi� (kunigas gieda jos eilut�, giesmininkai po kiekvienos eilut�s 

gieda Amžin� atils�). Be to, parapijose yra ir sav� pamaldum�: Girdžiuose ir Dusetose lydint 	 

bažny�i� giedama šermenin� giesm� Norim ar nenorim, Dievenišk�se ir Rageliuose – 

atsisveikinimo giesm�s, Staklišk�se ir Pir�iupyje lydint 	 kapines kalbama Šv�. M. Marijos 

litanija, Maišiagaloje kunigas ir lydintieji garsiai kalba Šv�. M. Marijos rožin	. 

Užkasant kap� giedamos giesm�s, kurias, pabaig�s laidojimo apeigas, užgieda kunigas: 

Viešpaties angelas ar Sveika, Karaliene (Žemaitijoje abi), po to – Marija Marija (beveik visoje 

Lietuvoje); kitur (dažniau šiaur�s ir ryt� Lietuvoje) – J�zaus mielas  ar O J�zau mielaširdingas, 

Žemaitijoje – Vard� giesm�, 2-3 poteriai už mirus	j	 ir mirusius gimines. Kai kuriose vietov�se 

atsisveikinimo giesm� giedama, kai kunigas, atlik�s apeigas, pasišalina nuo kapo. Po giesmi� 

giesmininkai (muzikantai) žegnojasi (tai daro ir dalyviai), pasako „Garb� J�zui Kristui“. 

Tyrimas rodo, kad Lietuvoje giedojimo laidotuv�se tradicijoje yra išlikusi� regionini� ir 

lokali� skirtum�. Malding� praktik� tradicijos patvaresn�s j� arealo centre, o arealo ribos turi 

tendencij� trauktis centro link. Psalmi�, šermenini� giesmi�, kaip privalomos repertuaro dalies, 

tradicijos išliko buvusio arealo pakraš�iuose. Atlikta analiz� pagal giesmi� intencij� leido 

nustatyti kai kuri� nauj�j� giesmi� pob�d	. Joms stinga intencijos: liaudies sukurtose giesm�se 

poetin�mis priemon�mis konstatuojamas mirties faktas (tai gali b�ti raud� modifikacija), o 

profesionali� giesminink� giedamose – g�rimasi Dievo artumu. B�dinga, kad giesm�s apie 
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Dievo artum� neturi s�ryšio su bendru laidotuvi� kontekstu, – tuo jos iš esm�s skiriasi nuo kit� 

laidotuvi� giesmi�. Repertuaro suskirstymas pagal apeigas ir j� analiz� parod�, kad kiekviena 

apeiga laidotuv�se yra susijusi su jai b�dingomis giesm�mis bei maldingomis praktikomis. 

Trump�jant giedojimo trukmei kiekviename regione išliko b�dingiausios maldingos praktikos, 

antra vertus, tradicij� papild� naujos giesm�s. Dz�kijoje ir Vilniaus krašte maldingos praktikos 

laidotuv�se beveik tapa�ios, nors meldžiamasi skirtingomis kalbomis. Vilniaus krašte 

giesmininkai kalba daugiau žodini� mald�, išlaik� psalmi� giedojimo tradicij�. Regionams 

b�dingos maldingos praktikos išlieka tradicini� giesminink�, antrosios ir tre�iosios kartos 

muzikant� bei tradicij� vertinan�i� užsakov� d�ka. Profesionali� giesminink� ir muzikant� 

repertuaro pagrindas yra 	vairios giesm�s, atsiranda tendencija tarp giesmi� 	terpti eil�raš�io 

posm�. Muzikavimas laidotuv�se formuoja šiuolaikinio žmogaus supratim� apie giedojim� 

laidotuv�se, gaus�jant pasi�lai kiekvienas užsakovas gali pagal savo vertybes pasirinkti vien� iš 

dviej� kryp�i�: tradicin	 arba šiuolaikišk� giedojim�. Kita vertus, vis� giesminink�, 	skaitant 

šiuolaikinius, repertuare atsispindi pasaul�jautos nuostatos, labiau besisiejan�ios su katalik� 

tradicija arba su individualiu religingumu. Katalik� nuostatos n�ra nutolusios nuo šiuolaikin�s 

sielovados (Suba�ius 2008: 15) – j� atspindi ir yra jos veikiamos. Giedojimas budint prie 

mirusiojo yra liaudiškojo pamaldumo praktika. Išlyd�jimo, lyd�jimo ir laidojimo apeigose jis 

pakl�sta oficialiosios religijos tvarkai, kai kuriais atvejais abi formos egzistuoja greta. 

Giesm�ms, kylan�ioms iš liaudiškojo pamaldumo, b�dingas nuolatinis varijavimas taikantis prie 

situacijos ir joms keliam� reikalavim� – tyrin�jamu laikotarpiu tuo ypa� pasižymi Vard� 

giesm�. Muzikavimo laidotuv�se tradicija gyvuoja užsakov� ir atlik�j� sutarimu, atlik�jai 

atsižvelgia 	 užsakov� pageidavimus, kuriems nemaž� poveik	 daro sekuliarizacija.  

 

3.5. Laidojimo apeigos ir papro	iai 
3.5.1. Liturgin�s laidojimo apeigos 

Laidojimo apeigos Lietuvoje nuo 2004 m. lapkri�io 1 d. tvarkomos pagal Vatikano II 

Susirinkimo nutarimu reformuot�, popiežiaus Pauliaus VI 	sakymu išleist� Romos apeigyn�, 

pagal kurio tipin	 lotynišk�j	 1969 met� pavyzdin	 leidin	 Ordo Exsequiarum Lietuvos Vyskup� 

Konferencijos Liturgijos komisija pareng� ir 2004 m. išleido tekst� lietuvi� kalba Laidotuvi� 

apeigos. Kai kurie laidojimo apeig� pakeitimai buvo prad�ti 	gyvendinti nuo 1996 m. kovo 15 d. 

(Lietuvos Vyskup� Konferencijos instrukcija „Laidojimo apeigos“ 1996). Iki tol vadovautasi 

1966 m. Lietuvos vyskupij� Ordinar� kolegijos leidiniu Romos katalik� apeigynas Lietuvos 

vyskupijoms (Apeigynas II d., 1966). Esmin�s nuostatos nesikeit�. Laidodama savo nar	 

Bažny�ia trokšta, kad visi Krikšto sakramentu 	 Krist� 	skiepyti žmon�s drauge su Juo per mirt	 

pereit� 	 gyvenim�. Išpažindama, kad sielos turi b�ti nuskaistintos, Bažny�ia už mirusiuosius 
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celebruoja Eucharistij� ir meldžiasi, kad taip bendraujant, mirusieji sulaukt� dvasin�s pagalbos, 

o kiti – paguodos (LA 2004: 7–8). Tad liturgin�s laidojimo pamaldos turi ir paguodos suteikimo 

funkcij�. Bažnytin�s teis�s daktaras kun. Petras Malakauskis apie ankstesnes laidojimo apeigas 

yra raš�s, kad jos išreiškia pagarb� mirusiojo k�nui, kaip Dievo atpirktos ir nemirtingos sielos 

b�stui, pakartotinai pabr�žia prisik�limo tikrum�, meldžia Diev� mirusiajam gailestingumo ir 

yra li�dnos, – ši� nuotaik� išreiškia juodi pamaldose naudojami apdarai, papuošal� nebuvimas ir 

gedulingos melodijos (Malakauskis 1958: 46). Dokumente Ordo Exsequiarum nurodyta, kad 

laidojimo apeigomis turi b�ti išreiškiamas velykinis tik�jimas ir atskleidžiama tikroji 

Evangelijos dvasia, o ne „li�dna nuotaika“, tod�l Lietuvos Vyskup� Konferencija nustat� ir 

atnaujino kai kurias liturgines ir pastoracines normas. Bažny�ioje gedulingose pamaldose 

atsisakyta juodos spalvos ir mirties simbolikos. Suaugusi�j� laidojimo apeigose kunigas velkasi 

violetin�s, k�diki� ir vaik� (iki 7 met�) laidotuv�ms – baltos spalvos liturginius drabužius (LA 

2004: 16). Laikantis ši� nurodym� bažny�iose kei�iami gedulo ženklai.  

XX a. antrojoje pus�je bažny�iose prieš gedulingas Mišias (kai jas aukodavo 	nešus 

palaikus) prie katafalko b�davo patiesiamas juodas cal�nas, kai kur iškabinami juodi ar juodos-

baltos spalvos kaspinai, prie katafalko pastatomos dvi juodos v�liavos, kelios žvakid�s su 

žvak�mis. Liturgijai gedulo ženklai nebuvo b�tini, XX a. pirmojoje pus�je jie naudoti laidojant 

turtingos šeimos mirus	j	 (Pakalniškis 1966: 417). Pagal sen�j� tvark� bažnytinis laidojimas 

pagal apeigas buvo skirstomas 	 paprast� ir iškilming�, t. y. „su katafalku“26. Bažnytin� teis� 

leido kunigams priimti laisv� auk� už bažny�ios išpuošim�, už didesn	 apšvietim�, už tolim� 

keli� lydint 	 kapines (Malakauskis 1937: 54, 96). XX a. 8 dešimtmetyje šiuos elementus kai 

kurie kunigai panaudojo kovoti su girtavimu laidotuv�se. Velionio šeimos narius, at�jusius 

susitarti d�l laidotuvi�, kunigai ragindavo pasižad�ti, kad per vakarien�, gedulingus pietus ir 

mirusi�j� min�jimus neduos svaigi�j� g�rim�. Ne	vykdžiusiems pažado b�davo taikoma 

nuobauda, klebonas liturgin�se pamaldose neleisdavo joki� iškilmingumo element�. Pateik�ja 

(68 m.) iš Girdži� papasakojo: „Visk� liep� [klebonas] nuardyt, kadangi tie dav� šnaps�, 

v�liavas nuimti, žvakes prie katafelio nuimti. Tai deg� tik dvi žvakik�s, Mišios skaitytos, per 

Mišias leido vien� giesmel� pagiedot“ (1: 8, I/0). Panaudotos priemon�s parapijoje dav� 

rezultat�: alkoholini� g�rim� vartojimas laidotuv�se sumaž�jo nuo keliasdešimt iki keli� 

buteli�. Taigi gedulo ženklai, žvaki� gausa, giedojimas Mišiose laikyti svarbiausia gedulini� 

apeig� dalimi, kadangi jie pagal sen�j� samprat� dar� laidotuves iškilmingas. Dabar iškilming� 

                                                 
26 R�ta Janonien� nurodo, kad bene ankstyviausias išlik�s katafalko aprašymas yra 1649 m. laidotuvi� pamoksle. 
Karst� gaubianti Castrum Doloris, v�liau vadinta feretrum arba tiesiog katafalku, buvo svarbiausia vizualinio 
iškilmi� apipavidalinimo bažny�ioje dalis. XVII–XVIII a. katafalko pamin�jimuose ypa� pabr�žta švies� (žvaki� ir 
alyvos lemp�) gausa, – pamokslininkai aiškino j� funkcij� kaip vis� susirinkusi�j� mirusiajam skirt� palink�jim� 
lux perpetua (lot. – amžinosios šviesos) (Janonien� 2009: 32–33). 
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laidotuvi� kategorija neaktuali, pateik�jai jos nesiejo su išoriniais ženklais bažny�ioje. Katalik� 

laidotuv�s laikomos gražiomis, kai gedintys artimieji ir laidotuvininkai pamaldžiai dalyvauja 

Mišiose, atlieka išpažint	, priima Komunij�. Tokia ir yra Bažny�ios nuostata: Laidotuvi� 

apeigose nurodoma, kad mirusi�j� k�nui „tinka parodyti pagarb�, ta�iau atsisakius tuš�io 

iškilmingumo“ (LA 2004: 7).  

XX–XXI a. sand�ra yra per�jimo laikotarpis 	gyvendinant liturginius pakeitimus. Kai 

kuriose bažny�iose naudojami violetiniai kaspinai bei v�liavos (2 priedas: 15); kai kur 

(mažesni� parapij� bažny�iose) išliko juodos v�liavos. Miestuose v�liavos nenaudojamos. Daug 

kur prie karsto ar urnos su palaikais pastatoma velykin� žvak� vietoje anks�iau b�tino kryžiaus 

(2 priedas: 13), t. y. pagal Apeig� nuorod� puošiama prisik�lim� iš numirusi� menan�iais 

ženklais (LA 2004: 17). Atsisakyta mirties simbolikos ženkl�: kaukol�s ant v�liav�, cal�n�, 

katafalk� yra retas reiškinys. Cal�nas prie karsto netiesiamas. Kai gedulin�ms Mišioms palaikai 

neatnešami, taip pat per mirusi�j� min�jimo pamaldas bažny�ios centre ar šonin�je navoje ant 

grind� patiesiamas cal�nas arba pastatomas medinis „kapelis“ (2 priedas: 14). Seniau (kai kur 

iki XX a. pabaigos) b�davo pastatomas katafalkas su ant jo užd�tu butaforiniu karsteliu. Juodos 

spalvos cal�nas, kaip ir „kapelis“, simbolizuoja kap�, prie jo statomos keturios žvak�s aukštose 

žvakid�se, kryžius atgr�žiamas 	 susirinkusius. Violetinis cal�nas su velykine žvake prie jo 

prarado ankstesn� simbolinio kapo reikšm� (1: 11, III/80).  

Prie mirusiojo palaik�, o jiems nesant – prie katafalko ar cal�no po Miši� b�davo 

atliekama Kal�i� atleidimo apeiga (Absolutio super cadaver), prasidedanti giesme Gelb�k mane, 

Viešpatie (Libera, me Domine), vadinama Libera. 1969 m. apeigyne Ordo Exsequiarum 

responsorijus Libera, me Domine buvo pakeistas kitais responsoriniais giedojimais. Lietuvoje ši 

ilgus amžius Bažny�ioje puosel�ta giesm� išsilaik� beveik 40 met� ilgiau, kai kurie kunigai j� 

gieda iki šiol. Apeigose absoliucija pavadinta Paskutiniojo užtarimo ir atsisveikinimu; ši apeiga 

atliekama tiktai prie mirusiojo palaik� bažny�ioje, šarvojimo vietoje ar prie kapo. Giesm�s 

Libera atsisakyta, nes jos turinys neišreiškia krikš�ionio mirties velykinio pob�džio. 

„G�sdinimasis“ sen�j� apeig� žodžiais, Alano Wattso nuomone, gali b�ti susij�s su šiuolaikinio 

žmogaus nesugeb�jimu 	žvelgti gilumin� apeig� esm�. Istorin� krikš�ionyb� – tai religija, kuri 

svarbesniu laiko nerim� negu tik�jim� (plg. Fil 2, 12). Iškalbinga nerimastingumo išraiška yra 

bažnytin�s apeigos, susijusios su mirtimi. Jeigu perprantama ir priimama j� gilumin� prasm�, su 

mirtimi susijusios apeigos atneša ramyb�. Ta�iau jeigu jos suprantamos raidiškai – didina 

nerim�. Toks dvigubas aiškinimas 	manomas d�l priešybi� prigimties, nes Kristuje visos 

priešyb�s sutaikomos (��@� 2003: 196). Panaši� mint	, kalb�dama apie Libera giesm�, pabr�ž� 

pateik�ja (65 m.) iš Gerkoni� k., Anykš�i� r.: „Reik tik�tis, kad išgelb�s, jei netik�si – tai ir 

neišgelb�s. Tik�tis ir pasitik�t.“ (1: 2, XIII/80). 
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Vilniaus, Kaišiadori�, Telši� vyskupijoje giedamas naujas priegiesmis Atsisveikinimo 

apeigai, kuris taip pat prasideda žodžiais „Gelb�k mane“ (LA 2004: 155) ir kuriam buvo 

pritaikyta senosios giesm�s Libera melodija. Tai – veikiau eksperimentas nei atsirad�s ilgalaikis 

pamaldumas. Patirtis liudija, kad, pasak kunigo iš Akmen�s, „kai giesm�s nauji žodžiai 

nesusiveda su sena melodija, ji išnyksta“ (1: 10, XVIII/20). Palangoje, Šilut�je, Ylakiuose 

vietoje responsorijaus giedama giesm� Dieve, ar�iau tav�s, parapijose aplink Uten� kunigai 

sukalba mirusiojo glob�jo ar liturginiam laikotarpiui tinkam� litanij�. 

Bažny�iose meldžiantis už mirusiuosius pamažu nustojama giedoti Gedulines liturgines 

valandas (Officium defunctorum). Gedulin�s valandos – viena laidojimo (de exsequiis) apeig� 

dalis, kuri Lietuvoje vadinama egzekvijomis (seniau egzekvijomis vadintos visos gedulingos 

pamaldos). Officium defunctorum buvo atliekamas Viduriniais amžiais, ši malda minima IX a., 

ta�iau tiksli� duomen�, kas ir kada j� sugalvojo, n�ra (Malakauskis 1937: 55). Gedulines 

liturgines valandas sudaro: Naktin�, trys Aušrin�s nakturnai (jie susideda iš 3 psalmi� ir 

skaitinio), Rytmetin� (susideda 4 psalmi� ir dviej� biblini� giesmi�) ir Vakarin� arba Mišparai 

(j� sudaro 5 psalm�s ir M. Marijos giesm� Magnificat) (Apeigynas II d., 1966: 291–349). 

Atitinkam� pagal paros laik� dal	 giedodavo kunigas ir vargonininkas; kai kur taip giedama iki 

šiol. Yra bažny�i�, kuriose egzekvijas pagieda vienas vargonininkas (Utenoje – zakristijonas), 

kai kur vargonininkas gieda kartu su giesmininkais; neretai giedama lietuvi� kalba iš Maldyno. 

Didži�j� miest� bažny�iose, atsižvelgiant 	 pastoracines aplinkybes, egzekvijas nustota giedoti 

XX a. pabaigoje, nors išim�i� yra. Kaip galimas priežastis, kod�l atsisakoma egzekvij�, kunigas 

Saulius Kasmauskas nurod� šios maldos reikšm�s ir turinio bei moralin�s 	pareigojimo galios 

nesupratim�, nemok�jim� gražiai giedoti nesuprantama lotyn� kalba (Kasmauskas 2002: 109). 

Tyrimas rodo, kad mažuose miestuose ir miesteliuose tendencija yra tokia: vyresnio amžiaus 

kunigai ši� mald� link� palaikyti, jauni kunigai seminarijose sen�j� apeig� neišmoksta, tod�l j� 

nykimas ar išlikimas priklauso nuo nat�rali� proces�, kunigo poži�rio ir galimybi�. Kai 

klebonas pakei�iamas, neretai pasikei�ia ir prid�tin�s pamaldos parapijoje (1: 2, VI/17).  

Bažny�ia nurodo, kad paprotys giedoti arba recituoti Gedulines valandas palaikytinas, bet, 

atsižvelgiant 	 laik� ir pastoracines aplinkybes, vietoje Gedulini� valand� leidžiama atlikti 

bud�jim� arba Žodžio liturgij� prie mirusiojo (Instrukcija kunigams... 2004: 3–4). Kai mirusiojo 

k�nas nenešamas 	 bažny�i� Mišioms, kunigas (diakonas arba klierikas) apeigas atlieka 

šarvojimo vietoje ir prie kapo. Bud�jimo mirusiojo namuose arba Žodžio liturgijos apeigos 

atliekamos prieš išlydint, po j� eina Paskutinysis užtarimas ir atsisveikinimas. Šios apeigos 

pernelyg trumpos, kad pasiekt� joms skirt� tiksl� – gaivint� dalyvaujan�i�j� vilt	 ir tik�jim� 

mirusi�j� prisik�limu (LA 2004: 8). Neretai jos apib�dinamos pagal matomus veiksmus: „m�s 

[vikaras] penkias minutes [užtrunka]. ��jo, persižegnojo, mald� atskait�, pakrapino ir per duris 
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lauk, ir k� j�s norit, t� darykit“ (1: 9, III/20). Svarbesn�mis apeigomis laidotuvi� rite pagal 

	vairi� krašt� papro�ius laikomas bud�jimas mirusiojo namuose, mirusiojo išnešimas iš nam� ir 

palyd�jimas � kapines (LA 2004: 8). 

Laidojimo apeig� kaitos dinamik� atskleidžia pateik�j� nurodyti duomenys: 
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1 – mirusieji nešami 	 bažny�i� Mišioms 
2 – šeimos nariai pasirenka, ar nešti mirus	j	 	 

bažny�i�  
3 – giedamos egzekvijos 
4 – giedama Libera (Gelb�k mane, Viešpatie) 

12 pav. Liturgin�s apeigos %, 205 pateik�j� apklausos duomenimis 

40 proc. pateik�j� sak�, kad j� parapijose mirusieji 	 bažny�i� atnešami. 24,4 proc. nurod�, 

kad šeimos nariai nusprendžia ir klebon� informuoja, ar mirus	j	 atneš 	 bažny�i�. Fakt�, kad j� 

bažny�ioje giedamos egzekvijos, nurod� 29,3 proc. pateik�j�, kad giedama Libera – 32,3 proc. 

Tyrin�jamu laikotarpiu mirusieji 	 bažny�i� nešami ne visur: didžiuosiuose miestuose 

nustota XX a. viduryje, daugelyje rajon� centr� – XX a. pabaigoje. Mažesn�se parapijose (su vis 

dažn�jan�iomis išimtimis) mirusieji 	 bažny�i� nešami iki šiol. Poži�rio, kad mirus	j	 	 bažny�i� 

atnešti b�tina, laikomasi Žemaitijos centre. Žemaitijoje, atlyd�jus 	 šventori�, karstas tradiciškai 

pastatomas prie kryžiaus ant mor�, apdengt� lovatiese, kai kada atidaromas ir, kaip buvo 	prasta 

XX a. antrojoje pus�je, prie jo „nusipaveiksluojama“. Kunigas ateina su kryži� nešan�iu 

patarnautoju, pašlaksto mirusiojo k�n� ir giedodamas visus 	veda 	 bažny�i�.  

Iš viso, priklausomai nuo apeig� atlikimo vietos, kunigas mirusiojo k�n� pašlaksto du 

kartus: šarvojimo vietoje ar prie bažny�ios, kai sutinka prie jos dur� ar šventoriaus vart�; po 

Miši� ar prie kapo per Paskutin� užtarim� ir atsisveikinim�. Smilkymas (tiktai bažny�ioje) bei 

šlakstymas pagal atnaujintas Apeigas laikytini paskutiniais katalik� bendrijos atsisveikinimo 

ženklais (2004: 10). Nešventint� kapaviet� kunigas šventina atnešus karst� prie kapo duob�s. 

Miestuose, kuriuose mirusieji 	 bažny�i� nenešami, ir kai mirusieji laidojami kaimo kapin�se, 

Mišios už juos parapijos bažny�iose aukojamos laidojimo dien� ryte (kartais vakare), kunigas 

atvyksta 	 šarvojimo viet�. Jis vadovauja mirusiojo išnešimo iš nam� ir laidojimo apeigoms. 

Priverstin�s kolektyvizacijos metais žiem� atvežti kunig� 	 tolimesnius kaimus, patiems 

nuvykti 	 bažny�i� nebuvo galimybi�, tad telikdavo kliautis bendrijos nari� maldomis. 

Giesmininkams ir tyrin�jamu laikotarpiu d�l 	vairi� priežas�i�27 ne kart� tekdavo atlikti 

laidojimo apeigas. Kai kunigo neb�na, giesmininkas (vyras, jei giesminink� grup�je jis yra) 

apeigas atlieka vadovaudamasis Maldyno nuorodomis Laidojimas be kunigo (1992: 522–524). 
                                                 
27 Pasitaiko atvej�, kai kunigas negali atlikti laidojimo apeig� arba artimieji neprašo kunigo j� atlikti, jeigu mir�s 
žmogus nebuvo praktikuojantis katalikas, ta�iau giesminink� pakvie�iama, nes, kaip teig� pateik�ja (54 m.) iš 
Utenos, „melstis melstis raikia“ (1: 3, III sa). Tokie atvejai rodo išlikus	 pasitik�jim� bendrijos atstov� malda.  
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Bažny�ia skatina toki� tikin�i�j� iniciatyv�, ypa� kai kapin�s yra tolokai nuo šarvojimo vietos 

(Instrukcija „Laidojimo apeigos“ 1996: 5). Sovietiniais metais mirusiojo artimieji, kurie 

negal�jo parodyti savo išpaž	stamo tik�jimo (didžiuosiuose miestuose, šiaur�s Lietuvoje), 

Mišias užsakydavo ir jose dalyvaudavo laidojimo dien� anksti ryte, kunig� kas nors iš 

giminai�i� ar kaimyn� slapta nuveždavo pašventinti iškast� kapo duob� (1: 12, V/15). Taigi tai, 

kad mirusieji nenešami 	 bažny�i�, o Mišios už juos aukojamos ryte ar kartais vakare, n�ra 

naujas reiškinys Lietuvoje, ta�iau jam esant akivaizdžiai mažiau maldingumo ženkl�. Kunigas 

(53 m.) iš Vilkaviškio vyskupijos sak�: „Kur nešamas karstas 	 bažny�i�, ten visi dalyvauja 

Mišiose, daugiau kas atlieka išpažint	. Dabar 8 val. Mišios už mirusiuosius, ateina maksimum 

10 žmoni�“ (2: p. 53). Kunigo nuomone, tai – dvasin� skriauda mirusiesiems.  

Pagal atnaujintas Laidojimo apeigas katalikiškai laidojami: savižudžiai, jeigu gyvendami 

rod� prieraišumo tik�jimui ir Bažny�iai ženkl�; nekrikštyti vaikai, jeigu t�vai reng�si juos 

krikštyti; katechumenai; kit� konfesij� krikš�ionys, jeigu n�ra j� dvasininko (2004: 15–16). Su 

bažnytin�mis apeigomis laidojami vieši nusid�j�liai (tokiais laikomi tie, kurie viešai nesilaik� 

Dievo ir Bažny�ios 	sakym�), kurie prieš mirt	 parod� kokius nors atgailos ženklus (Instrukcija 

kunigams... 2004: 4). Mišios aukojamos už kiekvien� asmen	, net ir už t�, kur	 buvo atsisakyta 

palaidoti su bažnytin�mis apeigomis. Jos gali b�ti aukojamos priva�iai, vengiant viešumo ir 

skandalo (Meilius 2003: 226–227). Kunigai juokauja: „Palaidoti reikia dviej� s�lyg�: kad b�t� 

pakrikštytas ir kad b�t numir�s“ (1: 13, X/53), o laidodami nusid�j�l	, savo motyv� išsako 

žodžiais: „jie atsakys patys prieš teism�“; „tiktai Dievas teisia“. Kunig� poži�ris, kad negalima 

teisti žmogaus nepažinus jo sielos gelmi�, tampa ir bendrijos nari� nuostata. Tikintieji n�ra link� 

teisti mirusi�j�, kalb�ti apie j� kaltes nepriimta, savižudyb�s priežastimi laikoma liga, o ne 

nuod�m�. Bažny�ioje išliko administracinio pob�džio bausm�s: mirusieji ne sava mirtimi ir 

vieši nusid�j�liai nenešami 	 bažny�i�, kai kurie kunigai j� nelydi 	 kapines (tuomet laidojimo 

apeigas atlieka giesmininkai ar bažny�ios tarnai). Savižudžiai su visomis bažnytin�mis 

apeigomis laidojami, jei j� artimieji kunigui pateikia medicinin�s ekspertiz�s išvad�, kad 

savižudyb�s priežastis buvo psichinis sutrikimas ar liga. Savižudži� ir vieš� nusid�j�li� 

laidojimas yra svarbus pokytis Bažny�ioje.  

Vyresnio amžiaus pateik�jai prisimin�, kad savižudžiai nebuvo laidojami parapijos 

kapin�se, jiems buvo skirtas atskiras kampas, apie Eržvilk� ir Vadžgir	 vadinamas siratkapiais, 

kur	 nuo pašventint� kapini� skyr� griovys ar net tvora. Savižudži� laidotuv�se dar XX a. 

viduryje neb�davo meldžiamasi, giedama, 	 jas tikintieji veng� eiti, apsilankymas savižudžio 

laidotuv�se laikytas nuod�me, savižudžio ar viešo nusid�j�lio k�nas nebuvo nešamas 	 bažny�i�, 

už juos neaukotos Mišios, Mišios už jo gimin� aukotos po laidojimo, nebuvo leidžiama 	nešti 

savižudžius 	 parapijos kapines pro vartus – juos keldavo per tvor�, lyd�davo tiktai šeimos 
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nariai. Savižudži� ir kit� vieš� nusid�j�li� laidojimas be bažnytini� apeig� buvo baudžiamojo 

pob�džio, kartu tur�jo ir prevencin� paskirt	. Žmon�s sakydavo: „kaip šun	 palaidojo“ (1: 9, 

III/53). Šiuolaikin�s savižudybi� prevencijos grup�s panašiai pataria, kad iš savižudyb�s neb�t� 

daromas „meno k�rinys“ (1: 1, X pap), t. y. prevencijos tikslais laidotuv�se patariama vengti 

emocionalaus iškilmingumo. Sovietiniais metais visi mirusieji buvo laidojami bendrose 

kapin�se, parapij� žem� (kartu ir kapin�s) buvo sekuliarizuota, išnyko grioviai, skyr� 

pašventint� ir nešventint� kapini� dal	. Dabar beveik visose kapin�se savižudži� kapini� n�ra ir 

žym�s, nes, tr�kstant vietos, laidojama visur. Ta�iau, kai yra galimyb�, žmon�s renkasi 

„padori�“ viet�: naujosiose Palangos kapin�se prad�ta laidoti kapini� centre, Varniuose – prie 

kapini� centre pastatyto kryžiaus, o ne patvoryje.  

Atnaujintose Laidotuvi� apeigose sakoma ne „meldžiam�s už N. siel� (v�l�)“, o „už 

mirus	j	 N.“. Tuo siekiama pabr�žti, kad visas žmogus yra atpirktas ir pašauktas amžinajam 

gyvenimui (Instrukcija kunigams... 2004: 24). Mintis, kad reikia melstis už vis� žmog�, gl�di 

katalik� tradicijoje: kalb�dami mald� Amžin�j� atils� duok mirusiam, Viešpatie, katalikai 

meldžiasi už vis� mirus	j	, ne vien už jo siel�. Šventajame Rašte siela reiškia vis� žmog�, kiek 

jis apdovanotas gyvyb�s pradu, o ne žmogaus dal	, kuri, b�dama sujungta su k�nu, sudaro 

žmogaus esyb�. Kad protinga siela yra žmogaus k�no forma savo b�timi ir esme, o k�nas yra ne 

kal�jimas, o esmin� žmogaus dalis, skirta dangaus garbei, 1312 m. paskelb� Vjenos 

susirinkimas, – tai buvo tomizmo doktrinos triumfas. Kad k�nas yra sielos karstas, m�go sakyti 

platonikai, o v�liau tai kartojo gausios krikš�ioni� kartos (Kavaliauskas 1992: 317–318). Ta�iau 

oficialiajai katalik� teologijai, ne taip, kaip apraiškoms skelbime ir liaudies tik�jime, 

platoniškasis dualizmas nebuvo priimtinas (Vorgrimler 2003: 493). Sielos nemirtingumo, kuris 

neatsiejamas nuo mirusi�j� prisik�limo, klausim� problematik� pla�iai išnagrin�jo teologas 

Josephas Ratzingeris. Jis sukritikavo griežt� platonizm�, pažym�jo, kad termino anima Romos 

Mišiole gedulo liturgijoje ir laidotuvi� apeigose atsisakyta 	sigal�jus grynam biblicizmui, netoli 

tenuvedusiam be hermeneutikos (Ratzinger 1996: 105–106), pabr�ž�, kad iki šiol teologijoje 

„k�niškumo ir sielos egzistavimo klausim� koncepcijos keistai sumišusios, o tos maišalyn�s 

tikrai negalima laikyti paskutiniu žodžiu“ (Ratzinger 1996: 108). Taigi svarstant sielos klausim� 

rasti vienareikšmiškus atsakymus n�ra paprasta. Svarb�s yra principiniai dalykai: nemirtingumo 

id�j� galima teigti tik tada, kai 	galiojan�iu b�du veikia religin� tradicija, kai ji pripaž	stama ir 

protingai aiškinama (Ratzinger 1996: 138), Šventasis Raštas nepaver�ia dogma kokios nors 

konkre�ios antropologijos, o pateikia tik prisik�limo kristologij�, kurios kontekste tampa aišku, 

kad mirusieji b�na ne kokiose nors olose ar kamarait�se, o meile apgaubian�iame Kristaus 

asmenyje. Atsižvelgdama, kad pamaldumui reikalingas vaizdumas, Bažny�ia skaidrina žmoni� 

kuriamus vaizdinius, kad jie nevirst� mitologine savistova  (Ratzinger 1996: 127–128).  
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M�s� prot�vi� sielos sampratai nemaž� poveik	 gal�jo daryti ikikrikš�ioniška religija. J� 

poži�riu, siela buvo dualistin�. Iš vienos pus�s, j� sudar� dinamin� siela – j�ga, kuri po mirties 

susiranda sau kit� k�n�, iš kitos – personalistin� v�l�, t. y. mirusiojo k�nas, kuris toliau gyvena 

žem�je jo paveikslo šeš�lišku, eteriniu v�l�s pavidalu (Alseikait�-Gimbutien� 1947: 19–20). 

Tik�jimas, kad siela bei k�nas ir po mirties sudaro nedalom� visum�, siejasi su pastar�ja sielos 

samprata. Apeigomis buvo siekiama, kad v�l� palikt� k�n� ir tiesiausiu keliu patekt� 	 pomirtin	 

gyvenim� (Greimas 1990: 408). Svarbu tai, kad tik�jimas dvasios nemirtingumu buvo liaudies 

doros šaltinis, padedantis reguliuoti šeimos ir bendruomen�s vidinius santykius moraliniais 

principais (Basanavi�ius 1998: 79; Merkien� 2005b: 172). XX a. pradžioje lietuviai siejo siel� ir 

alsavim� – sak�, kad žmogui mirštant d�šia išeina per du atod�sius: pirmu – iš kr�tin�s, antru – 

iš gerkl�s (Balys 1981: 40; Vyšniauskait� 2008: 485; Alseikait�-Gimbutien� 1947: 14). T� pa�i� 

mint	 akcentavo ir kunigas (65 m.) iš Kauno: „žinau, k� mano kaime [Išlauže] sakydavo: kai 

žmogus mirdamas paskutin	 kart� iškvepia, iš jo išeina siela. Kaip kvapas...“ (1: 13, IV pla). 

Tam tikru poži�riu toks m�stymas artimas bibliniam. Žydai gyvyb�s ir alsavimo s�saj� suprato 

kaip itin glaudži�: žmogui mirštant siela ir kv�pavimas apleidžia k�n� (Pr 35, 18; Jer 15, 9). 

Semitams atrod�, kad alsavimo negalima atskirti nuo gyvo k�no, ypa� nuo kraujo (Kavaliauskas 

1992: 317–318). N�dienos žmogus siel� taip pat sieja su gyvybe (1: 14, XXVIII/36). 

Lietuviškose Apeigose atsisakyta žodžio „v�l�“, vartoto 1966 m. Apeigyne (tikriausiai 

atsakingieji asmenys 	žvelg�, kad v�l�s vaizdinys tampa mitologine savistova). Žodis „siela“ 

vartojamas, kai tai b�tina28. Atliekant apklausas pasteb�ta, kad žodis „v�l�“ žmoni� beveik 

nevartojamas, pamirštama ir jo reikšm�. XX a. pabaigoje atlikt� lauko tyrim� pagrindu 

I. R. Merkien� „v�l�s“ termin� vartojo kaip nemirtingos sielos sinonim� (Merkien� 2002: 227).  

Iki šiol Lietuvoje žinomas tik�jimas, kad mirusiojo siela k�n� palieka, kai kunigas ant 

kap� užgieda Viešpaties angel�. Kunigas (70 m.) paaiškino: „tuomet angelai siel� veda, kur jai 

paskirta buvein�, nes siela b�na kartu. Ji žino, kur eis, bet b�na kartu.“ (1: 13, III pla). 

Tik�jimas, kad siela galutinai atsiskiria nuo k�no j	 palaidojus, gal�jo b�ti stiprinamas laidojimo 

apeig� žodžiais, – tik�tina, jog d�l to ir išliko aptariamas tik�jimas. Apeigose b�davo 

meldžiama: „Ateikite, Dievo šventieji, Viešpaties angelai, pasitikite jo v�l�“. Šie žodžiai 

netiesiogiai nurod�, kad v�l� išeina dabar, t. y. laidojant. Panašiai kitoje giesm�je: „Dangun 

telydi jos v�l� angelai“, ir maldoje: „nuolankiai meldžiame už N. v�l�, kuriai šiandien 

(palenkta – R. G.) liepei apleisti š	 pasaul	.“ (Apeigynas II d., 1966: 261, 276, 361).  

Tyrimas parod�, kad nuo 1996 m. atnaujint� Laidotuvi� apeig� reikalavimai Lietuvoje 

	gyvendinami atsižvelgiant 	 katalik� poreikius, parapijos ir jos klebono galimybes. Pakeitimai 

                                                 
28 Keliama mintis, kad mažiau vartojant „sielos“ s�vok� Laidotuvi� apeigose, �m� silpti pomirtinio gyvenimo 
samprata bei r�pestis sielos likimu anapus (Garnevi�i�t�, Brilius 2010: 191). 
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	gyvendinami laipsniškai, tod�l yra išlikusi� ir sen�j� apeig�. Nustatyta, kad laidotuvi� apeig� 

pakeitimai atsispindi laidotuvi� papro�iuose bei žmoni� nuostatose. Tyrin�jamu laikotarpiu 

violetin� spalva imta naudoti kaip gedulo spalva, atsisakyta mirties simbolikos, iškilmingumo 

ženklai prarado ankstesn	 reikšmingum�, rodoma atjauta savižudžiams, vis re�iau vartojamas 

žodis „v�l�“. Šiuolaikin�je teologijoje iš naujo keliamas k�niškumo ir sielos egzistavimo 

klausimas. Taigi galima teigti, kad liaudies tik�jimas, kad siela buvoja prie pašarvoto k�no iki j	 

palaidojant, gyvuoja iki galo neatsakyt� klausim� nišoje.  

 

3.5.2. Kremuot� palaik� laidojimas 

Kremavimas (žmogaus palaik� sudeginimas krematoriumo krosnyje) atliekamas 

vadovaujantis LR žmoni� palaik� laidojimo �statymu. Svarbiausiu motyvu palaikams kremuoti 

laikoma asmens valia, pareikšta prieš mirt	 testamente ar kitame valios pareiškimo dokumente. 

Mirusio asmens palaikus kremuoti galima, jei laidojantis asmuo raštu patvirtina, kad asmuo, 

b�damas gyvas, n�ra išreišk�s nesutikimo d�l palaik� sudeginimo. Katalikai, pareišk� nor�, kad 

j� k�nas b�t� sudegintas, laidojami pagal katalikiškas laidojimo apeigas, nebent b�t� aišku, kad 

tok	 j� pasirinkim� l�m� motyvai, priešingi katalik� tik�jimui (LA 2004: 12). Kremuot� palaik� 

laidojimo apeigos atliekamos 	prastu b�du. J� išbarstymas j�roje, iš oro ant žem�s, laikymas 

namuose neatitinka Bažny�ios reikalaujamos pagarbumo nuostatos. Šios nuostatos reikalauja 

pagarbaus nešimo b�do, r�pestingumo ir d�mesingumo statant, transportuojant ir galutinai 

palaidojant kape, mauzoliejuje ar kolumbariume (LA 2004: 188). Nesant konkre�i� elgesio su 

sudegintais palaikais taisykli�, pastebimas savotiškas savivaliavimas: artimieji iš šarvojimo 

sal�s urn� išsineš� nak�iai; urn� su palaikais atsineš� 	 Mišias bažny�ioje; nepagarbiai (pirkini� 

krepšyje) išneš� iš bažny�ios; paliko automobilyje, kol vyko pamaldos; urnos laikomos 

namuose; pelenai išbarstomi (1: 13, VII pla/91; 2: p. 103–111). Pastarosios dvi elgesio su 

palaikais nuostatos visiškai priešingos lietuvi� pasaul�jautai. A. J. Greimas raš�, kad Lietuvoje 

mirusiojo m�sa buvo deginama, kad jo psyche, v�l� lengviau atsiskirt� nuo k�no ir tiesiausiu 

keliu patekt� 	 pomirtin	 gyvenim�. Kaul� nebuvo leidžiama sudeginti – buvo privalu juos, ypa� 

stambiuosius, palaidoti. Pr�suose už kaul� nepalaidojim� IX a. buvo baudžiama. Pa�ia 

didžiausia bausme buvo laikoma tai, kad „pelenai ant v�jo paleidžiami“. Be to, reik�jo, kad 

kaulai b�t� palaidoti arti jo šeimos ir gimin�s (Greimas 1990: 408–409). R�pestis kaul� likimu 

n�ra išnyk�s. Marijampol�s r. pateik�jai, pasisakydami prieš kremavim�, svarst� klausim�, kur 

dedami žmoni� kaulai kremavus k�n�. Nes, pateik�j� nuomone, pelen� iš žmogaus k�no, kaul�, 

karsto ir drabuži� tur�t� b�ti gerokai daugiau, nei j� b�na urnoje (1: 14, XXVIII/91; XXXII/91). 

Tik�jimo, kad mirusieji turi ils�tis arti gimin�s, laikomasi iki šiol – užsienyje mirusi� Lietuvos 

gyventoj� palaikai parvežami 	 Lietuv�.  
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Nusprendusiems k�n� kremuoti Bažny�ia rekomenduojama, kad kremacija vykt� po 

liturgijos. Kai kremuojama prieš liturgij�, laidojimo apeigos atliekamos kiek galima grei�iau po 

jos ir taikoma alternatyvi laidojimo žodži� forma (LA 2004: 189–191). Laidojant kremuotus 

palaikus, laidojimo apeig� atlikimo laikas ir vieta 	vairuoja. Dažnesni atvejai (1: 3, XX/92; 2: 

103–110):  

� kai artimieji prašo kunig� atlikti paskutinio užtarimo ir atsisveikinimo apeigas prie 

pašarvoto mirusiojo prieš kremuojant, kunigas jas atlieka nuvyk�s 	 šarvojimo viet� ne prieš pat 

išlyd�jim�, bet anks�iau, pavyzdžiui, po vakarini� Miši� (taip b�davo elgiamasi, kol buvo 

vežama 	 Rygos krematorium�). Po kunigo atlikt� apeig� artimieji ir lankytojai budi, kol k�n� 

išlydi 	 krematorium�; 

� jei kremuoto k�no palaikus artimieji laidoja tuoj pat, 	mon� juos atveža, o artimieji 

sutartu laiku pasitinka prie kapini�. Jeigu laidojama kit� dien�, palaikus arba šarvoja, arba saugo 

namuose, arba atiduoda pasaugoti laidojimo paslaugas teikian�iai 	monei. Jei kunigas b�na 

atlik�s atsisveikinimo apeigas, laidojant palaikus jis paprastai nedalyvauja; 

� jei kunigas b�na paprašytas atlikti laidotuvi� apeigas prie urnoje pašarvot� palaik�, jis 

atvyksta 	 šarvojimo viet�, atlieka atsisveikinimo apeigas, palydi palaikus iki kapo, pašventina 

duob� ir atlieka laidojimo apeigas. Viskas vyksta taip pat, kaip laidojant mirusiojo k�n�. 

Skirtumas tas, kad vietoj žodžio „k�nas“ vartojamas žodis „palaikai“;  

� jei kunigas dar neb�na atlik�s paskutinio užtarimo ir atsisveikinimo apeig�, o palaikai 

nepašarvoti, po Miši� artimieji paprašo kunig� vykti 	 kapines. Kapin�se jie kartu su kunigu 

palydi palaikus prie kapo, kunigas pašventina duob� ir prie kapo atlieka atsisveikinimo apeigas.  

Lietuvoje naudojamos hermetiškos laidojimo urnos, j� konstrukcija bei gamybai naudotos 

medžiagos „užtikrina tvirt� ir ilgalaik	 kremuot� palaik� apsaugojim� nuo dr�gm�s ir oro 

poveikio daugel	 šimtme�i�“ (1: 1, I sa p. 109). � urn� 	dedama kapsul� su palaikais, ant jos 

užrašomi mirusiojo vardas, pavard�, asmens kodas, gimimo, mirties bei kremavimo datos, 

registracijos numeris, kremavim� atlikusios 	mon�s kodas. Hermetiškai uždaromoje d�žut�je 

galima 	d�ti velionio nuotrauk� ar pan. Katalikai 	 urn� 	deda sakramentalij�: rožin	, kryžel	. 

P. Arièsas teig�, kad kremavimas nesiderina su pamaldumu: šiuolaikinis kremavimas 

Anglijoje – tai r�pinimasis naujoviškumu, pasitik�jimas racionalumu ir galiausiai pomirtinio 

gyvenimo atsisakymas (Ariès 1993: 233). Panaši� mint	 perša ir išorin� kolumbarium� Kauno 

Petraši�n� kapin�se išvaizda – ant j� religinio ženklo n�ra. Tai suprantama, nes Bažny�ia 

pirmenyb� teikia k�no laidojimui ir jo pageidauja, o kremacijos tiktai nedraudžia. Leisdama 

kremuoti mirusio kataliko k�n�, Bažny�ia atsižvelgia 	 	vairias išorines s�lygas: kartais po 

sunkios ligos k�no kremavimas b�tinas norint tradiciškai bud�ti prie mirusiojo, kartais palaikus 

tenka gabenti iš toli, o mirus	 k�n� pervežti b�t� pernelyg brangu, kartais žmogus nori b�ti 
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kremuotas po mirties, nes bijo b�ti palaidotas gyvas ir kt. Tyrin�jamu laikotarpiu mirusieji 

kremuoti b�davo vežami 	 Ryg� (iš Kauno, Klaip�dos) ar Varšuv� (iš Vilniaus). 2011 m. buvo 

pastatytas krematoriumas K�dainiuose, miest� kapin�se statomi kolumbariumai. Kai sudeginti 

palaikai padedami kolumbariume, kunigas, atlikdamas laidojimo apeigas, laikosi 	prast� 

Lietuvoje katalik� tradicij�: jis ir artimieji ant urnos užberia kelis žiupsnius žemi�, kryželis prie 

urnos pastatomas po laidojimo apeig�, panašiai kaip jis statomas ant kapo (1: 14, I sa). Kartais, 

ieškant kompromiso su tradicija, urna 	dedama 	 karst�, prie uždaryto karsto budima ir jame 

laidojama. Kai budima prie pašarvoto k�no, o po to jis išvežamas kremuoti, kyla problema, kur 

d�ti suneštas g�les. Taigi kremuot� palaik� laidojimo papro�iai dar tik formuojasi.  

Bažny�ia leidžia kremuoti mirusio kataliko k�n� ir sudegintus palaikus pagarbiai  laidoja, 

atsižvelgdama 	 n�dienos situacij�, galimybes, ir tuo išreiškia troškim� teikti dvasin� pagalb� 

mirusiems savo vaikams. Tyrimo metu apklausti katalikai beveik visi pasisak� prieš kremavim�. 

Krikš�ioniškuose kraštuose (Vokietijoje) dažniau laidojama žem�je (Kessel 1998: 234). 

Kremuoti nepopuliaru ir Lietuvoje (Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 139), dažniau kremuojami 

mirusi� miestie�i� palaikai.  

 

3.5.3. Lyd�jimas ir laidojimas 

XIX–XX a. pirmaisiais dešimtme�iais liaudyje buvo paplit�s dvejopas laidojimo laikas: 

anksti ryte ir pavakare. Laidojim� pavakare A. Vyšniauskait� siejo su senaisiais lietuvi� 

tik�jimais, o laidojim� ryte – su Katalik� bažny�ios reikalavimais (Vyšniauskait� 1961: 150). 

Tyrin�jamu laikotarpiu mirusieji laidojami apie vidurdien	, 11–15 valand�, vasar� gali b�ti 

v�liau. Norintys, kad laidojimo apeigas atlikt� kunigas29, laidotuvi� laik� suderina su parapijos 

raštine. Tariantis atsižvelgiama 	 laidotuvi� organizavimo bei kunigo galimybes. Ta�iau Miši� 

laikas skiriamas atsižvelgiant 	 visos parapijos sielovad�, tod�l didel�se parapijose Mišios 

dažniausiai aukojamos parapijos Miši� laiku ir keliomis intencijomis. Tokiu atveju kunigai 

Mišioms rengiasi tokios spalvos arnotu, koks yra reikalingas tuo liturginiu laikotarpiu ir pagal 

švent�j� min�jimo ar švent�s pob�d	. Nedidel�se parapijose Mišios paprastai aukojamos už t� 

vien� mirus	j	 sutartu laiku, o kunigas apsirengia violetin�s ar juodos, t. y. li�desio ir atgailos 

spalvos liturginiais r�bais – arnotu (prie bažny�ios pasitinka su kapa, lydi užsid�j�s stul�).  

                                                 
29 Tyrin�jamu laikotarpiu dauguma katalik�, tiek praktikuojantys, tiek nepraktikuojantys tik�jimo, pageidauja, kad 
laidojant j� mirusius artimuosius, praktikavusius, taip pat nepraktikavusius katalik� tik�jimo, palyd�t� ir laidojimo 
apeigas atlikt� katalik� kunigas. Lietuvos statistikos departamento duomenimis, Katalik� bažny�ia 2000–2012 m. 
palaidojo per metus vidutiniškai 77,2 proc. mirusi�j� (2001 m. Lietuvoje buvo 79 proc. katalik�, 2011 m. – 
77,23 proc.). Mirusiojo artim�j�, giminai�i�, apskritai laidotuvinink� religin� elgsena ir nuostatos laidotuv�se bei 
gedulin�se liturgin�se pamaldose priklauso nuo to, kaip jie supranta katalikyb�. Lietuvoje fiksuojamos keturios 
katalikiškumo sampratos: tradicin�, paprotin�, prietarin� bei s�moninga ir veikli (Lukaševi�ius 2007: 168–173). 
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Mirusiojo išnešimas iš nam� neužtrunka. Tyrin�jimu laikotarpiu išlyd�jimo veiksm� 

skubotumas išlik�s, tiktai pamiršta jo paskirtis – išvesti iš nam� mirusiojo v�l�, kad ji 

nesugalvot� k� nors su savimi pasiimti (Vyšniauskait� 1967: 77). Išlyd�jimo metui rengiamasi 

vis� bud�jimo laik�. Intensyvesnis metas yra paskutin	 vakar� ir laidojimo dien�, kai vakare 

pradedamos, o ryte užbaigiamos maldingos praktikos prie mirusi�j� ir kai apie valand� prieš 

atsisveikinim� šeimos nariai stovi prie karsto. Visi laidotuvininkai atsistoja, prieš išlyd�jim� 

giesmininkams prad�jus giedoti Viešpaties angel� arba kai kunigas ateina 	 šarvojimo viet�. 

Pagerbdami mirus	j	, prie karsto (jo kamp�) pasikeisdami pastovi bendradarbiai / 

bendramoksliai / bendramin�iai. Tai – iš civilini� ceremonial� perimtas elementas, vadinamoji 

garb�s sargyba. Artimiesiems ji buvo si�loma atsisveikinimui vietoje rank� ir koj� bu�iavimo 

(Vyšniauskait� 1967: 78). Tyrin�jamu laikotarpiu praktikuojami abu b�dai: ir artim�j� 

stov�jimas prie karsto, ir asmeniškas atsisveikinimas su mirusiuoju. Atsisveikinimo apeigai 

vadovauja atvyk�s kunigas / giesmininkai / šarvojimo nam� administratorius(-�) / „žino patys“. 

Atsisveikinimo metu laidotuvininkai išsiskiria 	 dvi grupes: 	 artimuosius, kurie pasilieka 

atsisveikinti su mirusiuoju, ir dalyvius, kuri� pareiga – prieš išnešant karst� išnešti iš sal�s g�les 

ir vainikus. Kunigas ir giesmininkai patys sprendžia, ar jiems pasilikti, ar išeiti iš patalpos. 

Artim�j� atsisveikinimo pob�dis priklauso nuo meil�s jausmo mirusiajam, vietini� ar šeimos 

papro�i�, kurie, turimais duomenimis, atitinka Maldyno nurodymus (1968: 274, 1992: 516).  

B�das atsisveikinti su mirusiuoju kinta (Merkien� 2005a: 31), ta�iau pateik�jai šios kaitos 

nesureikšmina. Vieni atsisveikindami pabu�iuoja kakt�, rankas, kiti – tik drabuž	 arba nulenkia 

galv�, paliesdami rank�. � kojas bu�iuojama vis re�iau. Netinkamu, perd�tu elgesiu laikoma, kai 

atsisveikinant bu�iuojama 	 veid�. Sant�rum� pabr�žia min�ti Maldyno patarimai, j	 vertina ir 

labiau apsišviet� žmon�s. Baltarusiai, kaip ir lenkai, išlaik� poži�r	, kad visi dalyvaujantys 

laidotuv�se su mirusiuoju turi atsisveikinti asmeniškai (Burszta, cit. iš Brencz 1987: 226), tod�l 

prieš išeidami iš šarvojimo patalpos palie�ia mirusiojo rank� (taip pat vakare, jei atsisveikina 

visam laikui). Šiuo veiksmu parodoma, jog „atsiskaitoma“ su mirusiuoju, kad jis nesisapnuot� 

(1: 1, I pap). Svarbiu poky�iu laikoma tai, kad, pasak giesminink�s (64 m.) iš Maišiagalos, 

„anks�iau mo�iut�s steb�davo, kaip atsisveikina, bet dabar niekas nekalba apie tai, mes nesakom 

niekada, neapkalbam niekada“ (1: 4, IX/54). Vadinasi, išnykus kokioms nors atsisveikinimo 

b�do paprotin�ms reikšm�ms, šeimos nari� atsisveikinimas, kaip asmeniškas ir intymus 

veiksmas, laikomas sfera, kuri� steb�ti ir juolab apie j� kalb�ti neetiška. Kai kas 	žvelgia, kad 

atsisveikinim� s�lygoja ne tik laikme�io papro�iai, bet ir atsisveikinan�io asmens religingumas 

(1: 2, XV/54). Dz�kijoje atsisveikindami artimieji neretai verkia ir taria žodžius (rauda), – tai 

laikoma tikru atsisveikinimu, kartu verkia visi. Atsisveikinimas palie�iant mirusiojo rank� 

laikomas artim� santyki� nevertu gestu (1: 3, XI/54).  
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Gali b�ti, kad atsisveikinimo su mirusiuoju b�das priklauso ir nuo gyv� žmoni� 

bendravimo 	pro�i�. Lenkai Vilniaus krašte atsisveikindami bu�iuoja mirus	j	. Šal�inink� r. kai 

kas tradiciškai karst� atidaro ir atsisveikina prie kapo, Dievenišk�se – bažny�ioje. Tvere�iuje, 

taip pat kitur Lietuvoje, karstas atidaromas prie nam� (2 priedas: 12) / prie bažny�ios / prie 

kapo, kai j	 atveža laidoti iš tolimesn�s vietov�s. Taigi liaudies pasaul�jautoje egzistuoja 

nuostata, kad atsisveikinant b�tina pamatyti mirus	j	. Kokia šitokio atsisveikinimo paskirtis, 

šiandien duomen� neturime. Atsisveikinus karstas uždengiamas, užsukamas specialiais sriegiais. 

Mirusysis visuomet nešamas kojomis 	 priek	. Artimieji išeina paskui karst�, 	prasta, kad pa�ius 

artimiausius kas nors iš j� šeimos nari� veda prilaikydami už parank�s. Vedimas apeiginiame 

kontekste išryškina situacijos status�, padaro j� unikaliu 	vykiu (>�q<���� 1993: 20). 

Mirusysis iš šarvojimo nam� išlydimas procesija – net ir tuo atveju, jeigu lydima tiktai iki 

automobilio-katafalko. Laidotuvininkai su g�l�mis rankose sustoja iš abiej� tako pusi�, 

sakoma – „padaro tak�“, taip pat elgiamasi 	nešant 	 bažny�i�, išnešant iš jos ir nešant prie 

kapaviet�s. Procesija (lot. procedo, -ere – eiti, žengti) primena išrinktosios tautos kelion� 	 

Pažad�t�j� žem� ir simbolizuoja nauj� Dievo taut�, kuri paskui Krist� ir kartu su juo keliauja 	 

dang� kaip 	 nauj�j� Pažad�t�j� žem�. Tod�l kiekvienos procesijos, taip pat laidotuvi�, 

priešakyje nešamas kryžius – J�zaus per�jimo per mirt	 	 gyvenim� ženklas. Procesija su 

mirusiojo k�nu simbolizuoja nuolatin	 žmogaus b�v	 kelyje, palyginam� su žmogaus gyvenimu. 

Krikš�ionims tai primena sekim� Kristumi, kuris yra j� Kelias (��d^o 2011: 70–71). Mirusysis 

procesija lydimas 	 bažny�i�, iš bažny�ios, prie kapo duob�s. Kai vyksta laidotuvi� eisena 	 

bažny�i�, kryžiaus joje gali ir neb�ti, prie bažny�ios pasitinka kunigas ir atnešamas kryžius. 

Naujov� – procesijos priešakyje nešamas laikinas paminklas (kryžius su lentele). Parapijose, 

kuriose išliko senieji papro�iai, lydint iš abiej� kryžiaus pusi� nešamos dvi bažnytin�s v�liavos, 

jas nešantys vyrai tradiciškai b�na apsireng� balt� liturgin	 drabuž	 – kamž� (2 priedas: 16).  

XX a. viduryje prieš karst� eidavo kunigas ir vargonininkas, paskui karst� eidavo šeimos 

nariai ir visi lydintieji. Tokios pa�ios procesijos tvarkos laikytasi Latvijoje ir Punsko krašte. Kai 

einant 	 bažny�i� eisenoje neb�na kunigo, giesmininkai ar muzikantai lydi – eina paskui karst�. 

Pasak muzikanto (68 m.) iš Žagar�s, „Mes vis� laik� palyd�davom, kaip gi, �ia gi ne parada 

vest“ (1: 11, XVII/55). Jiezno, Aukštadvario, Stakliški�, Kraki� apylink�se giesmininkai 

visuomet eidavo prieš karst� (Vyšniauskait� 1961: 150), taip pat daryta ir Baltarusijos 

lietuviškuose kaimuose (Maceika 1998: 47–48). Taigi dabartin� procesijos tvarka, kai lydint 

kunigui giesmininkai (muzikantai) eina paskui ar prieš kunig�, nevisiškai nauja. Nešantys g�les 

ir vainikus išsirikiuoja paskui kryži�. Tyrin�jamu laikotarpiu d�l intensyvaus eismo neb�na 

laidotuvi� eisen� per miest�. Kai kapin�s toli, net ir miesteliuose iki j� vykstama automobiliais. 

Automobilis-katafalkas važiuoja pirmas, jame šalia vairuotojo s�di kunigas / 	 s�dim� viet� 
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atremiamas kryžius, 	 priekin	 stikl� atremiamas mirusiojo portretas. Kartais kryžius 	dedamas 

prie karsto. Taigi lydint automobili� kolona taip pat stengiamasi išlaikyti procesijos tvark�. 

XX a. pabaigoje, kai karstas b�davo vežamas sunkvežimiu, jo k�bulo priešakyje stov�davo vyrai 

ir laikydavo kryži� bei v�liavas. Prie karsto stov�davo 2–6 vyrai (garb�s sargyba), j� funkcija 

buvo labiau praktin� – prilaikyti karst�, kad vežamas neapvirst�. 

Lietuvos pakraš�iuose tyrin�jamu laikotarpiu fiksuojami sen�j� papro�i� reliktai. 

Medininkuose lydint mirus	j	 	 bažny�i� karstas apdengiamas baltu drobiniu audiniu, bažny�ioje 

jis nuimamas ir paliekamas kaip auka bažny�ioje. Iš šitoki� paaukot� audini� siuvamos kamžos 

ir kiti b�tini reikmenys. Dabar tai daroma mirusiojo artim�j� iniciatyva, ta�iau, anot pateik�jo, 

„kažkada tai buvo 	statymas, b�tinai“ (1: 6, X/62). Šis paprotys, XIX a. žinotas visoje Lietuvoje 

(Iš gyvenimo... 1998: 108; Balys 1981: 80), kaip sp�jama, kilo iš tik�jimo, kad nešant karst� ant 

jo b�na v�l� (Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 210).  

At�jus prie kapo duob�s, kryžiaus neš�jas stoja kiek atokiau galv�galyje, o kunigas – 

koj�galyje prieš kryži�. Pagal atnaujintas Apeigas mirusiojo artimiesiems ir susirinkusiems 

leidžiama prie kapo tarti atsisveikinimo žod	 (2004: 48). Kalbos dažniausiai sakomos 

visuomenei ar Bažny�iai nusipelniusi� žmoni� laidotuv�se, minint j� veikl� ir nuopelnus, – 

tokiu b�du išreiškiama pagarba. Sovietiniais metais kalb� sakymas buvo skatinamas ir 

diegiamas, kad 	prasmint� atsisveikinim� su mirusiuoju (Vyšniauskait� 1967: 82). Tik�tina, kad 

iš t� laik� išliko tradicija sakyti kalbas tik visuomen�je žinom� žmoni� laidotuv�se, antra vertus, 

gali b�ti, kad kalbas kapin�se vengiama sakyti prisimenant „an� laik�“ kalbas. Kunigo 

pamoksl� (jis sakomas vis re�iau), prasmingus ir objektyvius atsisveikinimo žodžius pateik�jai 

laiko vertingu laidojimo apeig� elementu. Dažniausiai kalbas prie kapo sako mokytojai, 

bendradarbiai ar bendramoksliai. Pagal priimtas normas laidotuvi� kalbai b�dinga 	vertinti 

mirusiojo bruožus bei jo veikl� ger�ja prasme (Bielinien� 2000: 100–101). Artimiausi gimin�s 

atsisveikinimo žodžio nesako. Kai kur šarvojimo namuose prieš išlydint ar prie kapo keli� 

minu�i� kalb� pasako šarvojimo nam� darbuotojai; Panev�žyje tai – mokama paslauga. Kunigas 

(40 m.) iš Panev�žio pažym�jo, kad apmokam� kalb� turinys metams b�gant kinta: „pirmiau 

sakydavo kalbas apie lengv� žemel�, dabar – apie amžinyb�“ (1: 3, XX/60). Katalik� kalbose 

akcentuojamas mirusio asmens santykis su Dievu, gyvieji kvie�iami kompensuoti buvusius to 

santykio tr�kumus, t. y. melstis už mirus	j	. B�dinga, kad kalbose 	 mirus	j	 kreipiamasi taip, 

tarsi jis b�t� gyvas (panašiai ir vainik� kaspin� užrašai adresuojami mirusiajam). Kalbos 

sakomos, kol karstas nenuleistas 	 duob�. Ta�iau miestuose šios tradicijos 	moni� darbuotojai 

nepaiso, atneš� karst� j	 tuoj pat 	leidžia 	 duob� ir tuo savo paslaugas pabaigia. 

Laidojimo apeigose žmogaus trapum� ir didyb� primena ant 	leisto karsto beriamos trys 

saujos žem�s. Kunigas pirmas užberia žemi�, sakydamas: „Iš žem�s mus, Viešpatie, suk�rei ir 
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davei mums k�n�: prikelk mus teismo dien�, m�s� Atpirk�jau!“ (Apeigynas II d., 1966: 283; 

TLA 2006: 13), po to paragina artimuosius, kad ir jie užbert� žemi�. Min�t� kunigo žodži� 

pateik�jai n�ra 	sid�m�j�, o veiksm� interpretuoja Pelen� dienos liturgini� apeig� žodžiais: 

„dulk� buvai, dulk� esi ir dulke pavirsi“ (1: 9, IV/61; VI/61; 6, V/61); „iš žem�s kil�s esi, teip 

klebono žodžiai, ir 	 žemes nuveini, ir pasibaigia“ (1: 8, XII/61). Taigi laidojimo metas 

pateik�jams primena žmogaus trapum�, prisik�limo viltis apm�stoma apr�pinant mirus	j	 

tinkamomis 	kap�mis. XX a. pirmojoje pus�je visi laidotuvininkai stengdavosi užberti žemi� ant 

karsto, ta�iau artimi gimin�s, ypa� vaikai, ant t�v� karsto žemi� neberdavo (1: 2, XXII/58; 9, 

VI/61; Balys 1981: 89). Tyrin�jamu laikotarpiu artimi gimin�s 	 kap� meta rankose neštas g�les, 

tik�tina tam, kad nereikt� berti žemi�. Maldyne šie abu veiksmai traktuojami kaip tolyg�s 

(1992: 520). Iš pirmajame jo leidime esan�io patarimo galima spr�sti, kad XX a. tre�iajame 

ketvirtyje b�davo sumetamos visos atneštos g�l�s (LM 1968: 281). XX a. viduryje religingi 

asmenys, berdami žemi� ant karsto, mintyse kalb�davo mald� Amžin� atils�. XXI a. pradžioje ši 

maldinga praktika pamiršta: ekspedicijos medžiagoje yra iš viso du užrašymai (1: 9, III/61; 14, 

XVIII/61), iš kuri� sužinota apie š	 pamaldum�. Malda kalbama tris kartus – galb�t tod�l ir 

žemi� beriama tris kartus. A. Vyšniauskait�s nuomone, senov�je trij� žem�s žiupsni� b�rimas 

ant karsto buvo priemon�, kuria mirusysis b�davo išvejamas iš gyv�j� tarpo, o veikiant 

katalikybei paprotys 	gavo funkcij� pad�ti mirusiajam pereiti 	 kit� pasaul	 (Vyšniauskait� 1961: 

152). Katalikišk� veiksmo reikšm� paaiškino kunigas (80 m.): „jeigu aš metu, Amžin� atils� 

kalbu, tai malda su mano tuo veiksmu, sakykim, mirusiajam tai yra palengvinimas, malda jam 

linkim amžinos ramyb�s, amžino džiaugsmo“ (1: 9, III/61). Šis pamaldumas išnyko grei�iausiai 

tod�l, kad Bažny�ia pakeit� veiksmo atlik�j� – užberti žemi� paragina artimuosius. Kai kurie 

lydintieji tradiciškai užberia žemi�, bet neb�tinai 3 kartus. Sakoma, kad tai yra atsisveikinimas, 

o g�l�s metamos kaip pagarbos ženklas. Skirtumas tas, kad žemi� b�rimas buvo simbolinis 

bendruomen�s nari� atsisveikinimas, dabar tai – simbolinis šeimos nari� atsisveikinimas. 

Galima teigti, kad tai yra ir pagarbus mirusiojo atskyrimas nuo gyv�j�. 

Tyrin�jamu laikotarpiu laikinas paminklas ant supilto kapo b�tinas, katalikai stato laikin� 

kryži�. Toks b�das paženklinti kapaviet� artimas pietry�i� Lietuvos papro�iams. Dz�kijoje, 

Šven�ioni� krašte laidojant žmog� ant kapo b�tinai statomas kryžius. Žinomi ir paprot	 

grindžiantys tik�jimai: kai kapas be kryžiaus, „d�šia“ neturi vietos pails�ti, prie medinio 

kryžiaus ji pailsi, sušyla (Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 237; Marcinkevi�ien� 1997: 20, 

1998: 184). Kitur Lietuvoje kap� užkasus kryži� 	kasti nebuvo 	prasta, Marijampol�je jo 

nestatydavo dar 1992 m. Tyrin�jamu laikotarpiu visoje Lietuvoje laidojant katalik� 	kasamas 

medinis kryžius su lentele, kurioje parašytas mirusiojo vardas, pavard�, gimimo ir mirties metai. 

Šio kryžiaus paskirtis – informacin�, jis žymi palaidojimo viet�, kaip reikalauja Kap� prieži�ros 
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taisykl�s. Antra, pagal kryžiaus form� bendrose kapin�se sprendžiama, kokiai konfesijai 

priklaus� tame kape palaidotas žmogus. Kunigas Jonas Gerutis raš�: „Kryžius, pastatytas ant 

kapo, rodo �ia esant paguldyt� krikš�ion	, kuris vis� amži� tik�josi gausi�s Dang� per gerus 

darbus, suvienytus su Kristaus nuopelnais“ (1908: 89). Vieta, kurioje stovi pašventintas kryžius, 

yra šventa, skirta maldai. Kai kurie kunigai laikino kryžiaus nešventina. Žmon�s tiki, kad 

kryžius pašventinamas, kai šventinama kapo duob� ar šlakstomas karstas. Statant paminkl�, 

kunig� patarimu laikinas kryžius / kan�ia nuo jo pagarbiai sunaikinama: užkasama 	 kap� / 

sudeginama. Kai kas kryži� nuo artimo žmogaus kapo pastato g�li� darželyje prie nam� arba 

padeda ant aukšto, kiti pastato šventose vietose: kapin�se ant apleisto kapo / prie Kryži� kalno / 

sudeginto Pir�iupi� kaimo kapinait�se / ant Pan� kalno (Sedoje) ir pan. Blogiausiu atveju 

kryžius paliekamas prie kapini� tvoros ar išmetamas 	 s�vartyn� (tai – pagrindin� priežastis, 

kod�l kunigai nustojo šventinti laikinus paminklus).  

Kryžius paprastai statomas mirusiojo galv�galyje. Panev�žio katedros kapin�se, 

Krekenavoje, Salo�iuose paminklai (taip pat laikini) statomi koj�galyje. Tik�jim�, grindžiant	 

paminklo statym� koj�galyje, nurod� profesional�s giesmininkai iš Birž�: „Paskutin� dien�, kai 

mirusieji kelsis, tai pasilaikydami kryžiaus tadu išlips. �ia pasakos tokios“ (1: 12, II sa). 

Panev�žio katedros kapin�se, Krekenavoje mirusieji laidojami veidu 	 rytus. Galv�galiu 	 

vakarus laidojama ir Žižm� k. Dieveniški� krašte (Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 246). Toks 

palaidojimo b�das gali b�ti at�j�s iš sen� laik�: M. Alseikait�-Gimbutien� raš�, kad senajame 

geležies amžiuje (0–400 m.) visi mirusieji laidoti viena kryptimi – galvomis 	 vakarus 

(Alseikait�-Gimbutien� 1942: 10). XX a. pirmojoje pus�je kojomis 	 rytus laidota Kelm�s 

vals�iuje (�ilvinait� 1943: 201). Klaip�dos apskrityje XIX a. laidota veidu 	 rytus, o kryžius 

b�davo statomas koj� gale (Balys 1981: 89). Teigiama, kad veikiant krikš�ionybei kryptis 

pasaulio šali� atžvilgiu buvo pakeista kryptimi 	 bažny�i� (Balys 1981: 89; Vyšniauskait� 1961: 

151). Tyr�j� iš Baltarusijos nuomone, kryžiaus statymas mirusiojo koj� gale yra katalikiškas 

paprotys: katalikai Baltarusijoje kryži� stato koj�galyje, t. y. kitaip nei pravoslavai (+���, 

+�@���� 2005: 214). Salo�iuose krypties pasaulio šali� atžvilgiu nepaisoma, išliko kryžiaus 

statym� koj�galyje grindžiantis tik�jimas, kuris remiasi savaip interpretuota Prisik�limo tema.  

XIX a. pabaigoje duobkasiai (seniausias iš j�) kastuvo kotu 	spausdavo kryži� ant supilto 

kapo viršaus (Balys 1981: 87). Šis paprotys išliko, taip pat senoji reikšm� (Gerutis 1908: 89) – 

kapas kryžiaus ženklu pažymimas tod�l, kad jame palaidotas krikš�ionis (1: 12, XX/63; 14, 

XX/63). Laidojimo apeig� pabaiga laikomas metas, kai duobkasiai ant kapo 	spaudžia kryži�, 

tuomet giesmininkai (muzikantai) atlieka apeiginius veiksmus: žegnojasi (1: 12, VI/44f), 

pagieda Amžin� atils�, sukalba poterius, persižegnoja (1: 12, V/44f). Laidojimo apeig� pabaigos 

svarb� pabr�ž� muzikantai iš Šiauli�, Mažeiki�, giesmininkai iš Utenos. Kitose Lietuvos 
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vietov�se taip pat manoma, kad 	spaustas kryžiaus ženklas ant kapo reiškia, jog mirusysis yra 

Dievo žinioje (1: 2, XV/63), jog, pasak pateik�jos (83 m.) iš Kupiškio, „jisai jau iš�jo, tai mes j	 

pagerbiam“ (1: 14, VIII/63). Vadinasi, rodo laidojimo apeig� pabaig�. Kaip sak� kunigas 

(83 m.) iš Onuškio, kryžius, 	spaudžiamas ant kapo, reiškia, jog „užbaiga jau visko“ (1: 2, 

XXI/63). Ant 	spausto kryžiaus išlaikant jo form� sustatomos degan�ios žvakut�s, – tai n�ra 

nekonfesinis paprotys, nes reformatai ant kapo degan�i� žvaku�i� nepalieka. Kol žvak�s buvo 

brangios, Medininkuose kryžiaus form� ant kapo žmon�s išd�liodavo iš akmenuk�. 

Lietuvoje katalikai kapo nelaiko pastovia mirusiojo buvojimo vieta, bet egzistuoja 

poži�ris, kad kapin�s gali b�ti laikinos bausm�s vieta. Pateik�ja (57 m.) iš Linkuvos teig�: 

„Šventi gali b�t danguj ir žem�j – jiem laisv�. O tos, kur 	kalintos v�l�s, tos gal ir neateina. Kur 

ta skaistykla, gali b�t ir prie kapo skaistykla.“ (1: 14, XX/94). Sakoma, kad mirusysis „prie 

vart� sargauja, kas paskutinis, sargauja, kol kitas numiršta“ (1: 13, I/98; 2, IX/76; XVII/76). 

Taigi mirusi�j� pareiga „sargauti“ yra laikina. Kitas pasaulis nurodomas esantis aukštyb�se. 

Pateik�jas (72 m.) š	 poži�r	 argumentavo Šventojo Rašto žodžiais: „Matai, kaip rašo: Kristus 

pakilo 	 dang� ir visi apaštalai ži�r�jo, kap Kristus pakilo 	 dang�, ir ži�ri ži�ri, ir nebeliko. Vis 

tiek, skaitos, kažkur išskrido toliau“ (1: 10, XXIV/99); pateik�ja (53 m.) nurod� katalik� 

tik�jimo ties�: „Už gerus darbus dang� duoda“ (1: 11, II/99); giesminink� (72 m.) iš Kiaunori� 

pamin�jo tradicin�s giesm�s žodžius: „K�nas gula 	 žemel�, siel� gi – 	 amži� kelia“ (1: 9, 

VIII/99); giesminink� (84 m.) iš Šepetos k., Kupiškio r., pasak� naujos giesm�s eilut�: „Anapus 

saul�s liepsnoja rytas, anapus saul�s Dievo namai“ (1: 14, VII/99). Vadinasi, jeigu pagal apeigas 

mirusiojo kelias baigiasi prie kapo, tai tik�jim� lygmenyje jis 	veik� tik pus� kelio – jo dar 

laukia kelion� 	 dang�. Anot ryt� slav� papro�i� tyrin�toj�, kapas – tik 	�jimas, vieta, kurioje 

galimas gyv�j� ir mirusi�j� kontaktas (>�q<���� 1993: 115). Gyvieji nuolat palaiko ir atnaujina 

ryš	 lankydami kapines asmeniškai ir kartu su sve�iais per min�jimus, ta�iau tas ryšys jau b�na 

naujas ir kitoks (�epaitien� 2013: 463). 

Laidojimo veiksm� paskirtis yra utilitarin�, apeiginiais papro�iais siekiama parodyti 

pagarb� mirusiajam, maldomis jam teikiama dvasin� pagalba, liturgini� apeig� tekstai skelbia 

J�zaus pažad�, kad kas J	 tiki, nemirs per amžius. Laidojimo veiksmai yra reglamentuojami 

civiliniais potvarkiais, liturgin�mis laidojimo nuostatomis, su jais susij� ir nuo j� priklauso 

liaudiškosios apeigos ir papro�iai. Tradicini� papro�i� kaita ir modifikacijos priklauso nuo 

s�lyg�, kurias diktuoja institucijos. Institucij� palaikomi veiksmai vystosi, nepalaikomi – 

nyksta. Ši taisykl� turi išim�i�: kai kuriuos senuosius papro�ius vietos bendruomen� išlaiko kaip 

jai b�dingus. Katalik� liaudies supratime laidojimo apeigos siejamos su žmogaus trapumo 

apm�stymu. Senosiose laidojimo apeigose buvo nustatyta tiek šeimos nari�, tiek bendruomen�s 

nari� atsisveikinimo b�das ir vieta apeigose. Dabar bendruomen� neteko apeiginiais veiksmais 
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išreikšto atsisveikinimo (žemi� b�rimo ant karsto), atsisveikinimu laikomas dalyvavimas lydint 

ir laidojant bendruomen�s nar	. Šlakstymas, kuris simbolizuoja galutin	 atsisveikinim� su 

mirusiuoju, žmoni� suvokiamas kaip pašventinimas. 

 

3.5.4. Specifiniai laidojimo veiksmai ir j� atlik�jai 

Papro�iais yra reglamentuoti karsto nešimo ir kapo duob�s kasimo veiksmai. Šiuos 

veiksmus atlieka vyrai. Pagal vietos papro�ius duob� kasti gali svetimi žmon�s (paž	stami, 

kaimynai, bendradarbiai) ar tolimesni gimin�s. Mirusiojo šeimos nariai duob�s niekuomet nei 

kasa, nei užkasa. Nuomon�s apie tai, ar artimi gimin�s gali nešti karst�, skiriasi. Yra lokali� šio 

papro�io skirtum�, kai kur išlikusi� iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos. Savo nuomon� šiuo 

klausimu išsako ir Bažny�ia. Vilniaus arkivyskupijos Laidojimo paslaug� centro 

(J. Matulai�io a. 3) stende rašoma: „yra paplit�s keistas paprotys, kai šeimos nariai laidojimo 

procesijoje <...> jokiu b�du negali nešti vainik�, g�li�, portreto ar paties karsto. Ta�iau tas 

paskutinis patarnavimas kaip tik akivaizdžiai liudija apie artimo pagarb� mirusiajam“ (1: 1, 24 

nuotr.). Vilniaus arkivyskupijos poži�ris yra visiškai priešingas pietry�i� Lietuvos papro�iams 

(1: 6, X/58; Marcinkevi�ien� 1998: 181–182, 2008: 110).  

Pateik�jai iš Šal�inink�, Šven�ioni�, Ignalinos, Zaras�, Mol�t�, K�daini� r., Vaiguvos, 

Suba�iaus bei kai kuri� šiaur�s Aukštaitijos vietovi� (Rozalimo, Linkuvos, Pump�n�) teig�, kad 

artimi gimin�s karsto nešti negali. Vietov�se, kuriose pagal papro�ius s�n�s gali nešti t�v� 

karst�, j� veiksmus reglamentuoja papro�iai: savieji gali nešti 	 bažny�i�, bet iš bažny�ios 

neišneša (Salo�iuose, J�žintuose, Maišiagaloje, Aukštadvaryje, Staklišk�se, Rumšišk�se, 

Ežer�lyje, Paž�ruose, Lukšiuose, Sasnavoje); s�n�s gali nešti iki kapini� tvoros, per kapines 

neša duobkasiai (Gatau�iuose, Lygumuose, Laukuvoje); s�n�s, žentai gali nešti iki kapo duob�s, 

bet negali 	leisti 	 duob� (Žagar�je, Kavarske, Pivaši�nuose, Kiaunoriuose, Raseiniuose, 

Darb�nuose, Varniuose); s�n�s negali išnešti iš nam� ir 	leisti 	 duob� (Eržvilke ir Tryški� k. 

Telši� r.); s�n�s negali mirusio t�vo ar motinos guldyti 	 karst� ir 	leisti 	 duob� (Palie�i� k. 

Pakruojo r.). Išvardyti draudimai turi ir psichologiškai paaiškinamas priežastis, kurias nurod� 

kunigas (74 m.) iš Telši� dekanato: „Karst� gali nešti visi, tik mirusio vaikai negali leisti 	 

duob�, gal kad nesusijaudint�“ (1: 3, XIII/58). Draudimas artimiems gimin�ms nešti karst� gali 

b�ti bendras su ryt� slavais. Baltarusijoje mirusiojo artimieji neneša g�li�, vainiko, karsto 

dang�io (sta�iatikiai) (+���, +�@���� 2005: 211). Ryt� slavai laik� nuod�me, jeigu t�vas 

	leidžia 	 duob� savo vaik� ar s�n�s – t�v� (#������ 1991: 350).  

Pagal papro�ius s�n�s, žentai karst� gali nešti Gruzdžiuose, Ažyt�nuose, Širvintuose, 

Onuškyje, Merkin�je, Skuodo, Utenos r. Pateik�jai sak�, kad „gražu“, kai t�vo karst� neša keturi 

s�n�s. Toki� atvej� tikrov�je pasitaiko retai, bet jie ilgai prisimenami. Palyginti dažnas reiškinys 
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beveik visoje Lietuvoje – kai senelio(-�s) karst� neša suaug� vaikai�iai, d�d� – s�n�nai. 

Lietuvoje klostosi paprotys, kad urn� prie kapo atneša šeimos narys. Karst� nešti prašoma vyr�: 

tolimesni� giminai�i�, bendradarbi�, kaimyn�, kiti lydintys vyrai juos pakei�ia. XXI a. 

pradžioje vis dažniau naudojamasi 	moni� paslaugomis. 

Vakar� Lietuvoje XX a. pradžioje karst� nešantys vyrai buvo perjuosiami mirusiojo 

šeimos dovanotais lininiais austais rankšluos�iais (Vyšniauskait� 1961: 150). Tokie patys 

papro�iai, kai karst� neša prašyti žmon�s (2 priedas: 15), Žemaitijoje išliko iki tyrin�jamo 

laikotarpio pabaigos. Mirusiojo šeimos nariai jiems rankšluos�ius padovanoja arba išnuomoja 

tam atvejui (	mon�s prekiauja iš lininio audinio pasi�tomis juostomis, panašiomis 	 aust� 

rankšluost	 arba juos nuomoja). Kai kurios šeimos turimus tam skirtus rankšluos�ius naudoja 

esant reikalui. Pakito poži�ris – ne visi karsto neš�jai nori pasiimti rankšluost	 kaip dovan�.  

Steb�tose apeigose Laukuvos bažny�ioje karsto neš�jai su rankšluos�iais stov�jo garb�s 

sargyboje prie karsto (stovintys garb�s sargyboje nesiklaupia). Garb�s sargyba, seniau dažna, 

pastaruoju metu nyksta. Kai kurie kunigai pasisako prieš mirusiojo „saugojim�“ ir ragina visus 

dalyvauti Mišiose (1: 9, VI/51). Bažny�ioje garb�s sargyboje stovima iškili� asmen� 

laidotuv�se. Suvalkijoje vyrai persijuos� rankšluos�iais nešdavo jauno mirusiojo karst�.  

Siekdami išryškinti ritualin	 veiksmo pob�d	, 	moni� karsto neš�jai naudoja toje vietov�je 

	prastus ženklus: lininius rankšluos�ius, geduling� spalv� tautines juostas (jos naudotos 

sovietiniuose laidojimo biuruose). Naujov� yra vadinamosios mantijos. �mon�s savininko 

teigimu, j� modelis buvo sukurtas nusiži�r�jus 	 bažnytinius r�bus (1: 3, XVI/58). Mantij� ilgis 

panašus 	 švarko, jos b�na juodos arba violetin�s spalvos, juodos su violetin�s spalvos 

dekoracijomis. Jei karst� atneš� 	mon�s darbuotojai užkasa duob�, naudotus ženklus nusiima.  

XX a. antrojoje pus�je karstas b�davo nešamas užd�jus j	 ant mor� (Žemaitijoje), ant 

rankšluos�i� (pietry�i� ir šiaur�s ryt� Lietuvoje) arba ant peties (apdengto rankšluos�iu ar 

juosta). Tyrin�jamu laikotarpiu karstas nešamas laikant už ranken�, kai kur jis užsidedamas ant 

peties išnešant iš šarvojimo patalpos bei art�jant prie kapo duob�s. Lydint 	 (per) kapines karsto 

neš�jai eina iš abiej� karst� vežan�io automobilio-katafalko pusi�.  

Atlyginimas už duob�s iškasim� b�gant metams keit�si. Nuo XX a. antrosios pus�s vidurio 

šiaur�s Lietuvoje, Kupiškio r. duobkasiams b�davo dovanojami rankšluos�iai. Jais persijuos� 

duobkasiai neša karst� (per kapines), užkasa duob�, Pakruojo r. – ateina 	 gedulingus pietus. 

Seniau šiaur�s Aukštaitijoje duobkasiai karst� 	 duob� 	leisdavo ant rankšluos�i�, juos palikdavo 

duob�je arba pasidalydavo, jiems b�davo atsilyginama dovanojant pirštines. XXI a. pradžioje 

duobkasiams, kuriems mirusiojo artimieji už darb� sumoka, rankšluos�i� nedovanoja, nebent 

vykdant mirusiojo vali�. Vidurio Aukštaitijoje (Pagiriuose, Jotainiuose) XX a. viduryje 

duobkasiams b�davo dovanojami stomenys, XX a. tre�i�j	 ketvirt	 – atsilyginama pirktin�mis 
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dovanomis: marškiniais ar pan., nuo XX a. pabaigos užmokama pinigais. Žemaitijos regione, kai 

kur ir Suvalkijoje XX a. viduryje nustatyt� sum� mok�davo kap� sargui. Ši tvarka vietov�se 

išliko; kap� sargas samdo duobkasius ir atsiskaito su jais. Kitur Lietuvoje iki XX a. pabaigos 

duobei kasti paprašyti vyrai atlygio neimdavo, vadovautasi principu: „aš tau iškasiau – tu man 

iškasi“ (jiems atsilygindavo vaiš�mis). Duobkasiams 	d�davo maisto ir alkoholini� g�rim� arba 

nuveždavo vaiši� 	 darbo viet�. Pateik�jos Bukonyse ir Pagiriuose sak�, kad duobkasi� „alkan� 

neišleidžia“, nes „negali alkani kast, ir bišk	, nu, nežinau, nervam ar kam [alkoholini� g�rim�]“ 

(4, VII/64: III/64). Duobkasi� darbas ypatingas tuo, kad dirbamas šventoje vietoje, o intensyvus 

s�lytis su sunkiai prognozuojama sacrum sfera gali paveikti žmog�, – tik�tina, kad šiam 

poveikiui neutralizuoti ir reikalingi alkoholiniai g�rimai. N� vienas iš pateik�j� neneig� 	pro�io 

duobkasius vaišinti svaigiaisiais g�rimais. �domu, kad duobkasiai neretai vaišinasi prie kapo, 

kapin�se, – to kitomis aplinkyb�mis lietuviai katalikai nepraktikuoja. XXI a. pradžioje 

duobkasiams mokama nustatyta / sutarta pinig� suma. Kadangi savojo kaimo ar miestelio 

duobkasiams už darb� mokama mažiau nei 	mon�ms, kai kas jiems tradiciškai 	deda vaiši�, 

ta�iau 	 gedulingus pietus duobkasiai kvie�iami vis re�iau.  

 Duobkasi� vaišinimas po laidotuvi� pasižymi lokaliais ypatumais. J�žintuose, Antazav�je, 

Šniukšt� k. (Zaras� r.), Dievenišk�se, Kupiškio r., Žeimelyje, Ažyt�nuose, Viešvil�je, Želvoje, 

Seirijuose duobkasiai gedulingus pietus valgo atskirai nuo kit�. Pateik�jai nurod� buitines 

priežastis – kasdien� aprang�. Šiaur�s Lietuvoje duobkasiai valgo kartu su kitais, bet s�dasi prie 

stalo galo, prieš valgydami b�tinai nusiplauna rankas. Atskirai valgantys duobkasiai labiau 

vaišinami, taip pat alkoholiniais g�rimais. Duobkasius per gedulingus pietus alumi vaišindavo ir 

tose vietov�se, kuriose visiems sve�iams alkoholini� g�rim� neduodavo (Šniukšt� k. Zaras� r.). 

Šven�ioni� r. duobkasiai sodinami prie paskutinio stalo, kartu sus�da namiškiai, maist� 

gaminusios šeiminink�s bei kaimynai. Išvardytuose papro�iuose galima 	žvelgti tam tikr� 

duobkasi� išskyrim�. Tik�tina, kad duobkasiai buvo siejami su anapusiniu pasauliu. 

Kapo duob� kasama sta�iakampio formos, maždaug karsto ilgio ir plo�io. Duob�s gylis 

(2 m) nurodomas Kapini� prieži�ros taisykl�se. Tarpukariu, kai kapin�s buvo konfesin�s, tok	 

pat	 duob�s gyl	 buvo nusta�iusi Bažny�ia. Aukštaitijoje ir Žemaitijoje duob� kasdavo gili�, jos 

gyl	 išmatuodavo nat�raliu b�du: „ant duob�s dugno stov�damas pakelia rank�, siekia duob�s 

krašt� – du metrai“ (1: 13, X/62). Dz�kijos ir Suvalkijos regione kapo duob�s buvo negilios, 

apie pusantro metro. Kunigas (74 m.) prisimin�, kaip jam Rudnioje duobkasiai paaiškino šio 

papro�io priežast	. „Sako: kunig�li, neišlips. Reiškia, kai bus teismas, neišlips“ (1: 13, X/62). 

Gali b�ti, kad duob�s gyl	 nurodytuose regionuose nul�m� grunto ypatyb�s: Suvalkijoje žem� 

sunki kasti, o Dz�kijoje sm�lis neretai užgri�na iškast� duob�. 
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Tyrin�jamu laikotarpiu duob� kasama ir laidojimo dien�, ir iš vakaro, ypa� žiem� bei kai 

gruntas kietas. Samdomi duobkasiai kasa prieš pat laidojant, nes tokiu atveju 	 darb� važiuoja 

vien� kart�. Taigi simbolin� prasm� tur�j�s paprotys (Lepneris 2003: 365) pastaruoju metu 	gijo 

utilitarin� paskirt	. Kapo duob� papuošiama egli� / tuj� šakel�mis, g�l�mis. Marijampol�je, 

Anykš�iuose, Rokiškyje eglišakiai susmeigiami taip, kad per juos nesimatyt� duob�s dugno ir 

	leisto karsto (2 priedas: 17). Toks puošimo b�das daro psichoterapin	 poveik	, kaip ir 

galv�galyje padarytoje nišoje uždegama žvakut� (1: 8, XIIIA/62). XX a. pabaigoje turtingesni� 

mirusiojo artim�j� pageidavimu duob�s šonuose b�davo iškabinamos tiulin�s užuolaidos (toks 

puošimo b�das beveik išnyk�s). 

Duobkasi� darbo etika ir estetika ži�rovui nepastebima, nekrintanti 	 akis. Yra apeigin� 

prasm� turin�i� papro�i�: kapo kaubur�l	 duobkasiai lygina švelniai braukdami. Šiuo veiksmu 

parodoma pagarba mirusiojo sielai, kuri gali b�ti �ia pat (1: 13, IV pap), k�nui, kuris j	 užkasus 

sutapatinamas su kapu (1: 7, IX/63), bei gedintiems artimiesiems, kuriuos priešingas elgesys 

	skaudint� (1: 14, XX/62). Duobkasys pasemia žemi� kastuvu ir pakelia, kad kunigui b�t� 

patogiau j� paimti (2 priedas: 17). Kai kur (K�dainiuose, Vyži� k. Utenos r.), giedant maldos 

žodžius „Ir Žodis tapo K�nu, ir gyveno tarp m�s�“, duobkasiai nustoja dirb� ir pagal katalik� 

paprot	 nulenkia galv� (1: 3, I/63). Kauno Eiguli� kapin�se šalt� žiemos dien� ant kapo kryži� 

	spaud� tas, kuris dirbo be kepur�s, jis nurod� ir veiksmo motyv�: „d�ti kryži� esant su kepure 

negalima – nepagarba“ (2: VII sa). Kiti duobkasi� papro�iai turi estetin� paskirt	. Sakoma, kad 

„kasimas turi b�ti labai gražus, lygus. Jisai turi gražiai braukti vis� laik�, nepakeldamas 

kastuvo“ (1: 14, XIII/64); karstas 	leidžiamas specialiomis juostomis; Salantuose, Ylakiuose 

kryžius 	spaudžiamas tam skirta kryžiaus forma. Kasdami duob� duobkasiai imasi 	vairi� 

priemoni�, kad nesuniokot� šalia esan�ios kapaviet�s, ir vis� darb� atlieka patys, nes paprotys 

užkasti „su talka“ beveik išnyko.  

Už užmokest	 dirban�i� duobkasi� samdymas miesteliuose bei didesniuose kaimuose yra 

reiškinys, atitinkantis laikme�io išš�kius. Mokamos paslaugos kuriamos atsižvelgiant 	 

tradicinius papro�ius, samdomi darbuotojai (karsto neš�jai, duobkasiai) pagal galimybes t�sia 

tradicinius papro�ius, teikiamas paslaugas atlieka profesionaliai ir nuolat jas tobulina. 

Atskiriems regionams b�dingi papro�iai buvo ryšk�s XX a. pabaigoje, o tyrin�jamo laikotarpio 

pabaigoje jie niveliuojasi, išlieka kaip buvusi� papro�i� rudimentai, pvz., rankšluos�i� 

dovanojimas karsto neš�jams vakar� Lietuvoje, šiaur�s Aukštaitijoje – rankšluos�i� 

dovanojimas duobkasiams, duobkasi� vaišinimo papro�iai. Vilniaus arkivyskupijoje d�l 

nežinomos priežasties Bažny�ia pasisako prieš gilias šaknis šiame krašte turint	 	sitikinim�, kad 

s�n�s negali nešti t�vo ar motinos karst�. 
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3.5.5. Sustojimas lydint 

Tyrin�jamu laikotarpiu susiformavo paprotys, kuriuo išreiškiamas mirusiojo 

atsisveikinimas su namais. Lydint mirus	j	 iš šarvojimo sal�s 	 bažny�i� ar 	 kapines, laidotuvi� 

eisena ar automobili� kolona trumpam sustoja prie nam�, kuriuose mirusysis gyveno. Namai 

arba b�na pakeliui, arba padaromas ilgesnis ar trumpesnis lankstas užvažiuoti specialiai. Tai 

daroma mirusiojo artim�j� pageidavimu visoje Lietuvoje kaimo vietov�se ir nedideliuose 

miestuose. Manome, kad šis paprotys per�jo kelis raidos etapus. Pateik�jai iš Debeiki�, 

Kurtuv�n� sak�, kad lydint mirus	j	 sustoti nebuvo galima: „Sakydavo, jau kad pradedat, tai 

nestokit, net negalima, b�davo taip sakydavo“ (1: 2, XIII/59). K�daini� r. ir Slavikuose sakoma, 

kad nety�inis sustojimas lydint mirus	j	 gali išprovokuoti mirt	 (Lukminien� 2006: 1; 1: 6, 

XIV/59). Panašiai ryt� slavai mirus	j	 	 kapines neš� arba be sustojim�, arba, atvirkš�iai, daug 

kart� sustodami (>�q<���� 1993: 113).  

P. Dundulien� raš�, kad lydint mirus	j	 b�davo sustojama ribas ženklinan�iose vietose: 

kryžkel�se, prie lauk� rib� (Dundulien� 2002: 264). Rezg�niški� k., Vilkaviškio r., tokia apeiga 

buvo atliekama iki XX a. 8 dešimtme�io: lydint mirus	j	 b�davo giedama Vis� švent�j� litanija, 

prie kaimo ribos laidotuvi� eisena sustodavo, pastov�davo, kol pagiedamas kreipinys 	 mirusiojo 

švent�j	 glob�j� (1: 6, VIII/59). Medininkuose panašaus apeiginio papro�io laikomasi 

tyrin�jamu laikotarpiu: laidotuvi� eisena sustoja kryžkel�je, visi kartu (giesminink� iniciatyva) 

garsiai tris kartus sukalba mald�: „Kur už mus kaltus kent�jai, J�zau Kristau, Dieve m�s�, 

pasigail�k m�s�.“ Kai lydi kunigas, ši apeiga neatliekama, nes giesmininkai esant kunigui 

nevadovauja apeigoms (1: VI, X/59) (galima išvada, kad liaudiškojo religingumo apraiškos 

nedemonstruojamos stebint oficialiosios religijos atstovams). 

Laidotuvi� eisena sustodavo, kai kur iki šiol sustoja prie kryžiaus. Toks sustojimas 

traktuojamas kaip atsisveikinimas su kryžiumi, jo pagerbimas (1: 3, II/59). Malda prie kryžiaus 

buvo viena iš liaudies pamaldumo form� (1: 8, X/59; 14, IX/59), kuri nunyko sovietiniais metais 

naikinant kryžius ir jiems nykstant. Nepriklausomyb�s metais atsta�ius kryžius paprotys 

pagarbinti kryži� neatgijo, tod�l nagrin�jamas paprotys n�ra dažnas Lietuvoje. Laidotuvi� 

eisenos sustojim� prie nam� pateik�ja (78 m.) apib�dino kaip atsisveikinim� su namais, nors 

prie j� g�li� darželyje stovi didelis kryžius (1: 3, XVII/59). Puponi� k., Kupiškio r., lydint 

mirus	j	 visada sustojama prie kaimo kryžiaus, jis pagarbinamas tradiciniu b�du – papuošiant 

g�li� puokšte ar, kaip galima spr�sti iš pateik�jos (64 m.) žodži�, jam aukojant: „Tylos minut�, 

ir padedam, b�tinai dovanojam vien� krepšel	 kryžiui, jau �ia visada, kad b�t� gražu prie 

kryžiaus. Jau �ia iš kaimo tokia pagarba“ (1: 14, V/59). Laidotuvi� procesija sustoja prie 

kryžiaus miesteliuose, kurie ribojasi su baltarusiškos kult�ros vietov�mis: Anovilio k. 

(Vilniaus r.), Dievenišk�se, Baltašišk�je. Sustojus prie kryžiaus pagiedama arba kartu 
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meldžiamasi malda Kurs už mus, kaltus  (1: 2, XXVIII/59). Sustojimas prie kaimo kryžiaus – tai 

mirusiojo atsisveikinimas su gyvenviete (1: 5, XIV/59). Baltarusijoje daug kaimyn� mirus	j	 

lyd�davo tiktai iki kryžiaus kaimo gale, prie jo eisena sustodavo, karstas su mirusiuoju b�davo 

pastatomas prie kryžiaus, visi, kurie nesireng� dalyvauti laidojimo apeigose, eidavo prie jo, 

bu�iuodavo mirusiajam 	 rank� ir link�davo dangaus karalyst�s (�������i... 1986: 139, 155), 

lietuviškuose Baltarusijos kaimuose kas nors iš velionio artim�j� kreipdavosi 	 išlydin�ius ir 

prašydavo atleisti mirusiajam, kuris daugiau „�ia nebegr	š“ (Kudirka 1998: 22).  

Tiek atsisveikindami su kaimu žmon�s sustoja prie kryžiaus, tiek atvykusieji 	 miestel	 

laidotuvi� eisenai 	 bažny�i� rikiuojasi prie kryžiaus, esan�io gale ar viduryje miestelio. XX a. 

viduryje kunigas laidotuvi� eisen� pasitikdavo prie miestelio kryžiaus (Ge�ys 1946: 205), kol 

galios strukt�ros kunigams to neuždraud�. Sovietiniais metais Šven�ionyse koplyt�l� buvo 

nugriauta, bet laidotuvi� eisenos pradin� vieta nepakito. XXI a. pradžioje daugelyje vietovi� d�l 

judraus eismo išnyko laidotuvi� eisenos, jas pakeit� automobili� kolona. 

Sovietiniais metais diegtose civilin�se apeigose buvo raginama sustoti prie mirusiojo 

darboviet�s (Giedrien� 1979: 66). Visuomen�je, kuri buvo grindžiama pažangos id�ja, vertintas 

žmogaus ind�lis 	 t� pažang�, t. y. jo visuomenei naudinga veikla. Sustojus mirusysis buvo 

pagerbiamas tylos minute. XX–XXI a. sand�roje prie 	staigos sustojama, turimais duomenimis, 

tik tokiais atvejais, kai žmogaus veikla buvo susijusi su jo pašaukimu. Tod�l lydint mokytoj� 

sustojama prie mokyklos, lydint miestelio gydytoj� – prie ambulatorijos. Kai palaikai atvežami 

iš užsienio ar miesto šarvojimo sal�s laidoti 	 gimt�j	 miestel	, eisena 	 bažny�i� ar kapines 

neretai pradedama nuo mirusiojo nam�. 

Pateik�jams žinoma laidotuvi� kolonos sustojimo prie nam� prasm� – tai atsisveikinimas 

su namais ir mirusiojo pagerbimas. Atsisveikinimas su namais, kuriuose mirusysis gyveno 

daugel	 met�, traktuojamas kaip savaime suprantamas, ta�iau sustojimas specialiai užvažiavus 

prie nam�, kuriuose mir�s žmogus gyveno du metus iš devyniasdešimties, traktuojamas kaip 

netinkamas ir nereikalingas (1: 13, III/59; VII/59). Gali b�ti, kad, sustodami prie mirusiojo 

nam�, jo namiškiai (papro�io laikomasi j� iniciatyva) siekia apsisaugoti nuo nepageidaujamo 

mirusiojo v�l�s gr	žimo. Atsisveikinimas, pasak pateik�jos (70 m.), – tai „amžinas mirusio 

atsiskyrimas nuo savo nam�“ (1: 2, XV/59).  

Mirusysis atskiriamas nuo nam� simboliniais veiksmais. Lietuvninkai XVII a. išnešt� iš 

nam� karst� pad�davo ant žem�s (Vyšniauskait� 1999: 17), baltarusiai XX a. viduryje, 

išnešdami iš nam� karst�, juo tris kartus paliesdavo namo slenkst	 (�������i... 1986: 154; 

>�q<���� 1993: 113; +���, +�@���� 2005: 211). Tyrin�jamu laikotarpiu didesn�je Lietuvos 

dalyje sustojus prie mirusiojo nam� pastovima, pagerbiant tylos minute. Vakar� Lietuvoje 

laidotuvininkai prie mirusiojo nam� (kartais ir jo žuvimo vietoje) meldžiasi. Sustojus 
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automobili� kolonai, visi išlipa iš automobili�, Kretingos r. užsidega žvakes. Giesmininkai 

gieda: tris kartus Amžin� atils� (V�žai�iuose, Darb�nuose, Naujojoje Akmen�je, Luok�je, 

Kurš�nuose, Priekul�je, Šakynoje, Taurag�je); Vard� giesm� ir tris kartus Amžin�j� atils� 

(Rietave, Žemai�i� Kalvarijoje). Tri�bininkai giesm� pagroja. J� grojamos giesm�s: Vard� 

giesm� (Plung�je); tris kartus Amžin� atils� (Salantuose, Ventoje, Naujojoje Akmen�je, 

Varniuose); Benedictus (Varniuose); pagal pageidavim� ar susitarim�: Žinom Šird� toki� 

(Mažeikiai); kokios nors giesm�s posmel	 (Žagar�). Muzikantai pus� posmelio gieda, kit� dal	 

pagroja, atliekamos giesm�s: triskart Amžin� atils� (Mažeikiuose, Židikuose, Sedoje); J�zus 

buvo nuli�d�s (Kretingos r.); pagal pageidavim�: psalm� Dievas m�s� prieglauda / Liaukit�s 

ašaras liej� / sukalba poterius (Šiauliuose); gieda Amžin� atils� ir groja Marija, Marija 

(Gargžduose). Sakoma, kad melsdamiesi prie nam� gyvieji padeda mirusiajam atsisveikinti su jo 

namais (1: 10, I/59). Viekšni� apylink�se XX a. pirmojoje pus�je laidotuvi� eisena sustodavo 

prie kiekvienos sodybos pakel�je, sustoj� giedodavo Amžin� atils�, tarytum atsisveikindami 

mirusiojo vardu. Taigi šiuo atveju papro�io paskirtis ta pati kaip ir sustojimo prie kryžiaus, – tai 

atsisveikinimas su kaimu. Luok�je nagrin�jamo papro�io laikytasi XX a. pabaigoje (1: 10, 

XXII/59), o XXI a. pradžioje šis atsisveikinimo b�das pamirštas, stoviniavimas prie kaimyn� 

sodyb� Kretingos r. kaime nustebino kaimynus bei lydin�iuosius (1: 11, XI/59). Pasakodami 

apie sustojimo prie nam� paprot	, pateik�jai kunigo poži�rio 	 j� veiksmus nenurod�, ir iš to 

galima sp�ti, jog nuomon�s nesusiduria. Vienu atveju klebono nepritarimas papro�iui galb�t kilo 

r�pinantis d�l saugaus eismo miesto gatv�mis, o ne niekinant paprot	 (1: 7, IV/59).  

Sustojimas prie mirusiojo nam� j	 lydint yra daugiasluoksnis apeiginis paprotys. Dabartin� 

form� jis 	gavo, kai laidotuvi� erdv� persik�l� 	 šarvojimo sales, ta�iau jis gali b�ti sen�j� 

papro�i�, išreiškian�i� mirusiojo atsisveikinim� su savo namais, transformacija. Šis paprotys 

gali sietis su papro�iu sustoti prie lauko ribos ar kryžkel�se, iki šiol išlikusiu vietov�se, kurios 

ribojasi su baltarusiškos kult�ros vietov�mis, taip pat su sovietiniais metais 	diegtu sustojimu 

prie buvusios mirusiojo darboviet�s. Mirusiojo atsisveikinimo su kaimu paprotys tyrin�jamu 

laikotarpiu beveik nunyk�s, kai kur laikantis tradicijos sustojama prie kaimo kryžiaus. 

Apeiginiais veiksmais, maldomis (vakar� Lietuvoje) mirusysis atskiriamas nuo nam�, drauge – 

ir nuo šeimos nari�. 

 

3.6. Profilaktiniai papro	iai 
Karsto išnešimas yra kulminacinis laidotuvi� apeig� metas. Slenkstis yra riba, skirianti 

mirus	j	 nuo nam�, šeimos ir žemiškojo gyvenimo, j	 peržengus prasideda mirusiojo pomirtin� 

„kelion�“ ('���@�q 1990: 119). Išlydint siekiama apsisaugoti nuo galimo kenksmingo mirusiojo 
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poveikio, tod�l atliekami gynybiniai veiksmai. Vienas iš j� – šarvojimo pakylos pašalinimas. 

Lietuvoje šis veiksmas susideda iš dviej� dali�: 1) šarvojimo vietos išardymas; tai padaroma, kai 

karstas pakeliamas nuo lentos ir nešamas pro duris, t. y. kulminaciniu pereigos apeig� metu; 

2) šarvojant naudot� lent� ir kit� daikt� išnešimas iš nam�, kol karstas yra kieme. Žinoma ir ši� 

veiksm� paskirtis: „nes [to nepadarius] tuoj pat gali atsigult kitas tos šeimos narys“ (1: 11, 

XIII/57); „kad �ia nepalikt� namuose koki� nors v�li� ar k� nors“ (1: 11, XVIII/57); „kad 

neb�t� tuose namuose mirties“ (1: 12, VIII/57) ir pan. (iš viso 49 užrašymai). Abejojan�i�j� ši� 

veiksm� reikalingumu n�ra daug (iš viso trys). Dešimt pateik�j� šarvojimo vietos išardym� 

aiškino b�tinybe kuo grei�iau sutvarkyti patalpas gedulingiems pietums, 15 pateik�j� nenurod� 

veiksmo paskirties. Kai kuriose vietov�se paprotys buvo perkeltas ir 	 vietines šarvojimo sales. 

Anglinink�, Kratiški� k. (Birž� r.), Želvoje, Daunoriuose sal�je tradiciškai išardoma šarvon�, o 

kur n�ra galimyb�s j� išardyti, sujaukiamas ant jos užtiestas audinys.  

Vilniaus krašte (Paberž�je) išlyd�jus mirus	j	 apver�iama lenta (1: 4, X/57); panašiai ir 

gud� kaimynyst�je Kap�iamies�io apylink�se, siekiant apsisaugoti nuo galimo kenksmingo 

mirties poveikio gyviesiems, apver�iamas stalas ir suolai (1: 3, XII/82). Daikt�, susijusi� su 

mirusiuoju, apvertimas b�dingas slavams; šis apeiginis veiksmas ženklino mirusiojo per�jim� 	 

kit� pasaul	. Lenkijoje išnešus mirus	j	 iš nam� b�davo apver�iami suolai, ant kuri� gul�jo 

mirusysis ('���@�q 1990: 119–120). Lentos apvertimas, kaip alternatyvus veiksmas, žinomas ir 

kitur Lietuvoje. Pateik�ja (74 m.) iš Skirsnemun�s sak�: „b�tinai b�tinai, karst� neša pro duris, o 

kiti turi b�tinai nors apverst lent� ant šono“ (1: 12, XVII/82). Miest� šarvojimo sal�se, kuriose 

šarvojimo pakylos stacionarios ir niekuo nedengtos, šarvojimo vietos išardymo paprotys 

transformavosi 	 ne mažiau reikšmingu laikom� veiksm�: šarvojimo namuose vengiama palikti 

nuosav� daikt�. K� nors palikus b�tinai sugr	žtama pasiimti (pavyzdžiui, stikliuk�), gr�žinami iš 

šarvojimo nam� nety�ia namo parsinešti daiktai (pavyzdžiui, šaukštelis). Paprotys žinomas 

beveik visoje Lietuvoje (Kaune, Panev�žyje, Plung�je, Palangoje, Ukmerg�je, Raseiniuose, 

Vilkaviškyje, Alytuje, Naujojoje Akmen�je, Pakruojyje, Biržuose, Pabrad�je). Sakoma, jei 

šarvojimo namuose k� nors paliksi, „teks sugr	žti“ (1: 2, VIII/57; 2: VI/44; VII/44), „greitai ir 

v�l šarvosi“ (1: 3, XVIII/57), „reiks, atseit, iš naujo“ (1: 10, IV/57). Manytina, kad šarvojimo 

namai priskiriami mirties sferai, kurioje b�dami daiktai gali „prisišaukti“ j� savininkus, taip pat 

gali pakenkti ir parsinešti daiktai. Tokio poži�rio nebuvo, kol mirusieji b�davo šarvojami 

namuose: indus, stalo 	rankius laidotuvi� vaiš�ms skolindavo kaimynai, ta�iau šie daiktai 

„neužsikr�sdavo“ mirtimi. Kai po laidotuvi� greitai mirdavo kitas žmogus, žemai�iai sakydavo: 

„atsiveiz�jo lenta“ (1: 8, II/82), vadinasi, panašiai gali „atsiveiz�ti“ ir kiti su mirties sfera susij� 

daiktai. Žinomas ir kitas panašus tik�jimas: išvykstant iš ligonin�s vengiama joje palikti savo 

daikt�, kad netekt� sugr	žti. Su tik�jimu „negalima palikti“ siejasi tik�jimas: „jeigu palieki, 
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nereikia sugr	žti“. Vilniuje tikima, kad gr	žtantiems gali pakenkti gr	žimo veiksmas, tod�l (1: 1, 

VI/57) negr	žtama pasiimti daikt�, palikt� šarvojimo namuose. Sakoma: „negalima gr	žti 	 sales, 

kad ir v�l nereikt� 	 jas sugr	žti“ (1: 1, IV/58). Panašiai kaip ir kitose pereigos apeigose: jei 

vestuvininkai sugr	žta k� pamirš�, laikoma blogu ženklu (1: 5, XVI/83). 

Kitas reikšmingu laikomas apsisaugojimo veiksmas – išlydint išnešami visi mirusiajam 

skirti daiktai: g�l�s, žvak�s, žvak�, degusi ant giesminink� stalo, žvakigaliai. Tikima, kad 

paliktos g�l�s gali nulemti kitas laidotuves tuose namuose (1: 10, XVII/82; 8, IX/82). Sakoma, 

kad negalima po laidotuvi� laikyti namuose kambarini� g�li�, kurios stov�jo prie mirusiojo (1: 

9, XX/83), – galb�t tod�l nustota šarvojimo pakyl� puošti namuose esan�iomis kambarin�mis 

g�l�mis. XXI a. pradžioje pabr�žiama žvaki� reikšm�. Gedulo nam� administrator� iš Naujosios 

Akmen�s sak�: „Jei paliksi žvakes, sugr	ši. Pagrindas sugr	žimui – žvak�s“ (1: 10, XIX/82). 

Neretai šarvojimo namuose mirusiojo artimieji nepalieka ir gedulingo skelbimo (kai kas po 

laidotuvi� j	 saugo). Poilsio kambar	, išnuomojam� kartu su šarvojimo sale, laidotuvininkai 

sutvarko prieš išlyd�jim�, išsineša atsineštus daiktus ir maist�, Alytuje sal�se pamirš� maisto jo 

negr	žta, ta�iau paliktus nesudegusius žvakigalius gr	ž� pasiima.  

B�dinga, kad visi tik�jimai nuolat 	vertinami iš naujo, o tokio „vertintojo“ vaidmen	 

atlieka ir šarvojimo nam� darbuotojai. Laidojimo nam� administrator� iš Taurag�s pasakojo:  

Viena moteris mam� laidojo, iš m�s� skolinosi dirbtini� g�li� vazon�lius, ji sal�je puoš� dirbtin�m 
g�l�m aplink karst�. Išeidami išsineš� vien� vazon�l	, kai j	 atneš� gr�žinti, pagalvojau: negeras ženklas. 
Tikrai, jos vyras mir� staigiai už keli� savai�i� nuo plau�i� uždegimo. Gal mamai priklaus� tas 
vazon�lis? (1: 12, XIII/57).  

Tik�jimai suaktualinami, kai pasitvirtina. Nors j� pasikartojimas neb�na tapatus anks�iau 

vykusiems, neretai 	 	vyk	 	traukiama nauj� element�, kurie išple�ia reikšmi� lauk� ir skatina 

naujus steb�jimus. Yra taisykli�, kuri� laikytis b�tina bendraujant su mirusiaisiais. Vien� iš j� 

patvirtina pateik�jos memoratas: „kad paskiri mirusiam, tai jau nenešk namo“ (1: 5, XVI/83).  

Išlyd�jus mirus	j	 atliekami ir kiti profilaktiniai veiksmai. Šakynoje, Žar�nuose (Šiauli� r.) 

visiems laidotuvininkams iš�jus pro duris tuojau pat uždaromos lauko durys tiek šarvojimo 

sal�je, tiek bažny�ioje (1: I2, II/82; III/82). Tai – senas, XX a. pirmojoje pus�je Skaistgiryje 

užrašytas paprotys (Balys 1981: 81), b�dingas ir ryt� slavams (#������ 1991: 349). Juo tarsi 

parodoma, kad peržengus slenkst	 kaip rib�, skirian�i� mirus	j	 nuo jo namo, šeimos ir 

žemiškojo gyvenimo, mirusiojo gr	žimas 	 namus nelaukiamas ir pavojingas ('���@�q 1990: 

119). Išvykus eisenai iš kiemo surenkamos tak� ženklinusios egli� šakel�s, – sakoma, „jei 

greitai nesurinksi, gali v�l b�ti laidotuv�s“ (1: 7, X/2), – išplaunamas šarvojimo kambarys. Kai 

laidotuvi� erdv� persik�l� 	 nuomojamas šarvojimo patalpas, pastarieji papro�iai prarado savo 

apeigin� paskirt	. Kaimo šarvojimo sales, kurias po laidotuvi� sutvarko j� naudotojai, neretai 

mirusiojo artimieji tvarko po laidotuvi�, t� ar kit� dien�.  
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Saugantis nuo galimo kenksmingo mirties poveikio nešluojama grind�, kol patalpoje 

pašarvotas mirusysis. Šis tik�jimas gana pla�iai paplit�s, j	 nurod� ir kunigas (65 m.), kil�s iš 

Dz�kijos: „negalima šluoti, kol pašarvotas, – iššluosi k� iš šeimos“ (1: 13, VI pal). Jeigu b�tina 

sutvarkyti kambar	, kuriame pašarvotas mirusysis, iš ten neišnešama šiukšli�. Šlavimas su 

gyvyb�s išvarymu siejamas labiau metaforiškai (Rac�nait� 2011: 262–263). Šarvojimo nam� 

darbuotojai, vengdami susidurti su laidotuvinink� 	sitikinimais, šarvojimo sal�s jiems esant 

nevalo. Kai n�ra tokios galimyb�s, atsiklausia j� nuomon�s – kai kurie nenori, kad sal� b�t� 

tvarkoma jiems esant (1: 6, XV/57). Taigi aptariamas tik�jimas išlieka iki m�s� dien�, 

šarvojimo nam� tarnautojai jo laikosi ne tiesiogiai, bet j	 vykdo atsižvelgdami 	 mirusiojo 

artim�j� 	sitikinim�. Bažny�ios tarnai š	 poži�r	 ignoruoja (1: 4, I sa). Vis d�lto jis siejasi ir su 

pagarba žmogui – niekas nešluoja nam�, kai juose yra sve�ias. 

N�š�ios moters elgesys laidotuv�se reglamentuojamas taisykl�mis (Balys 1981: 83), kurios 

yra žinomos ir kuri� laikomasi tyrin�jamu laikotarpiu. N�š�ioms moterims patariama neiti 	 

laidotuves, nes „vaisius negyvas gali b�t“ (1: 2, IV/56), „paveikia vaik�, jis b�na blyškus, 

nervingas“ (1: 4, X/56). Kai dalyvavimas laidotuv�se neišvengiamas, n�š�iosioms patariama 

išlaikyti ramyb�, neiti prie karsto, neži�r�ti 	 mirus	j	 (6 ats.), atsisveikinant nebu�iuoti 

mirusiojo, 	 j	 neži�r�ti, neiti paskui karst�, nes „gali persiduoti vaikui“ (1: 1, Ve 10/56); neiti 

prie karsto, nes gali „	siži�r�ti“ (1: 14, IV/56); neži�r�ti 	 mirus	j	, nes gali gimti aklas k�dikis 

(1: 6, XII/56). Iš šarvojimo patalpos n�š�ioji išeina arba išvedama prieš karst�, – kartais taip 

elgtis pataria vyresn�s amžiumi moterys, kartais bendraamž�s. Sakoma, kad n�š�iajai negerai 

eiti paskui karst� (1: 1, Ve 8–9/56; 2, XXVII/56; 6, V/56; 7, X/56), nes „vaikas gali apsgimt“ (1: 

2, XX/56), „kai karst� neš, gali išnešt jai k�dik	“ (1: 12, VII/56), „gali gimti negyvas vaikas“ (1: 

6, X/56). Priežastys, d�l kuri� n�š�ioji turi išeiti prieš karst�, pamažu pamirštamos. Tvere�iuje, 

Pagiriuose, K�dainiuose pateik�jos sak�, kad n�š�ia moteris turi išeiti, kol karstas neuždengtas, 

nes ji neturi b�ti namie uždarant karst� (1: 2, XXIV/56; 4, III/56; 5, XVI/56). Taigi n�š�iajai yra 

pavojingas uždarymo, šiuo atveju – amžino, veiksmas. Tradicin�je kult�roje, jei gimdymas 

sunkus, b�davo atidaromos visos uždarytos durys (Ra�i�nait� 2002: 56). Aukštadvaryje 

pateik�ja teig�: „Prieš išnešant pirmutin� turi išeit iš sal�s arba iš nam�. Sako, kad gimdymas 

b�t� laimingas“ (1: 2, XXII/56). Kita vertus, draudim� galime paaiškinti ir psichologin�mis 

priežastimis: karsto užkalimas sukeldavo stipr� emocin	 išgyvenim� visiems esantiems 

laidotuv�se. N�š�iai moteriai patariama mirusiojo nelyd�ti 	 kapines, lydint eiti prieš karst� (7, 

XIV/56; 5, XI/56), kapin�se neži�r�ti 	 duob�, nes „gali nesveikas gimt“ (1: 14, V/56). Kunigai 

aptartus draudimus laiko prietarais (2, XVI/56; 3, I/56). Pateik�jai draudimams priešing� elges	 

iliustruoja atvejais, pasibaigusius k�dikio mirtimi (1: 3, I/56; 5, XI/56; 7, XV/56), – tai rodo 

papro�io gyvybingum�.  
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Lydint mirus	j	 reikšmingu laikomas pirmas sutiktas žmogus. Lietuvoje pirmas sutiktasis 

pranašauja ir provokuoja greit� mirt	 toje vietov�je. Tik�jimas, kad sutikus pirm� vyr� toje 

vietov�je mirs vyras, o sutikus moter	 – moteris, žinomas beveik visoje Lietuvoje 

(25 užrašymai), išskyrus šiaurin� jos dal	. Iš šio tik�jimo yra kil�s reikalavimas: „taip turi b�t: 

susitikai – stov�k“ (1: 3, X/83), kurio paisydami susitik� laidotuvi� eisen� sustoja einantys jai 

priešais. Katalikai atlieka religinius veiksmus: žegnojasi, sukalba maldel� Amžin� atils�, vyrai 

nukelia kepur�. Sutikusios laidotuvi� eisen�, stabteli ir priešais važiuojan�ios mašinos – tai 

laikoma pagarbos išraiška mirusiajam (miesteliuose to paisyta, kol nebuvo judraus eismo 

gatv�se). Aplenkti laidotuvi� kolon� – mirt	 provokuojantis veiksmas (6 užrašymai). Sakoma, 

kad prieš laidotuvi� procesij� per�jus keli� skaud�s kojas (1: 6, IV/101). Aukštaitijoje žinomas 

tik�jimas, kad artimo žmogaus mirt	 galima išprovokuoti vejantis laidotuvi� eisen� 

(26 užrašymai); 	domu, kad kitur Lietuvoje šio tik�jimo pateik�jai nežino. 
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1 – išardyti (sujaukti, išversti) šarvojimo   
viet�; nurod� tik�jimus 

2 – išardyti (sujaukti, išversti) šarvojimo 
viet�; tik�jim� nenurod� 

3 – nepalikti daikt� šarvojimo patalpoje 
4 – n�š�ia moteris turi išeiti prieš išnešant 

karst� 
5 – n�š�ia moteris tur�t� neiti 	 laidotuves, 

prie mirusiojo, prie kapo duob�s ir kt. 
6 – nešluoja grind� prie mirusiojo 
7 – uždaro duris išlyd�jus mirus	j	 

13 pav. Apsisaugojimo papro�iai %, 150 pateik�j� apklausos duomenimis 

Iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos reikšmingais laikomi ir veiksmai, kuriais siekiama 

apsisaugoti nuo galimo kenksmingo mirties poveikio gyviesiems: išnešus mirus	j	 tuoj pat 

apver�iami daiktai, išardoma šarvon� ar bent sujaukiami j� dengiantys audiniai. Tik�jimus, 

susijusius su šiais papro�iais, nurod� 33,3 proc. pateik�j�; 19,3 proc. pateik�j� žinojo tiktai pat	 

paprot	. Laidotuv�se n�š�ia moteris saugoma nuo galimo kenksmingo mirties poveikio jos 

k�dikiui (16 proc. nurod�, kad ji tur�t� išeiti prieš karst�, 14,7 proc. – kad tur�t� vengti ži�r�ti 	 

mirus	j	). 12 proc. pateik�j� sak�, kad išlydint stengiamasi nepalikti daikt� šarvojimo patalpoje – 

tiek asmenini�, tiek skirt� mirusiajam. Mažiau žinomi papro�iai: bud�jimo metu nešluojamos 

grindys (3,3 proc.), išlyd�jus mirus	j	 uždaromos durys (1,3 proc.). Tai – seni, ir slavams b�dingi 

papro�iai, gyvav� Lietuvoje iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos, jo neprarad� ir šarvojimo 

namuose. Papro�iai, kuri� d�l pakitusi� s�lyg� šarvojimo sal�se tiesiogiai laikytis ne	manoma, 

	gijo naujas formas, kuriose aktualizuojamos kit� pereigos apeig� žinom� papro�i� reikšm�s. 

Taigi išlieka tendencija atskirti gyv�j� ir mirusi�j� sferas.  



 171

Reikšminga yra tai, kad apsisaugojimo paskirt	 turin�i� papro�i� laikomasi išlyd�jimo 

metu, dalyvaujant kunigui (neretai kunigas atlieka išlyd�jimo iš nam� apeigas). Toks bažnytini� 

apeig� ir liaudišk�j� tik�jim� koegzistavimas 	manomas, nes kunigai laidojimo apeigose 	 

pirm�j� viet� iškelia savo, kaip paguodos skelb�jo, funkcij�, jie n�ra link� prieštarauti 

veiksmams, kurie gali teikti paguod� ir psichologin	 komfort� li�dintiems šeimos narims. 

�mon�s yra linkusios apsisaugojimo papro�ius palaikyti d�l praktini� sumetim�, taip pat 

siekdamos išvengti nenumatyt� susid�rim� su klientais.  

*    *    * 

Laidotuvi� apeigose yra mirusiojo atskyrimo veiksm�. Nuo šeimos, gimin�s velionis 

atskiriama uždengiant karst� ir išlydint iš šarvojimo patalpos. Kartu tai – ir mirusiojo atskyrimas 

nuo nam�, kai jis b�na pašarvotas savo namuose. Kai mirusysis išlydimas iš šarvojimo sal�s, 

atskyrimu nuo nam� laikomas laidotuvi� kolonos sustojimas prie j�. Kai kuriose vietov�se išliko 

mirusiojo atskyrimo nuo gyvenamos vietov�s apeiga. Galutinai nuo gyv�j� pasaulio mirusysis 

atskiriamas j	 palaidojant. Laikotarpis nuo išlyd�jimo iki palaidojimo yra ribin� b�sena pereigos 

apeigose, tuomet atliekami saugos veiksmai, kuri� paskirtis – apsaugoti mirusiojo artimiausius 

gimines bei n�š�ias moteris (j� k�dikius) nuo galimo kenksmingo mirties poveikio.  

Atskyrimas jungiamas su ritualizuoto atsisveikinimo veiksmais, tod�l karstas gali b�ti v�l 

atidarytas lydint mirus	j	 apeiginio sustojimo metu ar prie kapo, jeigu yra pageidaujan�i� 

atsisveikinti su mirusiuoju. Tyrin�jamu laikotarpiu bendruomen�s nariai yra netek� simboliniu 

veiksmu išreiškiamo (žemi� b�rimas) atsisveikinimo su mirusiu savo nariu: atsisveikinimu 

laikomas j� dalyvavimas laidojimo apeigose, bendruomen�s atstovai stovi garb�s sargyboje prie 

karsto, sako atsisveikinimo kalbas. Mirusiojo atsisveikinimas su gyvaisiais nuo XX a. tre�iojo 

ketvir�io išreiškiamas pirmuoju asmeniu giedam� atsisveikinimo giesmi� žodžiais.  

Tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje yra žinomas tik�jimas, kad mirusiojo siela iki k�no 

laidojimo b�na tarp gyv�j�, o nuo k�no atsiskiria kunigui užgiedojus Viešpaties angel�. Taigi 

b�tent šios maldos giedojimas (j� giedant užkasamas kapas) laikytinas galutiniu mirusiojo 

atskyrimu. Laidotuvi� apeig� pabaiga yra laikomas kryžiaus ženklo 	spaudimas ant supilto kapo 

kaubur�lio. Liaudies tik�jimuose fiksuojamas sielos, buvojan�ios prie mirusiojo k�no, vaizdinys 

suponuoja mint	, kad apeiginio giedojimo (ypa� atsisveikinimo giesmi�) prie mirusiojo tikslas 

yra sielos atskyrimas. Kol siela yra tarp gyv�j�, su mirusiuoju bendraujama – vaišinama jo 

vardu, jam aukojamos g�l�s / pinigai / žvak�s, prie jo budima, 	 j	 ži�rima, išreiškiant meil� prie 

mirusiojo pasiliekama bud�ti per nakt	, jo gedima, apie j	 kalbama tik gerai. Aukojimas išlieka 

b�dinga santyki� su mirusiuoju forma, kinta tiktai aukojimo išraiška. 
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Katalikiškas skaistyklos vaizdinys laidotuvi� apeigose n�ra itin išreikštas, o šiuolaikin�se 

giesm�se beveik neminimas. Religiniai veiksmai laidotuv�se laikomi išpaž	stamo tik�jimo 

liudijimu. Bendr� mald� laidotuv�se maž�ja, kadangi bendrijos nariai yra link� taikytis prie 

sekuliarizacijos paveikt� žmoni� pageidavim� ir poreiki�. � pirm�j� viet� išk�lus estetin� 

giedojimo funkcij�, bendruomen� prarado savo, kaip maldinink�, vaidmen	 laidotuv�se. Nyksta 

laidotuvi�, kaip gedulo, samprata: ši� laik� giesmininkai laidotuv�se gieda giesmes, kuri� 

tekstai bei atlikimo b�das nesiderina su gedulingu laidotuvi� kontekstu. 

Liturgin�s laidojimo apeigos daro poveik	 liaudies papro�iams bei žmoni� nuostatoms, – 

tai atskleid� atnaujint� Laidotuvi� apeig� analiz�. Naujov�s – katalikams leidžiamas mirusiojo 

k�no kremavimas – liaudies apm�stomas 	jungiant 	 bendr� tradicini� vaizdini� sistem�. 

Bendruomen� praranda jos narius vienijusi� atsakomyb� už tinkam� bendruomen�s nario 

palaidojim�, visus b�tinus patarnavimus laidotuv�se 	mon�s teikia kaip paslaugas, kurias 

pasirenka laidojantis asmuo (mirusiojo šeima) pagal savo finansines galimybes ir poži�r	 	 j� 

reikalingum�. Silpstant bendruomen� integruojan�iai apeig� funkcijai, kinta bendruomen�s 

sukvietimo 	 laidotuves papro�iai. Šiuolaikin�se laidotuv�se ryški psichoterapin� apeig� 

funkcija. Su artimo žmogaus mirtimi susitaikoma neiškart, procesas, kurio metu mir�s artimas 

žmogus suvokiamas kaip mirusysis, užtrunka. Guodžiantis bendravimas išreiškiamas užjau�iant, 

drauge li�dima budint.  

Giedojimas budint prie mirusiojo iš esm�s yra liaudies pamaldumo praktika. Išlyd�jimo, 

lyd�jimo ir laidojimo apeigose jis pakl�sta oficialiosios religijos tvarkai, o visais kitais atvejais 

abi formos egzistuoja greta. Etnografiniuose regionuose ir vietov�se apeiginio giedojimo 

maldingos praktikos skiriasi. Vakar� Lietuvoje bendromis muzikant� ir užsakov� pastangomis 

gyvuoja muzikant� tradicija, kaimo vietov�se išliko bendras giedojimas budyn�se. B�tinais 

laikomi gynybiniai papro�iai šarvojimo sal�se transformavosi ir 	gijo lokali� skirtum�. 
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4. MIRUSI�J� MIN�JIMAS  
Laidotuvi� apeigos reiškia statuso pokyt	 – pasibaigia žemiškasis ir prasideda pomirtinis 

gyvenimas. Per�jimo „dogmos“ esm� yra tai, kad mirtis – vartai 	 b�sim�j	 gyvenim� (��� 

2001: 97). Socialinio laiko tr�kis žymi vieno laikotarpio pabaig� ir kito pradži�. Po atskyrimo 

apeig� eina apeigos, kuriomis mirusysis 	vedamas 	 mirusi�j� (švent�j�) bendrij�. Ta�iau ši 

transformacija n�ra vienkartinis procesas, ji t�siasi, kol atliekami visi reikalingi veiksmai, kuri� 

pabaiga reiškia gedulo pabaig� (Brencz 1987: 218, 224). Gyvieji apeigomis siekia nutraukti 

ryšius su mirusiuoju ir sukurti nauj�, kitok	 ryš	 su juo, tuo metu nemažai reikšm�s turi vaiš�s, j� 

tikslas – sujungti grup�s narius tarpusavyje bei su mirusiuoju (jo „dalyvavimas“ vaiš�se 

išreiškiamas simboliniais ženklais). Taigi pirmajame šio skyriaus poskyryje nagrin�jamos 

geduling� piet� apeigos, antrajame aptariamas gedulas. Gedulas sujungia laidotuves ir 

pirmuosius mirusi�j� min�jimus 	 viening� laidotuvi� apeig� cikl�, be to, tai – pereinamasis 

tarpsnis mirusiojo artimiesiems (Gennep 2010: 139). Tre�iajame poskyryje analizuojamos 

mirusiojo min�jim� apeigos pirmaisiais metais po jo mirties. 

 

4.1. Gedulingi piet�s 
Balt� praktikuotas aukojimas v�l�ms numetant po stalu valgio k�snel	 ir išliejant alaus 

taur� (Strijkovskis 2001: 551) Katalik� bažny�ios pastangomis buvo pakeistas gailestingumo 

darbu duoti išmaldos vargšams (Vilniaus kolegijos... 2001: 633), kuriam nunykus auka už 

mirusiojo siel� laikoma susirinkusi�j� 	 gedulingus pietus vaišinimas. Maldyne gedulingi piet�s 

	vardijami kaip laidotuvi� pabaiga, bet nurodomas ir geduling� piet� bei mirusi�j� min�jim� 

vaiši� panašumas (LM 1968: 284). A. Vyšniauskait� raš�, kad geduling� piet� vaiš�s – tai iš 

senov�s ateinantis paprotys dar kart� pavaišinti mirusiojo v�l� bei j� parlyd�jusias kitas gimin�s 

mirusi�j� v�les, kad nekenkt� namams, o melst�si už juos (Vyšniauskait� 1995: 457).  

XXI a. pradžioje gedulingi piet�s suprantami kaip pad�ka (mirusiojo ir jo šeimos nari�) 

tiems, kurie pad�jo j	 palyd�ti (1: 13, I/66). �prasta, kad kvietimo 	 gedulingus pietus kalboje 

(neretai j� artim�j� vardu pasako vienas iš giesminink�) akcentuojamas artim�j� atsid�kojimas 

„už g�les, už vainikus, ypa� už maldas“ (1: 12, XIV/67; 13, V/67); Žemaitijoje kvie�iama 

„tolimesnei maldai 	 gedulingus pietus“ (1: 13, IV/67; 13, II sa). Pateik�ja (77 m.) iš Žemai�i� 

Kalvarijos pabr�ž�, kad 	 gedulingus pietus pareiti b�tina, kadangi vaiš�s yra maldininko, kuris 

palyd�jo ir meld�si, „uždarbis“. J	 pri�mus, „paliek mirusiajam malda“, ir, atvirkš�iai: „jei tu 

neisi, nueis tau malda“ (1: 13, VII/66). Lietuvoje žinomas tik�jimas, kad gedulingi piet�s yra 

auka – mirusiajam ir už mirus	j	 bei jo gimin�s mirusiuosius. Pateik�ja (78 m.) iš Vilkaviškio 

sak�: „skaitosi, kiek žmoni� pavalgo, tiek siel�, pamaitina, reiškia, siel� mirusi�“ (1: 6, 
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VIII/66). Panašiai teig� giesminink� (74 m.) iš Ariogalos: „toki irgi yra, kad reikia daryt tuos 

gedulingus pietus, kuo daugiau žmoni�, kad sielai geriau“ (1: 5, X/66). Želvos klebonas 

sakydavo, kad gedulingi piet�s yra „kaip malda, kaip pasiaukojimas, kaip pagerbimas 

numir�lio“ (1: 7, XIV/66). Katalik� žurnale buvo išsakyta nuomon� (j� citavo ne vienas 

pateik�jas), kad laidojant mirus	j	 privalomi du dalykai: dalyvauti Mišiose, o po laidotuvi� – 

gedulinguose pietuose (A. B. 2007: 23). Gedulingi piet�s yra mirusiojo dalia (1: 3, II/66; 7, 

XIV/66). Sud�tingus gyv�j� ir mirusiojo ryšius atskleidžia pateik�jos (58 m.) iš Degu�i� k., 

Šilut�s r., aiškinimas:  

Va taip klebonas yra sak�s: neužsiskaito malda. Reiškia, mirusysis vaišina, reiškia, jam �ia yra, 
jam �ia kaip ir, kaip ir nauda, kaip ir malda, nauda mirusiajam, reiškias, yra. Nes visi par�j� dar 
pasimeldžia. Ir pavalgyt reikia, �ia kaip auka mirusiojo, �ia maistas iš jo nam�, nu, kad ir ne iš nam�, 
daleiskim, restorane mes valgom ar kavin�j, bet �ia reiškia iš jo aukos, iš jo namiški� visa ta auka, tiems 
žmon�ms atsid�kojimas reiškia. (1: 7, XV/66).  

Taigi dabar geduling� piet� samprata n�ra nutolusi nuo tradicin�s, pietums teikiama 

apeigin� prasm�, pabr�žiamas atsid�kojimo aspektas. Atsid�kojimo už maldas koncepcij� 

palaiko oficialiosios religijos atstovai – tai nemažai lemia sampratos gyvavim�. O. Sedakova, 

remdamasi ryt� slav� papro�iais, teig�, kad žmon�s, valgantys gedulingus pietus, santykius su 

mirusiuoju 	k�nija dviem veiksmais: „duodami“ ir „imdami“. Gyvieji visuose laidotuvi� 

etapuose dalijasi su mirusiuoju išskirdami jam jo dal	, o mirusysis gedulinguose pietuose dalijasi 

su gyvaisiais (��=�����, 1990: 59). Pateik�ja iš Kupiškio (83 m.) akcentavo vaišinimo 

aps�duose ir geduling� piet� skirtum�: „Paskutiniai piet�s, tai jau savieji vaišina. O kai aina 

aps�duos, tai tadu jisai [mirusysis] vaišina.“ (1: 14, VIII/66). 

Lietuvoje prisimenami, kai kur ir vartojami geduling� piet� pavadinimai: pakasynos 

(šiaur�s Lietuva, Labanoras), šermenys (Vabalninkas), paskutin� vakarien� (Suvalkija, 

Kupiškio r.), pograbas (Kupiškio r.), paskutinis ražon�ius (Skapiškis), paskutiniai piet�s (ryt� 

Aukštaitija), abiedà (Šven�ioni� r.), žalabnas stalas (Tvere�ius), stalas (Pir�iupis), konsuliacija 

(Vilniaus krašto lenkai), pagrabas (Kretingos, Skuodo, Mažeiki� r., Seirijai), rožantis 

(Aukštaitijos centre), poteriai (Užnemun�, K�daini� r.), aukštai�iai vadina: želabni pietai, 

želabni piet�s, želauni piet�s, želaun�s piet�s. Pastaruoju metu visoje Lietuvoje dažniausiai 

vartojamas „geduling� piet�“ terminas. Svarbu tai, kad pasikeit�s pavadinimas žymi ir pakitusi� 

tradicij�. Pavyzdys iš Linkuvos rodo, kaip mirusi�j� min�jimo apeigos virto laidotuvi� pabaiga.  

Linkuvos apylink�se 	 pakasynas b�davo kvie�iama vakare aplankant visus dalyvavusius 

laidotuv�se. At�jusieji 	 pakasynas elgdavosi panašiai, kaip ir at�j� 	 laidotuves: atsistoj� prie 

dur� tyliai kalb�davo poterius, pasimeld� pabu�iuodavo ant stalo stovint	 kryžel	. Atsinešdavo 

maisto: dešros, pyrago ir kt. Pakasynos vykdavo dvi dienas, joms b�tinai darydavo alaus. Alus 

ne visuomet b�davo vartojamas saikingai, neretai pakasynos virsdavo pasig�rimu, tod�l 
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Linkuvoje 1973–1983 m. klebonav�s prelatas Leopoldas Pratkelis (1912–1983) reikalavo keisti 

pakasyn� tradicij�: pietus valgyti gr	žus nuo kapini�, pavalgius išsiskirstyti (1: 11, XX/67). 

XX a. 8 dešimtmetyje 	 želaunus pietus buvo kvie�iama prie supilto kapo, 	 mirusiojo namus 

žmon�s susirinkdavo tuojau pat po laidojimo. Prieš pietus b�davo ilgokai giedama, maldos 

užbaigiamos pagarbinant švent�j	 Kryži� – bu�iuojant aplinkui siun�iam� ant stalo stov�jus	 

kryžel	. XXI a. pradžioje gedulingi piet�s valgomi kavin�se, tradiciniai giesmininkai prieš pietus 

pagieda kelet� giesmi�, piet�s ilgai netrunka. Panašiai tradicija kito ir kitur šiaur�s bei šiaur�s 

ryt� Aukštaitijoje. Šiaur�s Aukštaitijoje kunigas Antanas Balaišis (1923–2005) platino s�raš� 

giesmi�, tinkam� giedoti prieš pietus, Salo�iuose giedodavo jas visas – 10; šis pamaldumas 

amži� sand�roje nunyko (1: 8, VII/71). Iki XX a. 9 dešimtme�io pabaigos Birž� r. mirusiojo 

šeima aps�dams žmones kviesdavo, kai b�davo padaryta alaus šermenims. Kad alui buvo 

teikiama nemenkai reikšm�s, galima spr�sti iš Vabalninko klebono (80 m.) pasakojimo: „prieš 

mane [iki 1983 m.] dirb�s klebonas, jis atvažiavo ir papraš�, kad per laidotuves nevaišint�, alaus 

neduot�. Tai s�nus laidojo t�v�. Tas s�nus atsiklaup� prieš klebon� [sako]: prašau, k� nori, t� 

daryk, k� nori, t� daryk, bet šito aš jokiu b�du neatsisakysiu. Alaus aš neatsisakysiu.“ (1: 14, 

XII/72). Mirus šeimos „galvai“ alus buvo b�tinas. Alaus vartojimas, pasak pateik�jos (69 m.) iš 

Antašavos, „tradicija 	augus 	 žmog�“, apima du b�ties lygmenis – li�des	 ir džiaugsm�. 

Pateik�ja nurod� ir b�ding� žmoni� nuostat�: „tai pasidžiaukim visi, kad užbaig� žmogus varg�, 

pab�kim, pasikalb�kim, aptarkim vis� dalyk�.“ (1: 14, III/72). Taigi šermenys šiaur�s ryt� krašte 

tur�jo ir šventimo dimensij�, trukdavo 2, kartais 3 dienas. Nuo XX a. pabaigos alus šermenims 

namuose negaminamas, išlaikant tradicij� pavaišinama pirktiniu alumi. 

Vidurio Aukštaitijoje ir Užnemun�je vartojamas geduling� piet� pavadinimas paskutinis 

ražon�ius, rožantis ar poteriai rodo, kad j� pagrindas buvo maldingos praktikos – Šv�. J�zaus 

Vardo rožinio giedojimas bei poteriai už mirus	j	 bei jo gimin�s mirusiuosius. Paskutin�s 

vakarien�s pavadinimas žymi, kad apeigos buvo atliekamos vakare. Buvo meldžiamasi ne tik už 

mirus	j	, jo gimin�s mirusiuosius, bet ir kiekvienas dalyvaujantis poteriuose min�jo savo 

mirusi� giminai�i� vardus, tod�l XX a. viduryje žmon�s, eidami � poterius, nešdavosi geresnio 

maisto produkt� auk�, kad savo dalimi prisid�t� prie bendros vakarien�s. Sakydavo, kad „ir už 

mano mirusius eina dalis maldos“ (Žemaitien�, 1951b: 133; Alenskait� 2012: 79). Gimin�s 

mirusi�j� vard� min�jimas ir bendra auka už juos parodo, kad apeigose buvo išreikštas 

mirusiojo 	vedimo 	 mirusi�j� bendrij� aspektas. Susirinkusieji poteriams pirmiausia valgydavo, 

buvo sakoma, kad giedoti „tuš�ia d�šia“ n�ra gerai. Tokia geduling� piet� tvarka nurodyta ir 

Maldyne (168: 284). Maldai stalas buvo dengiamas geriausiomis stalties�mis, ant jo pastatydavo 

kryži�, prie kryžiaus uždegdavo dvi žvakes. XX a. antrojoje pus�je buvo valgoma po rožinio, 

prieš mald� už mirusius gimines ir dar kart� pabaigus visas maldas (1: 12, XVII/71).  
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XX a. pabaigoje visame rožinio giedojimo areale gedulingi piet�s išst�m� paskutin�s 

vakarien�s (rožan�iaus) tradicij� (kai kur giesminink� iniciatyva). Kur	 laik� abi tradicijos 

gyvavo greta: gimin�s valgydavo gedulingus pietus, o kaimynai susirinkdavo vakare giedoti 

rožin	, kai kur rožinis buvo giedamas prieš gedulingus pietus. Vidurio Aukštaitijoje ši tradicija 

keit�si prieš 20–30 met�. Kad neužtrukt� gedulingi piet�s, rožinis giedamas prie mirusiojo 

paskutin	 vakar�. Giesminink� (74 m.) iš Palomen�s sak�: „�ia pa�ios susigalvojom – taip 

lengviau žmon�m ir visiem“ (1: 9, XV/66). Užnemun�je poteri� tradicija t�s�si ilgiau, o keit�si 

taip pat giesminink� iniciatyva. Šunskuose paskutin	 kart� rožinis vakare po laidotuvi� giedotas 

1999 m. (Alenskait� 2012: 80). XXI a. pradžioje rožinis ar jo dalis giedama prieš laidojim�. Jei 

rožinis giedamas prieš gedulingus pietus, giedama viena jo dalis. Tradiciniai giesmininkai ilgai 

giedoti nelink� d�l dviej� priežas�i�: maž�jan�io giesminink� skai�iaus ir did�jan�io j� 

amžiaus. Taigi paskutin�s vakarien�s malding� praktik� tradicija susiliejo su laidojimo dienos 

apeigomis. Lygindama poteri� ir geduling� piet� tradicij�, pateik�ja (74 m.) iš Ažyt�n� k., 

K�daini� r., pabr�ž� maldos aspekt�: „Ant poteri� rožan�i�, bet dar ir kanty�kas giedodavo. 

Dabar jie nesimeldžia, jie pareina tik pavalgyt.“ (1: 8, VIII/66).  

Laidotuvininkai pageidauja, kad laidotuvi� pabaigos maldos neb�t� ilgos. Mald� 

mažinimas pateisinamas, kai gedulingi piet�s laikomi laidotuvi� pabaiga – kunigai tvirtina, kad 

pakankamai „prisimelsta“ laidojimo apeigose. Maldyne patariama prieš gedulingus pietus 

pagiedoti giesmes J�zau, alpdamas daržely ir Skaistyklos ugnies smarkyb�, atsistojus sukalb�ti 

tris poterius, balsiai persižegnoti, katalikiškai pasisveikinti, po piet� atsistojus pagiedoti 

Viešpaties angel� ir, kur yra tokia tradicija, pavalgius giedoti rožin	 (LM 1968: 284). Tradiciniai 

giesmininkai paprastai prieš pietus gieda 1–3 giesmes, sukalba 3–5 poterius bei Stalo 

palaiminimo mald�. Profesional�s giesmininkai ar muzikantai gieda pagal artim�j� pageidavim� 

(didžiuosiuose miestuose giesmininkai gedulinguose pietuose dalyvauja retai – arba atsisako 

patys, arba neb�na kvie�iami). Giedamos patariamos giesm�s, taip pat kitos šermenin�s bei 

sukurtos naujos. Kai kurie giesmininkai gieda Viešpaties angel� už vis� mirusiuosius. Yra ir 

lokali� bei regionini� skirtum�. Vilniaus krašte lenkai meldžiasi ilgiau: kalba Litanij� už 

mirusius, tris poterius, skaito maldas, po to gieda psalmes ir Viešpaties angel� (Mossakowska 

2001: 36). Žemaitijoje giedama viena giesm� iš Kalvarijos kaln� (Stovi Motina ir verkia / J�zus 

nuli�d�s / Marijos Vardas), malda Amžin� atils�, Vard� giesm�, kalbami poteriai, galiausiai 

giedama malda Sveika, Marija žvakei užgesinti. Yra ir šio kanono varijavim�: Mažeiki� r. 

giedamas Viešpaties angelas; kai kas kavin�se Vard� giesm�s negieda. Kai gedulingi piet�s 

valgomi namuose, muzikantai prieš pietus vien� giesm� tri�bija kieme. Geduling� piet� 

pabaigoje nesimeldžiama, ši apeiga dažnesn� ryt� ir pietry�i� Lietuvoje, kur giedamas 

Viešpaties angelas / giesm� ar sukalbami poteriai.  
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Laikantis liaudiškojo pamaldumo tradicijos prieš gedulingus pietus buvo (kai kur iki šiol 

išliko) malda už mirusius gimin�s mirusiuosius minint j� vardus. Už mirusius gimines, 

min�dami j� vardus ir kalb�dami poterius, žmon�s melsdavosi pagiedoj� Šv�. J�zaus Vardo 

rožin	. Ryt�, kai kur ir šiaur�s Aukštaitijoje (Salo�iuose), už gimin�s mirusiuosius b�davo 

giedama giesm� R�s�i� dien�, po kiekvieno jo posmelio minimas mirusiojo giminai�io vardas ir 

kalbamas už j	 poteris. Toks pamaldumas išliko Trošk�nuose. J�žintuose, Rozalime, Smilgiuose 

už mirusius gimines pagiedojus giesmi� kalbami poteriai. Kitose Aukštaitijos vietov�se kalbami 

trys poteriai: už mirus	j	, už jo mirusius gimines, už likusius gyvuosius. Kai kur (Utenoje), 

prad�dami maldas, giesmininkai nurodo j� intencij� – už mirus	j	 ir jo gimin�s mirusiuosius. 

Taigi pamaldumo praktikose prieš gedulingus pietus išliko mirusiojo ir jo gimin�s mirusi�j� 

pamin�jimas – kaip buvusi� ilg� mirusiojo 	jungimo 	 mirusi�j� bendrij� malding� praktik� 

liekana. Galima teigti, kad pamaldumas n�ra nutol�s nuo tradicinio: XVII a. palaidoj� mirus	j	 

prieš prad�dami valgyti lietuviai kalb�davo mald�, min�davo mirus	j	 ir valgiams prašydavo 

Dievo palaiminimo (Pretorijus 2003: 323). Sovietiniais metais valgant viešojo maitinimo 

	staigose mirusiojo atminimas b�davo pagerbiamas tylos minute. Tyrin�jamu laikotarpiu tylos 

minut� išlikusi, neretai ji sujungiama su malda. 

XVII a. žinotas paprotys (Pretorijus 2003: 323) plauti rankas gr	žus iš kapini� išliko 

šiaur�s vakar� Lietuvoje, Šven�ioni� krašte, pietrytiniame Lietuvos pakraštyje ir Kaišiadori� 

rajone. Vil�n� k. ir Medininkuose pateik�jai nurod� veiksmo paskirt	: „Nuplausi jau [rankas], 

nusiplausi skausm�. Visiem skaud�davo [rankos], nu, tai par�j� nusiplauna, nusišluosto, jau 

reiškia lienka kape uždaryta liga ta.“ (1: 9, XIII/70); „Kaip tai ir mirusiajam tai pašven�iama, k� 

rankas plauni. Aš gird�jau taip, ar �ia tikrai, ar netikrai, nežinau. Bet plaut plauni, kai ateini nuo 

kapini�, vanduo stovi, rankšluostis ir muilas, nusiplovei.“ (1: 6, X/70). Prausdamiesi kieme vieni 

kitiems užpila vandens ant rank� arba kiekvienas prausiasi taip, kad nuo rank� vanduo liet�si 

ant žem�s. Pasak pateik�j�, rankas b�tina plauti tiems, kurie b�r� žem� ant karsto, 

atsisveikindami liet� mirus	j	 arba neš� prie jo buvusias g�les. Galima teigti, kad, nusiplaunant 

rankas, nusiplaunami s�ly�io su mirusi�j� pasauliu p�dsakai. Netik�tas s�lytis su kapo žeme gali 

b�ti pavojingas gyviesiems. Pateik�ja (74 m.) iš Vilniaus pasakojo: „Vien� laidojo, ir kai žemes 

kas�, ir kai met� žem�, ant jos padalk� ir užmet�. Ir pas j� labai greitai s�nus mir�“ (1: 5, III/83). 

Yra paplit�s tik�jimas, kad gri�vanti kapo duob�s žem� praneša apie greit� šeimos nario mirt	.  

Lietuvos pietry�iuose gali b�ti išlik� sen�j� pakastyni� papro�i� (Vyšniauskait� 1961: 

152–153). B�dingas geduling� piet� bruožas šitame krašte – jie atviri visiems laidotuvi� 

dalyviams. Prie supilto kapo vyriausias šeimos narys (vyras) pad�koja už pagalb� ir visus 

pakvie�ia geduling� piet�. Tai, kad visi dalyvav� laidotuv�se turi ateiti 	 pietus, žinoma tiek 

gyv�j�, tiek anapusiniame pasaulyje, – tai atskleidžia memoratas iš Šal�inink�: „Kai kaimyn� 
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palaidojom, vyro neleidau 	 pietus, sakau: ten sav� pakankamai. Nakt	 sapnavau mirus	, sako: jis 

�jo ne 	 pietus, jis �jo pas mane.“ (1: 2, XXXII/68). Mirusiojo dalyvavimas – kitas pakastyni� 

bruožas. Ceikiniuose, Kirdeikiuose, Tvere�iuje mirusiajam padedama l�kštut�, stalo 	rankiai, 

juodas kaspinas ar g�lyt�s žiedas, pastatoma jam skirta k�d�.  

Paprotys palikti mirusiajam viet� prie stalo žinomas vidurio ir šiaur�s ryt� Lietuvoje. 

L�kštut� ir stalo 	rankiai mirusiajam padedami Žaiginyje, Ažyt�nuose, Jotainiuose, Gruzdžiuose, 

Birž� rajone. Kupiškio r. ant l�kštel�s padedamas juodas kaspinas ar tujos šakel�. Šiaur�s 

Aukštaitijoje l�kštut� b�na apversta, ant jos uždedamas juodas kaspin�lis – tai labiau gedulo 

ženklas. Kai kur ir kavin�se padedama l�kštut�, paliekama laisva vieta mirusiajam. Bažny�ia 

neskatina laikytis papro�io, kuriuo inscenizuojamas mirusiojo dalyvavimas gedulinguose 

pietuose. Maldyne patariama mirusiajam atminti pastatyti kryžel	 tarp dviej� degan�i� žvaki� 

(1968: 284). Ryt� Lietuvoje taip ir daroma: mirusiojo portretas pastatomas pagarbioje vietoje 

nuošaliau, kryželis bei žvak�s statomos stalo centre, prie j� pasodinami giesmininkai – tai 

garbingiausia vieta, iš kurios geriausiai girdimos maldos. Tik�jimas mirusiojo dalyvavimu 

paaiškina ir kitas geduling� piet� ypatybes, pvz., ryt� slav� papro�iuose duodamus patiekalus ir 

j� skai�i�, specifin	 elges	 prie stalo (>�q<���� 1993: 118). Lietuviams b�dinga, kad s�dintieji 

už stalo negali nuo jo pakilti ir patarnauti, nuo stalo pakyla visi kartu. Ši tvarka pastaruoju metu 

sujaukta: kai kur giesmininkai ar kunigas išeina nelaukdami piet� pabaigos, tod�l s�dasi ne stalo 

centre, o prie jo galo. XXI a. pradžioje beveik visur 	prasta, kad žvak�s po maldos užgesinamos, 

jos ir kryželis nuo stalo nuimami, tuomet padedama ant stalo alkoholini� g�rim�. 

Ryt� Žemaitijoje piet�s nebuvo b�tina laidotuvi� eigos dalis. XX a. viduryje aplink 

Plung�, Mažeikius mirusiojo laidotuvininkus artimieji pakviesdavo 	 parapijos sal� ar „gaspad�“ 

ir ten pavalgydindavo iš nam� atsivežtu maistu (Pakalniškis 1966: 418; Mickevi�ius 2008: 303). 

Šis faktas rodo, kad geduling� piet� valgymas ne namuose n�ra naujas reiškinys Lietuvoje. Tas 

pat pasakytina apie vaiši� nebuvim� (stokojantys geduling� piet� neruošia, prie kapo pad�koja 

laidotuvi� dalyviams ir atsisveikina). Gedulingi piet�s Telši� ir Kelm�s r. atsirado XX a. 

7 dešimtmet	. Kitur Žemaitijoje pagrabas žinomas nuo seno, jo tradicija turi specifini� 

element�: prieš pietus meldžiamasi kambar�lyje, kuriame buvo pašarvotas mirusysis. Visi 

susirenka prie staliuko, ant kurio stovi kryželis, žvak�, g�li� puokštel� ir mirusiojo nuotrauka – 

tai vadinamasis želaunas staliukas, želauna, gedulingas staliukas (1: 10, XXIV/69; III/69; 

Vaicekauskas, Vaicekauskien� 1999: 514). Salant� parapijos namuose, kuriuose valgomi 

gedulingi piet�s, laidotuvininkai meldžiasi susirink� 	 šarvojimo patalp�. Portretas, žvak� ir 

kryželis pastatomi ant šarvon�s, pasak pateik�jo, „kaip priminimas, kad �ia buvo pašarvotas tas 

žmogus“ (1: 10, XVII/69). Kavin�se ar valgyklose staliukas pastatomas tinkamoje vietoje, prie 

jo meldžiasi visi susirink� 	 gedulingus pietus. Gali b�ti, kad Lietuvos kavin�se bei valgyklose 
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geduling� piet� atributas – mirusiajam atminti skirtas nedidelis staliukas su kryželiu ir žvake, 

mirusiojo portretu bei gedulo ženklu prie jo – atsirado pagal žemai�i� želaunos pavyzd	. 

Žemaitijoje po mald� kas nors iš mirusiojo artim�j� užpu�ia žvak�, tuo metu giedama malda 

Sveika, Marija. Priekul�je žvakei užp�sti buvo kvie�iamas jauniausias šeimos narys, vaikas, nes, 

pateik�jos (67 m.) teigimu, „jeigu aš užp�siu vyresnis, kad lyg tai man�s, kad neišsivest�, vat 

atseit. Tam vaikui dar augti ir augt, jam ta mirtis dar toli“ (1: 11, VII/69). Iš to galima daryti 

išvad�, kad vaikas paj�gus atsilaikyti prieš mirt	. Laidotuv�se deganti žvak� siejasi su mirties 

sfera. Visoje Lietuvoje tikima, kad krentanti, mirk�iojanti ar g�stanti žvak� prie karsto ar ant 

altoriaus geduling� Miši� metu praneša apie art�jan�i� kito šeimos nario mirt	. 

Geduling� piet� tradicijai b�dinga patiekti m�sišk� patiekal�. Karšindami ar ligindami 

šeimos nar	 žmon�s jo laidotuv�ms augindavo gyvul	 (	 gyvenimo reiškinius ži�r�ta realiai). 

XX a. ketvirt� ketvirt	 kaimo vietov�se gedulingi piet�s b�davo gaus�s, juose duodavo geriausio 

laidotuv�ms skirto maisto. Iš laidotuv�ms paskersto gyvulio m�sos šeiminink�s pagamindavo 

	vairi� patiekal�: šalt� (m�sos vyniotini�, šaltienos) bei karšt� (kotlet�, dešreli�, baland�li� ir 

kt.) ir patiekdavo su garnyru: bulvi� koše, troškintais kop�stais. Be to, paruošdavo šalt� 

patiekal� iš silk�s, žuvies, paukštienos, duodavo tuo met� laiku esan�i� daržovi�, gamindavo 

vadinam�j� balt� mišrain�. Nupirkdavo sausaini�, limonado, padarydavo gaivos. B�tinai 

par�pindavo alkoholini� g�rim� – degtin�s ar alaus. Kavin�se geduling� piet� valgiaraštis išliko 

panašus, priklausomai nuo šeimos finansini� galimybi� – gausesnis ar minimalus. Desertui b�na 

kavos, arbatos, pyragai�i�. Kop�stai, kaip tradicinis laidotuvi� valgis (Balys 1981: 91), 

Lietuvoje išliko iki šiol. Anykš�i� r. valgant namuose b�davo verdama kop�st� sriuba, 

Žemaitijoje ji valgoma kavin�se. Gav�nios ir advento penktadieniais (išskyrus tris didžiojo 

pasninko dienas) klebonas tikin�iuosius atleidžia nuo pasninko, t. y. geduling� piet� dalyviams 

leidžia valgyti tai, kas duodama, o šeimininkams – paruošti m�sišk� patiekal�. Pateik�j� 

nuomone, alkoholiniai g�rimai po laidotuvi� b�tini. Nurodomi motyvai: žmon�s suš�la, kol 

vyksta laidotuv�s; alkoholis numalšina nervin	 drebul	, netekties skausm�; jis reikalingas 

„dezinfekcijai“. Remiamasi ir aukš�iausiu autoritetu: „juk J�zus ir pats unden	 vynu padar�, kad 

vyno b�t�“ (1: 13, II sa/72). Taigi, galima teigti, kad alkoholiniams g�rimams priskiriama 

psichoterapin� funkcija. Lietuvoje vartojami stipresni alkoholiniai g�rimai – brendis, degtin�, 

konjakas, trauktin�. Kai kur Dz�kijoje (Merkien� 2005a: 32), Žemaitijoje geriama tradiciniu 

b�du – iš vieno stikliuko. XXI a. pradžioje gedulingi piet�s kavin�je / valgykloje / restorane – 

	prastas reiškinys. Miesteli�, gyvenvie�i� valgyklose gedulingi piet�s imta užsakin�ti 

dešimtme�iu anks�iau, nei prad�ta šarvoti nuomojamose patalpose. Užsakydami pietus 

valgykloje ar kavin�je, mirusiojo artimieji išvengia daugelio r�pes�i�, yra vietovi�, kuriose iš 
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kavin�s užsakyti piet�s atvežami 	 namus (nuosavus ar bendruomen�s), taip pat vietovi� 

(Akmenynai), kuriose pietus bendruomen�s namuose paruošia pasamdytos vietin�s šeiminink�s.  

Tyrimas rodo, kad XXI a. pradžioje gedulingi piet�s Lietuvoje panaš�s, kaip ir kitose 

kaimynin�se Pabaltijo šalyse: jie rengiami velioniui atminti, vyksta iš karto po laidotuvi� apeig� 

kapuose, artimieji n�ra 	pareigoti kviesti piet� visus palyd�jusius velion	, vaiši� stalas 

dengiamas iškilmingai ir griežtai, stalties� balta, atminimo vieta paliekama tuš�ia, valgiaraštis 

neb�na perkrautas, tortas laikomas netinkamu, netinka padauginti alkoholini� g�rim�, piet� 

metu paminimas velionis, po piet� kuris nors iš artim� gimini� pad�koja visiems pagerbusiems 

velionio atminim� (Kallast 1997: 278–279). Lietuvoje prieš gedulingus pietus meldžiamasi už 

mirus	j	, o maldos trukm� priklauso nuo vietos ir šeimos papro�i�. Vakar� Lietuvos tradicija 

išsiskiria maldos vieta bei pamaldum� praktika. Griežta ir iškilminga tvarka rodo, kad gedulingi 

piet�s išlaik� apeigin	 pob�d	. Taigi maisto ir g�rim� vartojimas laidotuv�se n�ra virt�s vien 

buitiniu reiškiniu – tik�tina, kad tokia tendencija buvo atsiradusi sovietiniais metais, 

materialistin�s pasaul�ži�ros fone. 

Apibendrinant galima teigti, jog iki XX a. 9 dešimtme�io gedulingi piet�s buvo suvokiami 

kaip mirusi�j� min�jimas, visas d�mesys skirtas maldai už mirus	j	 bei gimin�s mirusiuosius. 

Mald� sumaž�jo, atsiradus nuostatai, kad gedulingi piet�s yra laidotuvi�, t. y. atlikto veiksmo, 

pabaiga, tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje fiksuojamos nunykusios buvusi� liaudiškojo 

pamaldumo tradicij� liekanos. Antra, geduling� piet� maldingos praktikos išlieka varijuodamos 

ir prisitaikydamos prie kintan�i� s�lyg� bei poveiki� (sekuliarizacijos). Geduling� piet� 

apeiginiuose papro�iuose išlieka regionini� savitum�. XXI a. pradžioje gedulingi piet�s 

suprantami kaip pad�ka (mirusiojo ir jo šeimos nari�) tiems, kurie pad�jo j	 palyd�ti, bei kaip 

komunikavimas su mirusiuoju duodant jam jo dal	 ir dalinantis su juo.  

 
4.2. Gedulas 
Laidotuv�se išskirtini trys „elementai“: mirusysis – jo iš�jimas iš gyvenimo; mirusiojo 

artimieji – kinta j� gyvenimo pob�dis, atsakomyb�, pad�tis šeimoje ir iš dalies visuomen�je; kiti 

žmon�s – j� atsisveikinimas su mirusiuoju. Laidotuvi� savitumai matomi pagal aprang� 

(Šidiškien� 1991: 12). Maldyne patariama, kad vaiko laidotuv�se gedulo ženkl� netur�t� b�ti 

(1992: 522), suaugusio žmogaus laidotuv�se katalikai tur�t� b�ti apsireng� tamsiais drabužiais, 

gimin�s – b�ti su gedulo ženklais (LM 1992: 516). Pirmajame Maldyno leidime gedulo ženklas 

nurodytas – tai juodas gedulo kaspinas ant rankov�s arba švarko atlapo (1968: 273). XX a. 

pradžioje Bažny�ioje buvo akcentuojamas bendrijos nari� li�desys mirus jos nariui, tod�l buvo 

pasisakoma prieš g�li� vainikus, kurie laikyti džiaugsmo ženklu. Vainik�liui ant mirusio k�dikio 

galvel�s buvo teikiama ženklo, rodan�io, kad k�dikio siela yra apvainikuota danguje, reikšm� 
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(Kulikauskas 1929: 9–10). XX a. ketvirt�j	 ketvirt	 	sitvirtino nuostata, kad artim� giminai�i� 

(moter�) gedulo ženklai laidotuv�se – tamsi apranga nuo galvos iki koj�; kaimo vietov�se ši 

nuostata išliko. Miestuose gedulo ženkl� maž�ja, po laidotuvi� juos d�vi ne visi gedintieji, 

apeigin� gedulo prasm� beveik pamiršta, kinta gedulo spalva.  

 XX a. antrojoje pus�je mirusiojo gimin�s laidotuv�se reng�si tokiais drabužiais, kokius 

tur�jo, b�tini buvo gedulo ženklai: vyrams – prie švarko atlapo prisi�ta siaura juostel�, 

moterims – juodas galvos apdangalas bei juodos kojin�s. XX a. pabaigoje našl�s, dukterys, 

mar�ios, seserys, vaikait�s galv� gaubdavo juodu šalik�liu, vyresn�s – juoda skarele, 

mergait�ms 	 plaukus 	rišdavo juod� kaspin�l	. XXI a. pradžioje juodas skareles ar kitok	 juod� 

galvos apdangal� laidotuv�se d�vi vyresnio amžiaus moterys kaimo vietov�se, jaunesn�s b�na 

vienplauk�s, šalik�l	 užsimeta ant pe�i� arba b�na be jo. Vyresni� moter� poži�riu, atsiradusi 

„mada“ b�ti vienplauk�ms yra esminis gedulo aprangos pokytis, nes visais laikais moterys 	 

laidotuves, ypa� 	 gedulingas pamaldas, vienplauk�s neidavo (1: 7, XIV/47; 8, IV/47; 13, 

VII/47; 12, XX/47). Tyrin�jamu laikotarpiu mirusiojo gimin�s laidotuv�se d�vi kuklius juodos 

spalvos (vakar� Lietuvoje), juodos-baltos (šiaur�s ryt� Lietuvoje) ar tamsios spalvos drabužius. 

Kunigas iš Telši� vyskupijos pažym�jo, kad televizijos serialai daro poveik	 ši� dien� kult�rai, 

taip pat gedulo drabuži� madai: jaunos moterys laidotuv�se d�vi stilingas juodas sukneles (1: 

10, XVIII/47). Kasdien d�vim� papuošal� moterys laidotuv�se nenusiima. D�v�ti papuošalus 

nebuvo 	prasta iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos. Vyrai artimo žmogaus laidotuv�se vilki 

tamsiais išeiginiais kostiumais (tai juos išskiria iš kasdien�s aplinkos), re�iau – kitokiais tamsiais 

r�bais. Vakar� Lietuvoje laikomasi nuomon�s, kad visi vyr� drabužiai: kostiumas, marškiniai, 

kaklaraištis, batai turi b�t� juodos ar tamsios spalvos. Ant kairiojo švarko atlapo – prie širdies 

užsisiuvama juoda juostel� (šis paprotys nyksta). Alytuje XXI a. pirmojo dešimtme�io viduryje 

gedintieji laidojimo reikmen� parduotuv�je noriai pirkdavo juod� kaspin�lio formos metalini� 

ženkliuk�, ta�iau ilgainiui nustojo tai dar� (1: 6, XV/48). 

Tolimesni gimin�s 	 laidotuves ateina apsireng� tamsesniais drabužiais. Kiti lankytojai 

rengiasi 	vairesni� spalv� apranga, ta�iau ir ji neb�na pernelyg spalvinga. Netinkamais laikomi 

margi, ryškiaspalviai (raudoni, geltoni, žydri, rožiniai), spalvoti, g�l�ti, pernelyg švies�s, balti 

drabužiai, sportinis apavas ir apranga, džinsin�s keln�s, pernelyg atviri drabužiai. Laikoma, kad 

laidotuv�se žmon�s turi b�ti apsireng� geresniais nei kasdieniai drabužiais, ypa� laidojimo 

dien�. Galima teigti, kad išeigin�s aprangos d�v�jimas rodo samprat�, jog laidotuv�s vyksta 

šventuoju laiku, kuris, pasak M. Eliade’�s, tam tikru atžvilgiu gali b�ti tapatus „Amžinatvei“ 

(1997: 48–49). Krikš�ionio mirtis yra dalyvavimas J�zaus mirtyje, t. y. šventajame 

išganan�iame 	vykyje. Kristaus kan�ios, mirties dien� (Did	j	 penktadien	) religingos 

pagyvenusios moterys taip pat gedi – eidamos 	 bažny�i� apsigaubia gedulingomis skarel�mis. 
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Silpstant religingumo dorybei netenkama jautrumo tam, kas šventa. Pastebima, kad neretai 	 

laidotuves jauni žmon�s ateina apsireng� kasdienine apranga. 

 Senieji kunigai ragindavo katalikus laikytis gedulo papro�i�, bet šie nurodymai pamažu 

pamirštami, gedulo trukm� Maldyne nenurodyta, katalikai laikosi tradicini� liaudies papro�i�. 

Lietuvoje už mirusi� motin� gedulas nešiojamas vienerius metus. Gedulo trukm� už t�v� 

	vairuoja: gedima metus arba pus� met�; už brolius ir seseris – 1, 3, 4 m�nesius, pus� met�. Už 

mirus	 vyr� ged�ti neprivaloma, nes, anot pateik�j�, jis „svetimas“, „ne gimin�“, „n�ra kraujo“, 

jo galima ged�ti tik „iki duob�s“ (1: 7, X/48; 8, X/48; 9, XVIII/48; 13, III/48). Ta�iau paprastai 

našl�s vyr� gedi ištisus metus. Akcentuojamas meil�s ryšys ir pagarba. Pateik�ja (79 m.) iš 

Pagiri� sak�: „priklauso nuo žmogaus, kiek jis gerbia, galb�t kiek jis myli, kiek jo tradicijos 

neša“ (1: 4, IV/48). Vakar� Lietuvoje gedulas trunka ilgiau. T�vo ir motinos gedima vienerius 

metus, nes, pasak pateik�jos (71 m.) iš Als�dži�, „kraujo ryšys, privaloma metus nešiot“ (1: 13, 

III/48), ilgiau (iki pus�s met�) gedima brolio ir sesers, našliai savo sutuoktini� taip pat gedi 

ištisus metus. Met� trukm�s gedulas vakar� Lietuvoje išliko, tik�tina, per metines atliekamos 

gedulo nu�mimo apeigos d�ka. Gedulo trukm� bet kuriuo atveju negali viršyti vieneri� met�, 

ilgiau gedin�ius aplinkiniai sudraudžia. Tikima, kad per ilgai nešiojant gedul� galima 

išprovokuoti artim� žmoni� mirt	, v�l „prisišaukti“ gedul� (1: 11, XIII/49).  

Motina savo mirusio vaiko gedi vis� gyvenim�, ta�iau jos sielvart� apribojimai saisto 

labiau negu kit�. Vaik�, nepriklausomai nuo j� nugyvento laiko, motina negali verkti, tai 

motinoms draudžia ir kunigai. Pasakojami sapnai, kuriuose motinos mat� mirusius vaikus, 

mirkstan�ius vandenyje ar nešiojan�ius kibiruose motinos ašaras (1: 5, III/49; 12, X/100; 9, 

II/76; 4, III/89; 7, IV/97; Marcinkevi�ien� 1997: 21). Kad motin� gailestis apsunkina mirusius 

vaikus, yra tradicinis 	sitikinimas, kuris, J. Balio nuomone, gal�jo b�ti susiformav�s veikiant 

krikš�ionybei (Balys 1966: 82). Nors t�vus su vaikais sieja kraujo ryšys, j� ged�ti t�vams 

neprivaloma, netgi draudžiama. Taigi galima daryti išvad�, kad gedima ne artim�j�, su kuriais 

sieja kraujo ryšys, o artim�j�, kuriems b�tina parodyti d�kingum� arba, tyrimo pateik�j� 

žodžiais, pagarb�. Etnologai vieningai teigia, kad d�vimi gedulo drabužiai yra išorinis gedulo 

ženklas, kuriuo išreiškiamas li�desys d�l mirusio brangaus asmens bei pagarba velioniui (Balys, 

1966: 81; Šidiškien� 1991: 12; Vyšniauskait� 2008: 504; Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 142). 

Lietuvoje sakoma: „nešioja gedul�“. Vadinasi, 	 pirm�j� viet� iškeliama našysta. XXI a. 

pradžioje buv� gedulo nešiojimo papro�iai menksta. Kai kas nenešioja juod� drabuži�, kai kas 

juos kei�ia violetin�s (liturgin�s gedulo) spalvos apranga. Tik�tina, kad juoda gedulo drabuži� 

spalva taip pat buvo perimta iš liturgijos, nes, pasak pateik�jos (80 m.) iš Naujosios �tos, „jeigu 

jau kunigai juodai rengiasi per laidotuves, juod� užsideda arnot�, tai kaip jau saviem? Ir saviem 

tas pats juodas r�bas laidotuvi�.“ (1: 5, XIV/48). Pateik�jai akcentavo, kad svarbiau nei išoriniai 
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ženklai yra gedulas, nešiojamas širdyje, kuris pasireiškia sav�s drausminimu, rimtu bei 

pamaldžiu elgesiu. Laidotuvi� metu netinkama, negedulinga laikoma su mirties 	vykiu 

nesusijusi kalba, laidotuvinink� kalb�jimas apie kasdienius buitinius dalykus. Vis� gedulo 

laikotarp	 nerengiama pob�vi�, nesilinksminama namuose, kuriuose vyko laidotuv�s. Mirusiojo 

vaikai�iai pagarb� gedintiems savo t�vams parodo nesilinksmindami gedin�iuose namuose. 

Gedulo laikotarpiu artimiesiems, pasak pateik�j�, netinka linksmintis, dalyvauti triukšminguose 

pob�viuose, laidokauti, išdykauti, juokauti, dainuoti, šokti. Priešingas gedulo papro�iams 

elgesys aplinkinius stebina, nes jis priešingas sielvartui – universaliai netekties emocijai. Gedulo 

laikotarpis žmogui b�tinas ir neišvengiamas, senieji papro�iai saugojo žmog�, ken�iant	 d�l 

mylimo asmens mirties. Sielvarto socialin� išraiška yra kult�riškai apibr�žta gedulo laikotarpiu 

ir reikalavimais. Postmodernioje visuomen�je asmuo pasirenka jam priimtinas gedulo formas ir 

laik�, manydamas, kad gedulas gali b�ti individualus (Ra�i�nait�-Paužuolien� 2012: 142). 

Ta�iau dažniausiai taikomasi prie sekuliarizuotos visuomen�s reikalavim�, kuri nelinkusi sav�s 

apsunkinti jautrumu gedintiesiems (Ariès 1993: 237–238). Tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje yra 

išnyk� tiek visuomen�s, tiek Bažny�ios nurodymai, reikalaujantys laikytis apeigin�s gedulo 

elgsenos, bei specialios gedulo laikotarpio taisykl�s šeimai ir visuomenei bendraujant su ta 

šeima. Toki� tendencij� sociologas Goeffrey Goreris Vakaruose pasteb�jo ir apraš� XX a. 

6 dešimtmetyje (Ariès 1993: 231–240). XX a. viduryje akivaizdus ged�jimo demonstravimas 

buvo pasmerktas ir �m� nykti, nustota d�v�ti gedulo drabužius, pernelyg 	 akis krintantis 

sielvartas imtas traktuoti kaip protinio sutrikimo ar blogo išsiaukl�jimo ženklas. Pastebima, kad 

šiuolaikiniai katalikai laidotuv�se taip pat stengiasi neduoti dingsties jokioms emocijoms, rodo 

perd�t� optimizm�, mirties nelaiko rimtu dalyku, vietoje 	prastos užuojautos netekt	 patyrus	 

asmen	 pasveikina ir ragina džiaugtis, nes mirtis – tai gimtadienis dangui (Navickas 2009: 56). 

Atsiranda nuomon�, kad ged�ti t�v� nereikia: anot pateik�jos iš Vilkaviškio, „sako, nu gi... 

nu�jo pas Viešpat	...“ (1: 6, IV/48). Tokia tendencija akivaizdi visame katalik� pasaulyje. 

Aplinkiniai per dažnai pasiduoda polinkiui atsikratyti sielvartaujan�i�j� tuš�iomis fraz�mis apie 

ne	žvelgiamus Dievo planus, pamiršta, kad gedin�i�j� globa ir pastangos paguosti yra esmin�s 

krikš�ioniškojo solidarumo užduotys (Vorgrimler 2003: 494). 

Kai kurie pranašauja gedulo papro�i� išnykim�: „Jaunimas kit� paži�r�, gal tas gedulas ir 

išnyks...“ (1: 1, Ve 4/48). Gali b�ti, kad paprotys �m� nykti, kai buvo pamiršta jo apeigin� 

prasm�. P. Arièsas 	žvelg� du ritualinio gedulo tikslus: pirma, neleisti gyviesiems per anksti 

užmiršti mirus	j	, gedulo laikotarpiu atitraukiant juos nuo visuomeninio gyvenimo ir džiaugsm�; 

antra, tikrai nelaimingiems gyviesiems netrukdomai išgyventi savo skausm� (Ariès 1993: 226). 

Paulius Sartoris XX a. pradžioje raš�, kad mirusiojo atskyrimas nuo gyv�j�, jo pri�mimas 

anapusiniame pasaulyje vyksta vis� ged�jimo laikotarp	, gyviesiems padedant 	vairiais 
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veiksmais – apeigomis (Vyšniauskait� 2008: 504). Lietuvi� folkloro ir etnografijos duomenimis, 

gedulas – tai laikotarpis, kuriuo artimieji turi galvoti apie mirus	j	 ir r�pintis jo pomirtine gerove 

(Giedrien� 1981: 58). Religingi katalikai poži�r	 	 gedul�, kaip dvasin�s pagalbos priemon� 

mirusiam bendrijos nariui, išlaik� iki m�s� dien�: „Kai saniau buvo, kai aš dar augau kataliku, 

tai šit� insisega, tai kas eina, kad ir pro šal	, pamatai su tokiu juosteli, tai Amžin� atils� sukalbi, 

nebalsu, ale vietoj pasisveikinimo.“ (1: 1, Ve 8–9/47); „Kai pamatai juodu skareli, jau pasakai: 

va �ia jau yra mir	s amžinuotils	, išeina tai žmogui tam.“ (1: 2, XX/74). Taigi išoriniais gedulo 

ženklais gyvieji tarsi rodo mirusiojo situacij�, jo neapibr�žt� b�ties tarpsn	. Aplinkiniai, 

atjausdami sunki� mirusiojo b�kl�, meldžiasi už j	 ir tokiu b�du padeda 	žengti 	 šal	 anapus 

mirties. Gerardas Bucheris, Roberto Hertzo pavyzdžiu, gedin�ius artimuosius vadino „mirties 

žmon�mis“ (Bucher 1996: 281), nes gedulo laikotarpiu gyvieji ir mirusieji sudaro ypating� 

bendruomen�, kuri atsiduria tarp gyv�j� pasaulio, iš vienos pus�s, ir mirusi�j� – iš kitos. Gali 

b�ti, kad d�l šios ypatingos b�senos mirusiojo artimieji negieda ir pagal papro�ius negali giedoti 

laidotuv�se, nesako kalbos prie kapo. Po gedulo našl� bendr� jos ir mirusio vyro situacij� 

apib�dino taip: „Aš metus atkent�jau, – jis varg� pabaig�“ (1: 14, V/80e).  

Gedint mirusi�j� svarb�s du elementai: apranga ir elgesys. Tyrin�jamu laikotarpiu gedulo 

trukm� ir formas s�lygoja papro�i� laikymasis arba individualus pasirinkimas: 	sigali nuomon�, 

kad gedului nešioti išoriniai ženklai neb�tini. Perd�to optimizmo demonstravimas katalik� 

laidotuv�se atskleidžia d�l globalizacijos nykstan�ius krikš�ioniško solidarumo papro�ius. 

Primenanti gedulo paskirtis katalik� beveik pamiršta, 	sitvirtina nuomon�, kad gedulas – tai 

pagarbos mirusiajam ženklas. Yra išlikusi� tradicini� papro�i�: artimieji laidotuv�se rengiasi 

juodos ar tamsios spalvos drabužiais, išliko nuostata, kad motinos negali verkti savo vaik�, 

laikoma, kad gedulas „apgaubia“ namus, kuriuose gyveno velionis, elgesys namuose ribojamas 

draudimais, kuri� paiso ir kitomis aplinkyb�mis gedulo nesaistomi artimi gimin�s. Gedulo 

papro�iai pastovesni vakar� Lietuvoje. Violetin� spalva, kuri nuo 1996 m. liturgijoje naudojama 

kaip gedulo, imama naudoti nešiojant gedul�. XXI a. pradžioje atsiradusi „mada“ b�ti 

vienplauk�ms laidotuv�se – esminis gedin�i� moter� aprangos pokytis. 

 

4.3. Min�jimai 
4.3.1. Devintin�s, ketvirtynos ir kt. 

Tradicijoje yra nustatytas laikas, kai mirusiajam reikia sutelktini� gyv�j� mald�, tad tomis 

progomis ir rengiami mirusi�j� min�jimai (Vyšniauskait� 1995: 458). Pagal Apeigyn� mirusieji 

gali b�ti iškilmingai minimi (aukojamos Mišios) 3-�i�j�, 7-�j�, 30-�j� dien� po mirties ir 

sukakus metams (II d., 1966: 361–362). Kod�l min�jimams nustatytas b�tent toks laikas, 
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Apeigyne nenurodyta. Galimas sukak�i� reikšmes pateik� kunigai iš 	vairi� Lietuvos vietovi�. 

Min�jimas tre�i�j� dien� reiškia Kristaus Prisik�lim� tre�i�j� dien� po mirties, septynios 

dienos – savait�. Žemaitijoje minimos 9-ios dienos po mirties gali tur�ti biblin	 pagrind� – 

prisik�l�s J�zus 9-t� dien� pasirod� apaštalui Tomui (1: 10, XVIII/79). Šis min�jimas gali sietis 

su devyndieni� praktika (novena), kuri atliekama kokia nors intencija – tiriamu atveju už 

mirus	j	 (1: 9, III/79). Praktiškai ži�rint, tre�ioji diena – tai laidotuvi� diena (1: 1, III pap/80), o 

devintoji diena po mirties yra septintoji po laidotuvi� (1: 3, XIII/79) – iš esm�s tai yra bažnytinis 

septyni� dien� min�jimas. Trisdešimt dien� izraelitai ged�jo Moz�s (13, VI pla/79a). Manytina, 

kad bažnytiniams min�jimams nustatyti terminai yra universal�s – senov�s lietuvi� min�jimuose 

buvo minimos tokios pa�ios sukaktys. XVI a. Lietuvoje trisdešimt dien� buvo intensyvaus 

gedulo laikotarpis, velionio žmona tekant ir leidžiantis saulei kasdien raudodavo prie mirusio 

vyro kapo, gimin�s puotavo tre�i�j�, šešt�j�, devint�j� ir keturiasdešimt�j� dien� po laidotuvi�, 

melsdamiesi prie dur� 	 tas vaišes kviesdavo ir mirusiojo v�l� (Lasickis 2001: 602; Maleckis-

Sandeckis 2001: 211). Panašiai veliuoniškiai XX a. 7 dešimtmet	 melsdavosi atsiklaup� 

kambaryje prie dur�, at�j� 	 namus, kuriuose vyksta mirusiojo min�jimas (ES B 118 (39)).  

7-i� dien� min�jimas vadinamas septyndieniu (Raudon�, Salo�iai, Slavikai) ir vyksta 

Užnemun�je, Jurbarko r.; 9-i� dien� min�jimas vadinamas devintine, devintin�mis (vakar� 

Lietuvoje, Eržvilke, Raseiniuose), 30-ties – trisdešimtin�mis (vakar� Lietuvoje), trisdešimta 

diena, m�nesio Mišiomis, m�nasin�mis (pietry�i� Lietuvoje), ketvirtynomis (Suvalkijoje, 

K�daini�, Panev�žio r.), ketvirtin�mis (Kaišiadori� r.), keturned�liu (šis pavadinimas 	sigali 

visoje Lietuvoje). 30-ties dien� suskirstymas 	 keturias savaites gali b�ti susij�s su universalia 

keturi� vienybe, kuri tiesiogin�je patirtyje atsispindi kaip 4 pasaulio šalys, 4 met� laikai, 4 paros 

laikotarpiai (Celms 2010: 122–123), katalik� tradicijoje buvo minimi met� ketvir�iai.  

Min�jim� tradicija vystosi ir kinta. 30-ties dien� min�jimas nuo seno vyksta Užnemun�je, 

Jurbarko r. Žemaitijos bažny�iose XX a. antrojoje pus�je trisdešimtin�s išst�m� devintines. 

Kunigai 30-ties dien� min�jim� skatino, o 9-i�, taip pat 7-i� dien� min�jim� nelaik� svarbiais 

(1: 1, III pap/80; 2, XXIV/79; 7, IV/79). Tyrin�jamu laikotarpiu 7-i�, 9-i� dien� min�jimai 

vyksta, jeigu ši� tikin�i�j� iniciatyv� palaiko parapijos klebonas. Neretai mirusiuosius artimieji 

pamini kiekvien� m�nes	 mirties dien�, užprašydami Mišias. Kunigas (83 m.) iš Stakliški� 

pažym�jo, kad per metus užprašomos 12-ka Miši� gali b�ti grigalini� Miši� (vis� m�nes	 

kasdien vieno kunigo aukojam� už t� vien� mirus	j	) modifikacija. Lietuvoje grigalines Mišias 

už mirus	 artim� žmog� užprašo tiktai religingi asmenys; Lenkijoje tai populiaru (1: 2, 

XXV/80). Daug kas užprašo Mišias pra�jus pusei met� po mirties. Pus�s met� sukaktis žymi 

gedulo pabaig� (už t�v�), kai kas j� pamini panašiai, kaip ir m�nesio sukakt	.  
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Apeigyne nenurodyti min�jimai vadinami eiliniais. Kas lemia min�jim� dažnum� ir 

pob�d	, vienareikšmiško atsakymo n�ra. Kunigas (84 m.) iš Joniškio sak�: „�ia pagal, nežinau, 

ar pagal kišen� žmon�s, ar pagal meil� mirusiam, ar pagal t� supratim� tik�jimo.“ (1: 12, V/79). 

Bet kuriuo atveju lemiamas yra mirusiojo šeimos nari� individualus pasirinkimas, ypa� 

didžiuosiuose miestuose.  

Tyrin�jamu laikotarpiu min�jim� prasm� siejama su tik�jimu, kad mirusiojo v�l� kur	 laik� 

buvoja, lankosi gyventuose namuose. Apie jos buvim� sprendžiama iš girdim� gars�, 	prast� 

tam žmogui buvus gyvam, re�iau iš sapn�. Kita sielos b�sena – vietos netur�jimas. Abi b�senos 

sietinos su anapus klaidžiojan�ios sielos vaizdiniu. Sakoma, kad siela ilgiau ar trumpiau blaškosi 

tarp dangaus ir žem�s (1: 2, VIII/76; 6, V/77), „viršuj b�na“ (1: 2, XIX/36), „ta siela 

pusiaukely“ (1: 7, XV/79). Buvojimo namuose trukm� 	vairuoja: „vaikšto tris dienas“ (1: 10, 

XXIII/76); 3 dienas ar ilgiau (1: 4, X/76; 5, XIV/76); „vaikšto iki m�nesio, kol neturi vietos“ (1: 

4, XI/76); „vaikšto, kol numiršta kitas“ (1: 10, IX/36); „iki 4 savai�i� klaidžioja, jinai neturi 

vietos, paskirties neturi“ (1: 8, VIII/76); „iki met� neranda tos vietos“ (1: 5, XVI/76). Nemažai 

reikšm�s turi ir mirusiojo moralin�s savyb�s: „jei blogas, ilgai ieško sau vietos“ (1: 4, X/76). 

K�dainie�iai tiki, kad po trij� dien� siela sugr	žta 	 namus ir ilgai b�na juose (1: 4, VII/76; 

Lukminien� 2006: 1). Kad siela rast� jai skirt� viet�, reikalinga malda ir min�jimai. Po 

min�jimo siela, pasak pateik�j�, „nueina“, „atsiskiria“, „atsitraukia“, „iškeliauja, visai atsiskiria 

nuo šio pasaulio“, „palieka žem�“, „apr�pinta, ir kur jai paskirta, ten ji eina“, „išeina v�l� 	 

virš�“, „eina 	 dang�“. Vadinasi, pirmieji min�jimai reikalingi kaip dvasin�s pagalbos priemon�, 

kad mirusiojo siela palikt� žem�. Sielos buvojimas namuose suprantamas kaip buvimas ne 

vietoje, kurioje siel� laiko tiek artim�j� prisirišimas prie mirusiojo, tiek pastarojo prisirišimas 

prie 	prastos vietos. Ieškoma vieta gali b�ti ne tik dangus, bet ir skaistykla (1: 3, I/76; 5, XIII/79; 

9, II/76; 13, III/79), t. y. Dievo veiklos sritis, skirta sielai nuskaistinti. Pagal katalik� išpaž	stam� 

švent�j� bendravimo ties� mirusieji negali sav�s užtarti, tod�l už juos meldžiasi gyvieji.  

Katalik� nuomone, labiausiai reikalinga Miši� auka. Mišios yra „didžiausia dovana 

išgelb�ti nuo kan�i�“ (1: 2, XIII/79) ir „galutinai išlaisvina siel�“ (1: 2, XV/79). Kai kurie 

žmon�s laikosi poži�rio, jog min�jimai neduoda užtikrinto rezultato, bet yra proga melstis, kad 

mirusiajam b�t� atleistos nuod�m�s, siela b�t� išvaduota iš skaistyklos, grei�iau patekt� 	 

dang�, b�t� priimta 	 Dievo karalyst�, „kad siela išeit 	 švies�“ (1: 7, XIV/79), „kad mirusiam 

kuo grei�iau pagalba b�t“ (1: 9, V/79). Sielos kelion�s etapai tapatinami su min�jimais (1: 6, 

XIV/76). Kunigai ši� tik�jim� nekritikuoja, netgi panaudoja, kai reikia nuraminti gedin�ius 

artimuosius. Pavyzdžiui, pateik�j� memorate: „Dabar bo�ius kap buvo mir�s, tai ir ta dukra, kur 

gyveno [su juo] <...> gird�jo naktim. Nu, ir klaus� kunigo, tai kunigas sako: gal po 
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trisdešimtini� nebeliks to, nes, matyt, gal dar klaidžioja. Ir nebeliko. Užsipirko Mišias, buvo 

trisdešimtin�s.“ (1: 10, XXIV/76).  

Su min�jimais siejami mirusiajam priklausan�i� daikt� sutvarkymo papro�iai. Mirusiojo 

daiktai tvarkomi po 7 dien� / po m�nesio / po pus�s met� / po met� / po 2 met�. Kai kurie 

žmon�s juos sudegina iš karto po laidotuvi�, ypa� jei ligonis ilgai sirgo / sirgo užkre�iama liga, 

arba siekdami grei�iau užmiršti 	vyk	. Sakoma, kad tai yra nemeil�s mirusiajam ženklas. Per 

greitas mirusiojo daikt� pašalinimas juos sudeginant ar išdalijant gali b�ti mirt	 provokuojantis 

veiksmas (1: 12, XX/77; 1, VI/77); mirusysis priekaištauja sapne, kad „guliu nuogas“ (1: 12, 

VIII/77); „paliko nuog�“ (1: 7, XIII/77). Iki metini� pardavus mirusiojo namus, jis pasišaukia k� 

nors iš gimin�s (1: 3, VII/77). Antra vertus, nuolatinis brangaus mirusiojo prisiminimas matant 

jo daiktus gali b�ti psichologiškai nepakeliamas nuoširdžiai gedin�iam žmogui (1: 7, X/77). Iki 

30 dien� netvarkomas mirusiojo kapas. Jei kas ir nuima nuo kapo sudži�vusias g�les, kapo 

kaubur�lio nelie�ia – sako, kad turi susigul�ti žem�. 

Dz�kijos regione beveik iki XX a. ketvirtojo ketvir�io išliko sen�j� min�jim� papro�i�, j� 

liekan� užfiksuojama ir tyrin�jamu laikotarpiu. Apie Pivaši�nus XX a. viduryje b�davo minimas 

tridienis: tre�i�j	 vakar� po laidotuvi� susirinkusieji 	 gedin�ius namus giedodavo rožin	, Miši� 

neužprašydavo. Pateik�ja neseniai atsiradus	 keturned�l� linkusi vadinti tridieniu, kadangi tai – 

pirmasis pamin�jimas (1: 3, X/79). Panašiai Papil�je devintine vadinamas pirmasis pamin�jimas, 

nesvarbu, ar jis vyksta po devyni�, ar po trisdešimties dien� (Kiršinait� 2006: 219). Prieš 20 

met� Užuguostyje sekmadien	 po laidotuvi� at�j� 	 bažny�i� artimieji Miši� metu stov�davo su 

degan�iomis žvak�mis rankose (1: 13, VI pla/79b). Merkin�s apylink�se sekmadien	 po 

laidotuvi� mirusiojo artimieji kviesdavo kaimynus pasimelsti už mirus	j	 ir pasivaišinti 

(U�inskas 1995: 124). Merkin�je prisimenami mirusi�j� min�jimai, 	 kuriuos žmon�s rinkdavosi 

3 valand� nakties giedoti rožinio, paskui eidavo 	 bažny�i� rytin�ms Mišioms, o par�j� iš 

bažny�ios valgydavo (1: 3, XI/79). Dievenišk�se XX a. viduryje panašiai buvo minimas m�nuo 

po mirties (Vaitkevi�ien�, Vaitkevi�ius 1998: 212). Slavai šiame krašte min�jim� dalyvius 

vaišina – tai sena tradicija. Pateik�ja (apie 80 m.) teig�:  

Piet�s b�tini per min�jimus. Sakydavo, jei neturi, nors blyn� su kisieliumi duok, bet žmones 
pavaišink – tai tikra auka. Aš Mišias [už mirus	 vyr�] užsakau kiekvien� m�nes	. Po Miši� tuos, kas buvo 
Mišiose, pavaišinu ir vyno nuperku. Ar namo pakvie�iu, ar k� nuperku ir pavaišinu prie bažny�ios. 
Reikia kuo nors vaišinti. (1: 2, XXX/79).  

30-tos dienos min�jimo scenarij� sudaro: Mišios, 	 kurias ateina artimiausi gimin�s, kapo 

aplankymas po Miši� ar prieš jas, jo puošimas g�l�mis ir žvak�mis. Kai kurie (dažniau 

miesteliuose) pakvie�ia giesminink�, jie gieda Mišiose ar prie kapo. Piet�s dažnesni regionuose, 

kuriuose laikantis tradicijos min�jimuose giedamos maldingos praktikos. Vil�n� k., Slavikuose 

žinoma vaiši� prasm� – tai mirusiojo dalia ir auka jam: „Nu, žmogus turi savo dali� pasiimt. 
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Jeigu neatiduodi žmogui – tai užkasi. Jo dalis, atsiskaitai su siela. <...> ketvirtin�s ir metin�s tai 

b�tinai daryt.“ (1: 9, XIII/79a); „Sako, kad reikia ir t� vaiši�. Jau reikia aukos tos“ (1: 6, 

XIV/79d). Pir�iupiuose m�nasin�, Staklišk�se keturned�lis b�tini ir visada b�na su stalu. 

Aukštadvaryje giedamas rožinis, meldžiamasi už gimin�s mirusiuosius ir valgomi piet�s. 

Pivaši�nuose keturned�lio papro�iai pakito: seniau b�davo kvie�iami žmon�s, o dabar vien 

užprašomos Mišios. Šven�ioni� krašte minint 30-t� dien� b�davo užprašomos Mišios, o 

pastaruoju metu po Miši� j� dalyviams surengiami piet�s. Ryt�, šiaur�s ryt� ir šiaur�s 

Lietuvoje, Panev�žio, Jonavos r. keturned�lio dalyviai (paprastai kvie�iami artimiausi gimin�s) 

vaišinami pietumis. Prieš pietus meldžiamasi panašiai kaip ir prieš gedulingus pietus.  

Vidurio Lietuvoje ir Užnemun�je min�jimuose giedamas Šv�. J�zaus Vardo rožinis. 

B�dinga, kad mald� keisdavo vaiš�s. Stalo, kaip altoriaus, reikšm� buvo pabr�žiama maldai 

užtiesiant gražiausias staltieses (1: 14, I/79). Mikalojus Katkus sp�jo, kad maldos prie vaiši� 

stalo gali b�ti sen�j� lietuvi� tik�jim� liekana (Katkus 1965: 171–172). Ketvirtynos su rožinio 

giedojimu prad�jo nykti g�stant sen�j� giesminink� tradicijai. Tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje 

išlik� vietos papro�iai 	vairuoja: giedama viena arba trys rožinio dalys, rožinis giedamas 

bažny�ioje arba giesmininkai kvie�iami 	 namus ar kavin�, �ia giedama ir pietaujama (kai kur tai 

priklauso nuo met� laiko). Prie Lenkijos sienos esan�iuose Slavikuose giedamas Šv�. J�zaus 

Vardo rožinis arba, panašiai kaip kaimynai lenkai, kalba Šv�. M. Marijos rožin	 (tris dalis), 

giesmininkai j	 	vairina giesmi� intarpais ir skaitiniais. B�dinga, kad po rožinio minimi 

mirusi�j� gimin�s vardai ir kalbami poteriai už juos. Religingos gimin�s min�jimuose meldžiasi 

tradiciškai – rožin	 namuose pagieda ar sukalba patys.  

Jurbarko r. mirusieji buvo minimi bažny�ioje ir namuose atliekant poterius, kuriuos sudar� 

ilgi giedojimai ir vaiš�s (ES B 118 (14)). Dabar vakarin�je Jurbarko r. dalyje po Miši� ar prieš 

jas bažny�ioje apvaikštomi Kryžiaus keliai; seniau giedotas Šv�. J�zaus Vardo rožinis prieš 

pietus negiedamas. Prieš 10 met� Girdžiuose b�davo giedama keletas giesmi� iš poteri� 

repertuaro: Karunka už mirusius; R�s�i� dien�; Patrono giesm�; O Dieve T�ve. XXI a. pradžioje 

parapijos kunigas po Miši� kartu su min�jimo dalyviais aplanko kap�, prie jo pasimeldžia ir 

pagieda, prie stalo sukalbami poteriai. Skirsnemun�je ketvirtynos minimos taip pat kaip metin�s.  

Vakar� Lietuvoje dažniau ar retai (priklausomai nuo parapijos vietos tradicij� ir 

galimybi�) užprašomos Mišios po 9 dien�. Kv�darnoje devintini� neb�na. Paj�ryje devintines, 

kaip ir trisdešimtines, užprašo visi, vienas iš ši� min�jim� rengiamas su giedojimais. Papro�iai 

yra nusistov�j�, vienodi visuose min�jimuose: bažny�ioje apeinamas Kryžiaus kelias, 

dalyvaujama Mišiose, po j� aplankomas kapas ir pasimeldžiama prie jo: kalbami poteriai, 

giedamas Viešpaties angelas, taip pat Marija Marija. At�jus 	 kavin� ar namus prie gedulingo 

staliuko kalbami poteriai, giedama giesm� Stovi Motina, po piet� giedami Kalvarijos kalnai.  
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Min�jim� papro�iai pastovesni vietov�se, kuriose yra vietini� giesminink�, jie prašomi 

atlikti b�tinas maldingumo praktikas. Trisdešimtini� min�jimo vakar� Lietuvoje pob�d	 pagal 

galimybes pasirenka mirusiojo šeima: užprašo Mišias, kai kurie apvaikšto Kryžiaus kelius 

bažny�ioje, aplanko kap�, kai kurie suruošia pietus, po jo gieda Kalvarijos kalnus. Yra ir lokali� 

varijavim�. Viešvil�je prieš Mišias kalbamas Šv�. M. Marijos rožinis ir Šv�. J�zaus Vardo 

litanija, po Kryžiaus keli� paminimi mirusiojo ir kit� gimin�s mirusi�j� vardai, už juos 

sukalbami poteriai, prie kapo Viešpaties angelas negiedamas (daug kur kunigai išsako nuomon�, 

kad šios giesm�s prie kapo giedoti nereikia, jei ji buvo pagiedota bažny�ioje); min�jimo dalyviai 

pavaišinami kambar�lyje prie bažny�ios iš nam� atvežtu maistu. Kai kur (Kretingoje) žmon�s 

paprašo Kalvarijos kalnus pagiedoti vietines giesmininkes, patys j� giedojime nedalyvauja. 

Tokia tradicija Žemaitijoje gyvuoja daugiau negu du šimtus met� (�epaitien� 1993: 227). 

Kryžiaus keli� vaikš�iojimas bažny�ioje yra maž� miesteli� privilegija, ne	manoma didel�se 

miesto parapijose, kuriose šeštadien	 (	prast� min�jim� dien�) aukojama daugiau Miši� ir 

vykdoma kita pastoracin� veikla. 

 Liaudyje vykstan�i� mirusi�j� min�jim� sukaktys atitinka nurodyt�sias katalik� 

tradicijoje. Nors Žemaitijoje minima 9-i� dien� po mirties sukaktis gali b�ti išlikusi iš senov�s 

lietuvi� mirusi�j� min�jimo papro�i�. Min�jimuose atliekamos maldingos praktikos regionuose 

skiriasi, tyrin�jamu laikotarpiu j� maž�ja. Daug reikšm�s namuose atliekamoms maldingoms 

praktikoms buvo teikiama XX a. viduryje – tik�tina tod�l, kad ne visi tur�jo galimyb� užprašyti 

Mišias bažny�ioje. Tyrin�jamu laikotarpiu dažniau užprašomos Mišios, negu rengiami 

min�jimai namuose. Pirm�j� min�jim� tradicijos kaita atspindi oficialiosios religijos ir 

liaudiškojo pamaldumo santyk	: vystosi oficialiosios religijos palaikomi min�jimai, nyksta 

liaudiškojo pamaldumo praktikos. Pirmieji min�jimai vyksta artim�j� arba artimiausi� gimini� 

rate, – galima teigti, kad šis min�jimas turi šeimos integravimo paskirt	. Mirusi�j� min�jimai 

jungiami su vaiš�mis; kai kur ši tradicija išlikusi ir laikoma b�tina, kitur ji nyksta, dar kitur 

atsiranda naujai, pvz., Šven�ioni� krašte. Pirmiesiems min�jimams nemažai reikšm�s turi 

mirusiojo šeimos finansin�s galimyb�s bei artim�j� pasirinkimas. 

 

4.3.2. Metin�s  

Privalomus mirusi�j� min�jimus užbaigia metin�s. Savo mastu jos yra tarsi šermen� 

pakartojimas, kuri� metu prisimenamas ne tik paskutinis gimin�s mirusysis, bet ir visi jos 

mirusieji (Vyšniauskait� 1961: 155). Po metini� dažnai užprašyti Mišias už mirus	j	, pasak 

vargonininko iš J�žint�, „kaip ir nenormalu“ (1: 1, 4 Ve /79). Tyrin�jamu laikotarpiu metini� 

min�jim� sudaro: Mišios bažny�ioje, kapo lankymas, maldingos praktikos bei piet�s. � metines, 

kaip ir 	 kitus min�jimus, ateina tik tie, kurie 	 jas pakviesti. � metines kvie�iama daugiau 
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žmoni�, paprastai pad�jusieji palaidoti minim� mirus	j	: gimin�s, mirusiojo ar jo šeimos draugai, 

kaimynai, giesmininkai / muzikantai. Pasak giesminink�s (79 m.) iš Taurag�s, gausesnis sve�i� 

b�rys užtikrina didesn	 mald� skai�i� (1: 12, XIV/80). 

Liturgin�s apeigos ir j� apipavidalinimas min�jimuose naudojant ar nenaudojant gedulo 

ženkl� bei liturgini� reikmen� (cal�no, žvaki� ir kt.), Gedulini� valand� ir responsorijaus 

giedojimai ar j� atsisakymas priklauso nuo konkre�ios bažny�ios tvarkos; per trisdešimties 

dien� min�jimus, metines ji menkai skiriasi nuo laidojimo dienos pamald� tvarkos 

(3.5.1 skyrelis). Priklausomai nuo parapijos dydžio ir sielovados parapijoje, užprašytos 

min�jimo intencija Mišios jungiamos su kitomis intencijomis, kuri� s�rašas perskaitomas prieš 

Mišias, arba aukojamos vien min�jimo intencija. Pateik�j� nuomone, itin svarbu mirusiojo vard� 

pamin�ti Mišiose. Nurodomos metini� reikšm�s: „už mirusius melstis reikia, kaip malda“ (1: 6, 

I/80b); „kad mald� b�t daugiau už mirus	j	. Ir kad palengv�t� jam kan�ios“ (1: 6, XII/80b); „kad 

ta siela nekent�t�, kad tam mirusiajam b�t� gerai“ (1: 4, X/80); kad siela b�t� nuvesta / nueit� / 

patekt� / pakli�t� 	 dang� (1: 2, IX/80; IV/80; 10, IX/80b; 11, XVIII/80b). Taigi metini� 

min�jimais siekiama galutinio rezultato – mirusiojo susivienijimo su šventomis sielomis. Mišios 

yra artim�j� d�kingumo ženklas, atlygis mirusiajam (1: 9, XIII/80b), mirusiojo prisiminimas, jo 

pamin�jimas (1: 7, II/80b).  

Lietuvoje 	prasta, kad paveld�tojai metin�ms ant kapo pastato paminkl�, po Miši� j	 

pašventina paprašytas kunigas, kartu su kitais metini� dalyviais aplank�s kap�. Prie kapo 

giedamos 	prastos laidojimo metu giesm�s, kalbami 3 poteriai (už mirus	j	, už gimin�s 

mirusiuosius) arba bent vienas poteris, kai n�ra giesminink�. Kai kur giesmininkai prie kapo 

pagieda vien� ar dvi iš nauj� giesmi�: Gyvenimas – kelion� skausminga � namus; Per žydin�i� 

žem� keliaujam visi; Kam dega žvak�s; � kapus mus veda kelias; Greit prab�go metai kaip viena 

diena (pastaroji giesm� žinoma visoje Lietuvoje, dažniau giedama prie stalo). Susirinkusieji 

kap� papuošia atneštomis g�l�mis ir žvak�mis. B�dinga, kad atneštos g�l�s Miši� metu 

sudedamos ant cal�no – simbolinio kapo. Mirusysis išlieka svarbus min�jimo apeig� dalyvis – 

jam nešama g�li� ir žvaki� (1: 2, XIV/80). Seniau eidami 	 metines žmon�s nešdavosi maisto; 

XX a. antrojoje pus�je šis paprotys kai kur buvo apnyk�s arba pakit�s. Pagiri�, Ramygalos, 

Miežiški�, Viešint�, Pump�n�, Linkuvos, Pasvalio parapijose, ateidami 	 metines, žmon�s 

atnešdavo vadinam�j� „dovan�“ – buityje reikaling� daikt�. Dovan� paprotys nebuvo b�dingas 

visoje šiaur�s ir vidurio Aukštaitijoje, daugiau ar mažiau išsišakojantis papro�io arealas ap�m� 

teritorij� aplinkui Panev�ž	. Tyrin�jamu laikotarpiu eidami 	 metines žmon�s atsineša 

saldumyn�: tort�, šakot	, tauri�j� g�rim� (metin�se valgomas ir šventinis maistas).  

Metini� min�jimas su vaiš�mis nebuvo visuotinai paplit�s paprotys Lietuvoje. Šven�ioni�, 

Ignalinos, Kelm�s r. vaišinti per metines prad�ta XX a. 6 dešimtme�io pabaigoje. Pietry�i� 
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Lietuvoje abejojama, ar piet�s padeda mirusiajam. Vilniaus krašte XX a. tre�iajame ketvirtyje 

už mirusiuosius dar buvo aukojama elgetoms (1: 6, X/80), ten iki šiol tikima, kad komplikuoti 

santykiai su mirusiais artimaisiais veiksmingiausiai sutvarkomi paaukojant pinig� 

elgetaujantiems prie Aušros vart�.  

Min�jimai tiesiogiai siejasi su mirusiojo šeimos finansin�mis galimyb�mis. Tyrin�jamu 

laikotarpiu piet�s n�ra privaloma min�jim� dalis, juos dažniau namuose suruošia ar kavin�se 

užsako pasiturin�ios šeimos. � metini� min�jim�, po kurio neb�na piet�, tolimesni� gimini� 

nekvie�iama, 	 užprašytas Mišias ateina tik artimieji. Taigi metini� piet�s 	gavo savotiško 

atlygio reikšm�. Tai patvirtina ir pateik�j� žodžiai: „Piet�s �ia nieko, �ia tik d�l žmoni� vargo, 

d�l žmoni� maldos, d�l žmoni�, kad ateit� daugiau 	 bažny�i�. Kitas nori, kad ateit� daugiau 	 

bažny�i�, ir piet�s bus.“ (1: 2, XV/80); „nori pavaišint visus, kurie meld�si.“ (1: 8, X/80c; 10, 

XVII/80c). Ši tendencija labai ryški ryt� ir šiaur�s Lietuvoje bei didžiuosiuose miestuose. 

B�dinga, kad min�tose vietov�se prieš pietus meldžiamasi trumpai. Nurodomos priežastys: 

žmon�s pavarg� ir nori valgyti. Vietov�se, kuriose bendros vaiš�s yra 	prasta metini� dalis, jos 

traktuojamos kaip auka (1: 5, IX/80c), kuri „maitina“ sielas. Pateik�ja (80 m.) iš K�daini� sak�:  

Sielos irgi, susirenka gimin�s, ir kiek žmones maitini, tai maitini sielas. Ne žmones, o sielas 
maitini. Taip jau mano tetos, mamos seserys sakydavo: ko tur�sit, nors varšk�s su duona, bet valgydinkit 
žmones ir per pagrab�, ir per metines, kad b�t sielos so�ios, kad jum neprisisapnuot�, nevaikš�iot�. (1: 5, 
XVI/80c).  

Liaudies tik�jimus, perk�l� j� reikšmes, kunigai panaudoja ragindami atlikti sakramentines 

praktikas. Pateik�jos iš Maišiagalos pasakojo: „Kunigas m�s� taip sako: <...> j�s k�n� penite 

[metini� vaiš�mis], o sielos tai nepamaitinot [sakramentais]“ (1: 4, IX/80). Min�jimuose 

komunikuojama taip pat kaip ir laidotuv�se (10 pav.). Metin�s suprantamos kaip atsisveikinimas 

su mirusiuoju – j� metu galutinai atiduodama jam priklausanti dalis (1: 3, II/80; VII/80; 9, 

XIII/80c). Piet�s patiekiami žmon�ms, nes mirusysis yra juos „uždirb�s“ (1: 9, XIII/80b). � 

min�jim� sukviesdami mirusiajam artimus žmones ir juos pavaišindami, artimieji parodo meil� 

mirusiajam, „pagerbia žmog�“ (1: 2, III/80; XVII/80), j	 prisimena. Taigi metini� min�jimas 

apima plat� santyki� su mirusiuoju lauk�. Pateik�jos (64 m.) iš Jonavos žodžiais, metin�s – tai 

„pagerbimas, prisiminimas, gedulas pasibaigia ir, kaip sakydavo, užgyveno gi žmogus 

pavaišinti.“ (1: 5, XI/80). Regionuose, kuriuose tradiciškai giedami Kalvarijos kalnai, metini� 

pietums, kaip ir visiems valgymams laidotuv�se, teikiama apeigin� prasm�: „piet�s yra tas pats 

kaip malda. <...> B�tinai [valgyt]. Jei išeini, tai išsineši mald�.“ (1: 8, XIV/80c).  

Kalvarijos kaln� ir Kryžiaus keli� maldos ypatingos tuo, kad už jas Bažny�ia teikia 

atlaidus (Auksa a�torius... 1879: 858; LM 1992: 378). Vakar� Lietuvoje minint metines 

Išganytojo Kryžiaus kelias apm�stomas j	 apeinant bažny�ioje ir giedant Kalvarijos kalnus prie 

piet� stalo. Kryžiaus keli� apvaikš�iojimo rytin�s ribos yra Smalininkai, Girdžiai, Raseiniai, 
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Žaiginys, o Kalvarijos kaln� giedojimo ribos – Gaur� (Taurag�s r.), Telši� ir Akmen�s r. 

Tradicija yra linkusi trauktis 	 vakarus: seniau Kurš�nuose min�tos maldingos praktikos buvo 

b�tinos, pastaruoju metu – retos. XX a. antrojoje pus�je Kalvarijos b�davo giedamos ir 

Radviliškio r. Tyrin�jamu laikotarpiu yra vietovi�, kuriose arba apvaikštomas Kryžiaus kelias, 

arba giedami Kalvarijos kalnai. Kunigai išsako nuomon�, kad tai – ta pati, tik skirtingai išreikšta 

malda, tod�l j� du kartus kartoti neb�tina. Vietov�se, kuriose yra išnyk� bendro giedojimo 

papro�iai, Kalvarijos kalnai giedami sutrumpinti, t. y. ne visi giesmi� posmai. Maldyne 

leidžiama trumpinti giesmes „atsižvelgiant 	 turim� laik�“ (1992: 411). Be to, parapijoje gali b�ti 

tik tai parapijai b�ding� malding� praktik� už mirusiuosius, pvz., Kavarske prieš metini� Mišias 

zakristijonui vadovaujant einamas Kryžiaus kelias.  

Vidurio Lietuvoje ir Užnemun�je per metines beveik visuomet giedamas Šv�. J. Vardo 

rožinis (visos trys ar viena jo dalis) su reikalingomis pagal vietos papro�ius pradžios ir pabaigos 

giesm�mis bei maldomis, kai kur (Vilkaviškio r.) ir su liaudiškojo pamaldumo apeigomis – 

šventojo Kryžiaus pagarbinimu bu�iuojant ant stalo stovint	 kryžel	. XX a. 6 dešimtmet	 rožinis 

per metines b�davo giedamas prieš Kalnus Kretingoje ir Mos�dyje, o XXI a. pradžioje vakarin� 

rožinio giedojimo riba baigiasi už Eržvilko ir Vidukl�s. Pir�iupyje Šv�. J�zaus Vardo rožinis 

giedamas vietoje seniau giedot� giesmi�. Merkin�je iki XX a. pabaigos giesmininkai per 

metines giedodavo Šv�. M. Marijos valandas, Šv�. M. Marijos arba Šv�. J�zaus Vardo rožin	. 

Esti savišk� rožinio arealo pakraš�i� papro�i�: Pal�ven�s parapijoje rožin	 pagieda paprašytos 

pamaldžios moterys bažny�ioje, metini� dalyviai giedojime nedalyvauja.  

Po Kryžiaus keli� apvaikš�iojimo, Kalvarijos kaln� maldos giedama Vard� giesm�, o 

pagiedojus rožin	 kalbami poteriai už mirus	j	 ir jo gimin�s mirusiuosius. Galima sakyti, kad šie 

pamaldumai yra skirti mirusiajam 	jungti 	 gimin�s mirusi�j� bendrij�. Ryt� Lietuvoje, kurioje 

tradiciškai už mirusiuosius giedamos giesm�s, už gimin�s mirusiuosius b�davo meldžiamasi 

giedant R�s�i� dien� (re�iau koki� kit� giesm�), po kiekvieno giesm�s posmelio b�davo 

minimas vieno mirusiojo giminai�io vardas ir kalbamas už j	 poteris. Tyrin�jamo laikotarpio 

pabaigoje ryt� Lietuvoje šie papro�iai nunyk�, giesm�s giedamos tokios pa�ios, kaip ir prieš 

gedulingus pietus. Ryt� ir šiaur�s Lietuvoje paprotys kviesti giesmininkus 	 metines pamažu 

nyksta. Pastebima, kad, nunykus liaudiškojo pamaldumo tradicijai, susirinkusieji 	 metines 

nelink� klausytis „koncerto“ (1: 3, I/80; XIX/41), o nori valgyti ir bendrauti su giminai�iais. 

Metini� tradicijoje priimta, kad prieš ilgas maldingas praktikas pavalgoma: vaišinama 

pietumis / tik karštu patiekalu / šaltais užkandžiais. Iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos išliko 

tradicija valgyti du kartus, kai kurie žmon�s maldai tradiciškai apdengia stalus gražiausiomis 

turimomis stalties�mis. Kalvarijos kaln� reikšm� pabr�žiama uždegant žvak� prieš juos giedant. 
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Žvak�s uždegimui ir užgesinimui Mažeiki�, Telši� r. teikiama apeigin� reikšm�: užgesinant 

žvak� giedama malda Sveika, Marija. Ši apeiga žymi gedulo pabaig�.  

Metin�s, priklausomai nuo giminyst�s laipsnio, sutampa su gedulo pabaiga. Gedulo 

draudim� ir vis� gedulo atribut� nu�mimas reiškia sugr	žim� 	 	prast� gyvenim�. Vakar� 

Lietuvoje (surinktais duomenimis – iki Šyli� pietvakariuose) XX a. antrojoje pus�je buvo (o kai 

kur iki tyrin�jamo laikotarpio pabaigos išliko) gedulo nu�mimo apeiga, kuri per metines 

atliekama po malding� praktik�. Giedojimo vadovas pasako kalb�, po jos nuima gedulo ženklus: 

vyrams nukerpa geduling� juostel� nuo švarko atlapo, moterims kas nors iš artim�j� (dukra) 

nuriša geduling� skarel� ir apgaubia šviesia. Vakariniame pakraštyje (pradedant nuo Degu�i�, 

bet išskiriant Šv�kšn�) ir šiaur�s vakaruose iki Akmen�s r. atlikus maldingas praktikas giedama 

giesm� Ilgiausi� met�. Jos link�jimai per metines yra reglamentuoti papro�iais: linkima 

ilgiausi�, sveikatos met�, Dievo palaimos. XX a. tre�iajame ketvirtyje, pagiedoj� maldingas 

praktikas, muzikantai iš�j� 	 kiem� pagrodavo marš�; pastaruoju metu maršas grojamas, kai to 

pageidauja užsakovai. Oficialiai paskelbti gedulo užbaigim� buvo b�tina, nes po to neretai buvo 

šven�iama kokia nors šeimos švent�: jubiliejus, varduv�s, krikštynos, sutuoktuv�s. Svarbu tai, 

kad visi min�ti gedulo nu�mimo veiksmai žymi ir gedulo pabaig� tuose namuose.  

Šiaur�s, šiaur�s ryt� Aukštaitijoje gedulo ženkl� nu�mimo paprotys, tik�tina, buvo 

perimtas iš žemai�i�. Jis nelaikytas b�tinu, nes pagal vietos papro�ius gedulas baigdavosi, kai 

ant stalo b�davo padedamas karštas patiekalas. XX a. 7 dešimtmet	 Birž� krašte 	 metines 

b�davo kvie�iami muzikantai, pasibaigus gedului j� prašydavo pagriežti, žmon�s dainuodavo ir 

šokdavo. Kitur šiaur�s Lietuvoje, Kupiškio r. dainuoti žmon�s prad�davo nuo 24 val., prasid�jus 

naujai dienai. Šiaur�s ir šiaur�s ryt� Aukštaitijoje metin�s t�sdavosi bent dvi dienas, alaus joms 

buvo daroma iki XX a. paskutiniojo dešimtme�io. Tyrin�jamu laikotarpiu šiame krašte metini� 

piet�s ilgai netrunka, j� metu kai kurie padainuoja mirusiojo m�gtas dainas. Kitur Lietuvoje per 

metines nedainuojama; pateik�jas (80 m.), kil�s nuo Eržvilko, apie galimyb� giedoti per 

metines, pasibaigus gedului tuose namuose, yra gird�j�s, bet niekad to nemat� (1: 13, I/80e).  

Taigi XX a. antrojoje pus�je metini� vaiši� pob�dis regionuose skyr�si ir buvo dvejopas: 

1) gedulingi piet�s, kurie ilgai netrukdavo, visi sve�iai valgydavo vienu metu, pavalg� 

išsiskirstydavo; 2) pob�vis, kuris prasid�davo maldingomis praktikomis, o nuo papro�iais 

reglamentuoto meto tapdavo linksmu šventimu. Tyrin�jamu laikotarpiu metini�, kaip pob�vio, 

papro�iai nunyk� – tam nemažai reikšm�s tur�jo metini� vaiši� perk�limas 	 nuomojamas 

patalpas. Buvusiame jo areale piet� metu neretai sakomos kalbos-prisiminimai apie mirus	j	, o 

kituose regionuose tai yra naujov�. Visur Lietuvoje tampa 	prasta min�jimuose perži�r�ti 

mirusiojo nuotraukas. Tyrin�jamu laikotarpiu regioniniai skirtumai išryšk�ja lyginant maldingas 

praktikas: jos laikomos b�tinomis vakar� Lietuvoje ir Užnemun�je, o Aukštaitijoje metini� 
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malding� praktik� n�ra daug. Tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje min�jim� vaiš�s vietov�se, 

kuriose atliekamos maldingos praktikos, išlaik� apeigin	 matmen	. � metines kvie�iami gimin�s, 

tad galima teigti, jog metin�s turi ir gimini� integravimo funkcij�. 

*    *    * 

Tyrin�jamu laikotarpiu po laidotuvi� visus metus minimos vadinamosios iškilmingos ir 

eilin�s sukaktys. Min�jim� dažnumas, j� pob�dis priklauso nuo mirusiojo artim�j� pasirinkimo. 

B�tina katalik� min�jim� strukt�ros dalys yra Mišios bažny�ioje, kapo lankymas, kitas dalis 

(vaišes, apeiginius giedojimus) renkasi mirusiojo šeima. Yra parapij�, kuriose min�jim� pob�dis 

priklauso nuo vietos tradicij�. Tradiciniai apeiginiai giedojimai dažnesni Šv�. J�zaus Vardo 

rožinio ir Kalvarijos kaln� arealuose bei vietov�se, kuriose yra vietini� tradicini� giesminink�.  

Pagal liaudies tik�jimus mirusiojo sielos atsiskyrimas nuo gyvenamos aplinkos užtrunka – 

sielos buvojimas žem�je suprantamas kaip klaidžiojimas, buvimas ne vietoje. Skaistyklos tema 

liaudies tik�jimuose reflektuojama po trisdešimties dien� min�jimo – tai laikina, bet 

pageidaujama ir mirusiajam meldžiama nuskaistinimo b�sena. Dangaus, kaip palaimingos 

b�senos sielai, tema liaudies tik�jimuose atsiranda apm�stant metini� paskirt	. Katalikiška 

galutinio nuskaistinimo id�ja paskatina melstis už mirus	j	 – individualiai ir kartu – bei rengti 

vaišes, kaip auk� už mirus	j	. Tradicin�je kult�roje gyvieji apeigomis siekia nutraukti ryšius su 

mirusiuoju ir sukurti su juo nauj�, kitok	 ryš	. Tyrin�jamu laikotarpiu min�jimuose atsiradusi 

prisiminim� apie mirus	j	 puosel�jimo tendencija rodo, kad šiuolaikiniam sekuliarizuotam 

žmogui min�ta transformacija menkai r�pi, jis reflektuoja buvusius ryšius. Katalikai mirusi�j� 

min�jimuose prisimena ir, atlikdami maldingas praktikas, apm�sto Atpirkimo 	vyk	. Nesant 

Bažny�ios nurodym�, kaip dera katalikams atlikti mirusi�j� min�jimus, j� tradicija grindžiama 

liaudies papro�iais ir liaudiškojo pamaldumo praktikomis, kurios, kaip rodo tyrimas, visuomenei 

sekuliar�jant nyksta. Maldingos praktikos patvaresn�s vakar� Lietuvoje ir Užnemun�je.  

Mir�s artimas žmogus kaip mirusysis imamas suvokti ne iškart, tai užtrunka, ta�iau šio 

proceso baigt	 po met� reglamentuoja tradicija. Pagal tradicij� gedulas išreiškiamas elgesiu ir 

gedulo ženklais. Gedulo ženkl� paskirtis priminti beveik pamiršta. Galb�t tod�l tyrin�jamu 

laikotarpiu Lietuvoje mirusiojo artimieji per gedul� d�vi vis mažiau gedulo ženkl�. Bažny�ios 

nurodym� d�l gedulo form� ir trukm�s n�ra. 

Lietuvos etnografiniuose regionuose skiriasi mirusi�j� min�jimuose atliekamos maldingos 

praktikos; Žemaitijoje minima tik šiam regionui b�dinga, Apeigyne nenurodyta 9-i� dien� 

sukaktis, atliekama gedulo nu�mimo apeiga. XX a. pabaigoje regionini� ir lokali� skirtum� 

buvo daugiau, kai kurie iš j� išnyko. Min�jim� vaiš�ms persik�lus 	 maitinimo 	staigas, 

pamaldumai niveliuojasi ir nyksta – tyrin�jamu laikotarpiu tai ryšku Aukštaitijos regione.  



 195

IŠVADOS 
1. Atliktas tyrimas parod�, kad XX a. paskutin	j	 dešimtmet	 – XXI a. pradžioje Lietuvoje 

katalik� laidotuvi� strukt�ra nepakito. Laidotuvi� apeigomis mirusysis atskiriamas nuo gyv�j� 

pasaulio, – tam pasitelkiami 	vair�s apeiginiai veiksmai bei tekstai, kelion�s motyvas. Mirusiam 

katalikui 	vesti 	 švent�j� bendruomen� skiriamos maldos prie mirusiojo, gedulingi piet�s, 

min�jimai. Kei�iasi strukt�ros elementai: nauji laidotuvi� komponentai 	siterpia 	 apeig� 

sistem�, užima laisv� ar nunykusi� papro�i� viet� ir 	sitvirtina joje kaip laidotuvi� tradicijos 

dalis. Naujos kult�rin�s realijos perm�stomos ir joms suteikiamos reikšm�s iš tradicinio 

reikšmi� lobyno. Tai rodo, kad laidotuv�s, viena vertus, yra konservatyvus kult�ros reiškinys, 

antra vertus, paslanki, poky�iams atvira apeig� sistema, kurios elementai neišvengiamai kinta 

kei�iantis gyvensenai. Naujov� tyrin�jamu laikotarpiu Lietuvoje – mirusi�j� kremavimas. 

Katalikiškos kremuot� palaik� laidotuv�s n�ra galutinai susiformavusios, j� pob�dis dvejopas: 

1) laikomasi 	prastos laidotuvi� strukt�ros; 2) naujoviškas – mirusiojo artimieji pasirenka 

palaik� nelaidojimo b�dus.  

2. Laidojimo paslaugas teikian�ios 	mon�s Lietuvoje savo veikl� vysto prisitaikydamos 

prie gyventoj� daugumos (katalik�) poreiki�. Šarvojimo sal�se naudojami 	prasti konkre�ioje 

vietov�je katalik� laidotuvi� elementai (religiniai ženklai, giedojimas, religin�s muzikos 	rašai 

ir t. t.), 	mon�s yra linkusios palaikyti gyventoj� pageidaujamus tradicinius papro�ius, kai 

kuriais atvejais šarvojimo namuose jie 	gauna imitacin	 pob�d	. Laidojimo paslaugas 

teikian�iose 	mon�se poky�iai 	gyvendinami laipsniškai, nepasižymi pastovumu ir yra laikomi 

„mada“. Globalizacijos s�lygotos tendencijos pirmiausia pasireiškia miest� šarvojimo namuose. 

Juose susiformavusi kult�ra daro poveik	 miesteli� ir kaimo vietovi� laidotuvi� kult�rai, 

	skaitant ir atvejus, kai mirusieji šarvojami parapijos, bendruomen�s namuose. Laidojimo 

paslaug� komercializacija glaudžiai siejasi su laidotuvi� šarvojimo namuose estetizavimu bei 

papro�i� vienod�jimu. Su laidotuv�mis susijusi� r�pes�i� patik�jimas laidojimo paslaugas 

teikian�ioms 	mon�ms, mokam� paslaug� (taip pat giedojimo) pasi�la l�m�, kad visa 

atsakomyb� už deram� mirusiojo palaidojim� tenka jo artimiesiems, o vietos bendrijai telieka jai 

neb�dingas pasyvaus steb�tojo vaidmuo.  

3. Laidotuv�s n�ra visiškai per�jusios 	moni� žinion: tyrin�jamo laikotarpio pabaigoje 

Lietuvoje yra vietovi�, kuriose vyrauja namuose vykstan�ios laidotuv�s, kai kur 	mon�s 

laidotuves aptarnauja iš dalies. „Namin�s“ laidotuv�s išsaugo vietos papro�ius, tod�l tyrin�jamo 

laikotarpio pabaigoje užfiksuojama (paprastai buvusio arealo ar šalies pakraš�iuose) sen�j� 

papro�i� liekan�. Kai kuriais atvejais vietos papro�iai yra netek� b�tinumo dimensijos ir 

konkre�iose laidotuv�se j� laikomasi mirusiojo šeimos pasirinkimu ar vykdant priešmirtin� 

velionio vali�. Kai kurie papro�iai, praktikuoti XX a. pabaigoje namuose, vietov�se nunyko, kai 
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laidotuv�s persik�l� 	 nuomojamas patalpas. Regioniniu savitumu išsiskiria laidotuvi� 

muzikant� tradicija, išlik�s bendras giedojimas budyn�se, 9-i� dien� min�jimas vakar� 

Lietuvoje. Akivaizd�s malding� praktik� bei pamaldum� regionini� ir lokali� tradicij� kont�rai 

tiek laidotuv�se, tiek mirusi�j� min�jimuose. Yra vietos papro�i�, kurie šarvojimo namuose 

išlieka sal�s naudotoj� iniciatyva. Be to, yra šarvojimo sali�, kurios 	rengtos išlaikant lokalias 

šarvojimo erdv�s sutvarkymo tradicijas.  

4. Atlikdamas religinius veiksmus laidotuv�se katalikas pirmiausia liudija tik�jim�, antra, 

kaip tikima, teikia dvasin� pagalb� mirštan�iam / mirusiam žmogui. Giesm�s yra integrali ir 

organiška laidotuvi� dalis, turi savo viet� apeigose, tam tikru metu žymi apeig� faz�, stimuliuoja 

laidotuvi� eig�, dažnai susilieja su apeig� scenarijumi. Giedojimo laidotuv�se tradicija gyvuoja 

užsakov� ir atlik�j� sutarimu, ple�iantis pasi�lai užsakovai turi galimyb� pasirinkti vien� iš 

dviej� kryp�i�: tradicin� ar šiuolaikišk�. Tradicinis apeiginis giedojimas ir pamaldumas vyrauja 

Vilniaus, Šven�ioni� krašte, vakar� Lietuvos centre, Suvalkijoje bei kitur miesteliuose ir kaimo 

vietov�se. Miestuose profesionali� giesminink� repertuare vyrauja 	vairios giesm�s, atliekamos 

pritariant muzikos instrumentais, ne vis� giesmi� turinys ir atlikimas dera su bendru laidotuvi� 

kontekstu. Pamaldum� raiška laidotuv�se ir mirusi�j� min�jimuose menksta d�l sekuliarizacijos 

poveikio.  

5. Liaudiškasis pamaldumas laidotuv�se yra susij�s su esmin�mis katalik� tik�jimo 

tiesomis: sielos nemirtingumo ir mirusi�j� prisik�limo. Ši� ties� interpretavimas su 

laidotuv�mis susijusiuose tik�jimuose gyvuoja kaip liaudiškojo religingumo apraiškos. 

Lietuvoje tikima, kad žmogus kitame pasaulyje veiks ir bus prikeltas tokiu pavidalu, kokiu buvo 

palaidotas (šis tik�jimas motyvuoja deram� mirusiojo parengim� šarvoti bei jo apr�pinim� 

tinkamomis 	kap�mis), bei kad siela b�na prie k�no, kol jis nepalaidotas (tod�l su mirusiojo 

k�nu, prie mirusiojo elgiamasi taip, tarsi jis b�t� gyvas). Aukojimas išlieka b�dinga santyki� su 

mirusiuoju forma, kinta tiktai aukojimo b�dai. N�dienos kult�rai b�dinga mirties baim� yra 

svarbus veiksnys, lemiantis papro�i�, kuriais siekiama apsisaugoti nuo galimo kenksmingo 

mirties poveikio, gyvavim�, mirusi�j� gražinim�, teigiam� staigios mirties vertinim�, perd�t� 

optimizm� kalbant apie pomirtin� sielos b�sen�.  

6. Katalik� bažny�ios poveikis liaudiškiems laidotuvi� papro�iams ketveriopas: 

1) Liturginio maldyno nurodymai, kaip parod� tyrimas, yra artimi liaudiškiems papro�iams; kai 

kuriais atvejais šie nurodymai padeda išsaugoti katalikiškas liaudies apeigas, pvz., pagrabo 

atidarym� ryt� Žemaitijoje. 2) Dalis laidotuvi� element� yra analogiški liturgijos elementams 

arba pateik�j� yra su jais siejami. Po liturgin�s reformos 	gyvendinami pakeitimai Bažny�ioje 

daro poveik	 ir laidotuvi� papro�i� kaitai, tradiciniai papro�iai prarado pastovumo dimensij� ir 

daugeliu atvej� suvokiami kaip s�lyginiai. 3) Vietos dvasininko veiksmai, mokymas bei 
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nuostatos veikia liaudišk�j� papro�i� ir liaudiškojo pamaldumo laidotuv�se bei min�jimuose 

išlikim�, kait� ar nykim�. Profilaktini� papro�i�, kuri� nemažai atliekama išlyd�jimo metu 

dalyvaujant kunigui, gausa rodo, kad kunigai n�ra link� prieštarauti veiksmams, kurie gali 

raminti mirusiojo artimuosius. 4) Atnaujint� Laidotuvi� apeig� nurodymus žmon�s pritaiko 

liaudiškiems laidotuvi� papro�iams bei savo nuostatoms. 

7. Galima teigti, kad intensyvios globalizacijos laikmetyje Lietuvoje laidotuvi� tradicijos 

t�stinum� užtikrina laidotuvi� element� kaita, taikantis prie gyvensenos s�lyg� ir atsižvelgiant 	 

Bažny�ios nurodymus.  
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1 PRIEDAS 

Katalikišk� laidotuvi� apeigos ir  papro�iai Lietuvoje: XX – XXI a. sand�ra 

KLAUSIMYNAS 

1. Kur šarvojami mirusieji? Ar visada taip b�davo? 
2. Pagal kokius ženklus galima sužinoti, kad tuose namuose yra pašarvotas mirusysis? 
3. Kaip paruošiama šarvojimo vieta namuose? Koki� laidotuvi� 	rang� turi (-�jo) kaimas 

(parapija)? 
4. Ar giedama laidotuv�se? Kas gieda? Kur jie s�di? 
5. Kaip padengimas giesminink� stalas?  
 
6. Kada j�s� apylink�je prad�ta šarvoti šarvojimo sal�se? Kaip t� pastat� vadinate? 
7. Kokie ženklai praneša, kas yra pašarvotas?  

Kur dedamas mirusiojo portretas po laidotuvi�? Ar lenkai palieka j	 ant kapo? 
8. Kaip sal�je paruošta (-iama) šarvojimo vieta? Kiek žvaki�?  
    Kur statomas ir ar puošiamas karsto dangtis?  
9. Kurioje vietoje yra pastatytas stalas giesmininkams? Kod�l? 
10. Kaip padengiamas giesminink� stalas?  
 
11. Kiek ilgai j�s� apylink�je b�na pašarvotas mirusysis? 
12. Ar budima prie mirusiojo nakt	? D�l ko? Kas budi? K� daro b�dami prie mirusiojo? 
13. Kelint� valand� vakare išsiskirsto artimieji? 
14. Kokiu dienos metu 	prasta laidoti? Kas nustato laidojimo dien� ir valand�? 
15. Ar mirusysis nešamas 	 bažny�i�? Kod�l? 
 
16. Ar skambinama varpais už mirus	j	? Kada?  
17. Ar aukojamos Mišios už mirus	j	? Ar tik už j	 vien�? Kokios b�na kitos Miši� intencijos? 
18. Kokiu metu aukojamos Mišios? Kas dalyvauja Mišiose už mirus	j	? 
19. Kod�l už mirusius vaikus neaukoja Miši�? Ar aukoja Mišias už savižudžius? 
20. Ar kunigas gieda Libera, egzekvijas, ar patiesia cal�n�?  Ar ragina atlikti išpažint	?  
 
21. Kaip sutvarkomas mirusysis? Ar prausiamas? Kaip sutvarkoma akys, burna, plaukai, rankos, 

kojos?    
      Ar kojos, rankos atrišamos? Kada? D�l ko taip daroma? 
22. Laidotuvi� apranga: 

a) kokiais r�bais šarvojami ved� 	vairaus amžiaus vyrai? 
b) ar išsiskiria nevedusi� vyr� 	kap�s? 
c) kaip rengiamos jaunos, vyresnio amžiaus, senos moterys? 
d) kokiais apatiniais r�bais rengiamos? iš kokios medžiagos siuvami marškiniai?  
e) k� iš drabuži� jos turi pasiruoš� 	kap�ms? ar tuos drabužius buvo pirk� ar siuvosi? 
f) kaip rengiamos 	vairaus amžiaus netek�jusios merginos?  
g) kaip šarvojami k�dikiai, vaikai, paaugliai? 
h) kokiais drabužiais (kokios spalvos) nedera rengti mirusi�j�? 
i) ar galima rengti d�v�tais r�bais? 

23. Kas 	dedama 	 mirusiojo rankas? D�l ko? Ar laidojama su papuošalais? D�l ko?  
24. Kas dedama po pagalve? D�l ko? Ar dedami žolynai? Kokie? 
25. Kas dedama prie mirusiojo? Kas dedama 	 karst�? D�l ko taip daroma? Kada 	dedama? 
 
26. Kaip j�s� apylink�je vadinamas bud�jimas prie mirusiojo?  
27. Kas ir kaip kvie�ia 	 laidotuves? Ar visada taip b�davo? Kam duoda žini�? 
28. Ar galima eiti 	 laidotuves nekviestam?  
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29. K� reikia daryt 	�jus 	 patalp�, kurioje yra pašarvotas mirusysis? Ar žmon�s šiais laikais taip 
daro? 

30. Kas atsinešama einant 	 laidotuves? Kur 	dedami pinigai? Kokios spalvos g�l�s nešamos? 
D�l ko? 

 
31. Kaip reiškiama užuojauta mirusiojo artimiesiems?  
32. Ar lankytojai meldžiasi kartu bud�jimo ar laidojimo metu? Kod�l?  
33. Ar laidotuv�se raudama, garsiai verkiama? Kod�l dabartiniu metu žmon�s rauda retai?   
34. Ar b�tina laidotuv�se duoti valgyt? 
35. Kiek kart� ir kada valgoma? Kas valgoma? Kas paruošia valgymus? Ar visada taip b�davo? 

 
36. Ar laidotuv�se dalyvauja v�l�? 
37. Ar gieda prie mirusiojo giesmininkai? Kada? Kiek laiko giedama? 
38. Kiek b�na giesminink�? Kokie pagarbos ženklai jiems rodomi?  
39. Ar giesmininkai patys pasirenka giesmi� repertuar� ar gieda pagal artim�j� pageidavim�?  

Koki� giesmi� pageidauja artimieji?   
40. Ar giesmininkai meldžiasi už mirusiojo gimines? D�l ko?   

Kaip užbaigia giesmes? Ar gieda Dien� r�s�i�? 
 
41. Ar atsilyginama giesmininkams? Kuo? 
42. Ar giedant grojama muzikos instrumentais? Kokiais? 
43. Ar giesmininkai daro pertrauk� giedojimo laiku? K� jie veikia pertraukos metu? 
44. Kokios giesm�s giedamos (kokia giesme, malda) 

a) pirm�j	 vakar�: pradedama, giedama, užbaigiama 
b) antr�j	 vakar�: pradedama, giedama, užbaigiama 
c) laidojimo dien�: pradedama, giedama, užbaigiama 
d) išnešant karst�, 
e) lydint per kapines, 
f) užkasant karst�: pradedama, giedama, užbaigiama 
g) užkasus? 
Užnemun�je: ar gieda tris rožan�ius? Ar svarbu, kiek žmoni� dalyvauja giedant VJVardo 
rožan�i�? 

45. Kaip apib�dintum�te šiuolaikin	 giedojim� prie mirusiojo? 
 
46. Kokios spalvos r�bais nedera eiti 	 laidotuves, metines? Ar einama su papuošalais? 
47. Kaip rengiasi gedintys artimieji (moterys ir vyrai) laidotuvi� metu?  
48. Ar artimieji laikosi gedulo po laidotuvi�? Kokios gedulo formos? Kaip privalu elgtis gedulo 

metu?  
Kiek laiko gedima? Kaip ilgai negalima linksmintis namuose, kuriuose neseniai buvo 
laidotuv�s? 

49. Ar gedulo trukm� kieno nors kontroliuojama (kad ir nežymiai) ar tai kiekvieno asmeninis (ar 
šeimos) reikalas? 

50. Ar artimieji laikosi tylos namuose? Kokiu metu uždengia veidrodžius? D�l ko? 
 
51. Ar prie karsto stovi garb�s sargyba? Kada? Kas stovi garb�s sargyboje?  
52. Ar skiriasi partizan�, tremtini�, kareivi� laidotuv�s?  
53. Ar j�s� apylink�je visus mirusiuosius katalikus palydi kunigas? 
54. Kas nurodo kada išnešti g�les ir prad�ti atsisveikinim�? Kaip atsisveikina su mirusiuoju jo 

artimieji 
a) namie, laidotuvi� namuose, 
b) kapin�se? 
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55. Kokia tvarka išsirikiuoja procesija? Kas ir kaip apsireng� neša: kryži�, v�liavas, portret�, 
g�l�s, vainikus? Ar lydi su degan�iomis žvak�mis? Ar paprastai su žvak�mis? Kur jas paskui 
deda? 

 
56. Kaip laidotuv�se turi elgti n�š�ia moteris? D�l ko? 
57. Kas ir kada sutvarko šarvojimo kambar	? D�l ko taip daroma? 
58. Kas neša karst�? Kas gali nešti karst�? Kokie karst� nešan�i�j� ženklai? 
59. Ar kur nors sustojama lydint mirus	j	? D�l ko taip daroma? 
60. Ar kapin�se sakomos kalbos? Kas jas sako? 
 
61. Kas metama 	 kapo duob�? D�l ko taip daroma? 
62. Kada kasama ir kaip papuošiama kapo duob�?  

Ar galima iškast� duob� palikti be prieži�ros? D�l ko? 
63. Ar duobkasiai 	spaudžia ant kapo kryži�? 
64. Ar atsilyginama duobkasiams? Kuo? Ar jie vaišinami? 
65. Ar statomas ant kapo laikinas paminklas – kryžius? Ar kunigas j	 pašventina?  

Kur padedamas šitas kryžius statant paminkl�? 
 
66. Ar b�tini po laidotuvi� gedulingi piet�s? Kaip jie vadinami?  
67. Kas ir kaip pakvie�ia piet�? Kur jie valgomi?  
68. Kas ateina 	 gedulingus pietus? Ar dalyvauja kunigas, giesmininkai? Kur jis pasodinami? 
69. Ar paliekama laisva vieta prie stalo? Kaip 	rengta vieta mirusiojo atminimui? 
70. Ar visi plauna rankas gr	ž� iš kapini�? Ar tai nesusij� su pastangomis atskirti save nuo 

mirusiojo?  
 
71. Kaip pradedami ir užbaigiami gedulingi piet�s? 
72. Kaip padengiama gedulingiems pietums? Kokie patiekalai valgomi? Kokie alkoholiniai 

g�rimai geriami? Jei daug žmoni�, ar valgoma per du-tris kartus, ar tuomet kalbamos 
maldos kiekvien� kart�? 

73. Kokios turi b�ti laidotuv�s, kad apie jas gal�tum pasakyti – gražios?  
Kaip atrodo ypatingai iškilmingos laidotuv�s? 

74. Kod�l žmoni� žuvimo vietoje pakel�se dedamos g�l�s?  
K� reiškia ž�ties vietoje deginamos žvak�s, statomi kryžiai? 

75. Kaip dažnai ir kokiomis progomis žuvimo vieta lankoma po laidotuvi� pirmaisiais metais ir 
v�liau? Ar lanko t� viet� kunigas, ar šventina pastatyt� kryži�, paminkl�? 

 
76. Ar pasakojama apie tai, kur po laidotuvi� b�na mirusiojo v�l�?  
77. Kiek laiko pra�jus po laidotuvi� sutvarkomi mirusiojo drabužiai, asmeniniai daiktai?  

Kur jie dedami? Ar jais šelpiami elgetos? Kas duodama elgetoms už mirus	j	?  
78.  Kiek laiko pra�jus po laidotuvi� yra sutvarkomas kapas?  

 Kur dedami vainik� kaspinai su užrašais? D�l ko taip daroma? 
79.  Min�jimai. Atminai? 

a) Kaip dažnai užsakomos Mišios už mirus	j	? D�l ko reikia užsakyti Mišias? 
b) Kaip rengiamas min�jimas po m�nesio? 
c) Kaip jis vadinamas? K� kvie�ia 	 j	? 
d) Ar rengiami piet�s? 

80. Metin�s.  
a) Kaip rengiamas min�jimas po met�? Kaip jis vadinamas j�s� apylink�se? K� kvie�ia 	 j	? 
b)  Ar Mišios aukojamos už j	 vien�? D�l ko reikia užsakyti Mišias? Ar kunigas gieda 
Libera, egzekvijas? Ar patiesia cal�n�? Ar vaikštomi Kryžiaus Keliai, giedami Kalvarijos 
Kalnai, Rožinis? 

c) Ar rengiami piet�s? D�l ko jie rengiami?  
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d) Kas nešama einant 	 min�jimus? 
e) Ar daroma gedulo nu�mimo apeiga per metines? 

 
81. Kaip dažnai ir kokiomis progomis minimi mirusieji kalendorini� met� eigoje?  

K� svarbu atlikti mirusi�j� labui šiomis progomis? 
82. Koki� taisykli� per laidotuves reikia laikytis, kad mirusieji neišsivest� su savimi kit� šeimos 

nari�, bi�i�, gyvuli�? 
83. Iš koki� ženkl� laidotuv�se sp�jama,  kad netrukus v�l bus laidotuv�s? 
84. Kokie sapnai reiškia mirt	? Kokie ženklai praneša art�jan�i� mirt	? 
85. Kaip žmogus nujau�ia savo mirt	? Kaip žmogus elgiasi, kai j� nujau�ia? Ar reikia ruoštis 

mir�iai? 
 
86. Ar kvie�iamas kunigas pas ligon	, kad suteikt� Ligonio patepimo sakrament�?  

 Kaip jis sutinkamas? Ar jam už tai atsilyginama? Kuo? 
87. Ar b�tina prie mirštan�iojo uždegti žvak�? Kas j� uždega, kur pastato?  

    Ar j� 	duoda mirštan�iajam 	 rankas? 
88. Ar b�tinai prie mirštan�iojo turi b�ti savi žmon�s? Kod�l?  

Ar gerai, kai prie mirštan�iojo yra daug žmoni�? Kod�l? 
89. Kas daroma, kai žmogus sunkiai miršta? Kas pasakojama apie sunkios mirties priežastis?  

Kokia mirtis yra laikoma gera? 
90. Kas j�s� apylink�je sutvarko ir aprengia mirusiuosius? Ar jiems už tai atsilyginama? Kuo? 
 
91. Kaip dažnai j�s� apylink�je katalikai pasirenka kremavim�?  

K� apie kremavim� sako kunigas? Ar jis dalyvauja laidojant kremuotus palaikus? 
92. Kaip mirusiojo k�nas išlydimas 	 kremavim�? Ar prieš kremavim� mirusysis šarvojamas? 
93. Ar šarvojama urna su palaikais? Ar ji laidojama? 
94. Kuo ypatingos palaik� laidojimo urnoje apeigos? Kas neša urn� 	 kapines? 
95. Ar pastebit skirtum� mirusiojo artim�j� elgesyje laidojant k�n� ir palaikus urnoje? Kas tai 

	takoja? 
 
96. Ar skiriasi nusid�j�lio ir nenuod�mingo žmogaus mirtis?  
97. Kaip gyvieji sužino, kad mirusiajam ko nors reikia? Ar yra kokie palengvinimo b�dai? 
98. Kada siela palieka žem�? Ar nepereina siela 	 kok	 nors gyv�n�, paukšt	, augal�, 	 kit� 

žmog�? 
99. Kur yra „kitas pasaulis“ (po žeme, aukštyb�se, žem�je)?  
100. Ar gali mirusieji ateiti pas gyvuosius? K� tai reiškia? 
 
101. Ar galima vytis laidotuvi� eisen� pav�lavus? 
102. K� reiškia, jei mirk�ioja žvak�s? 
103. K� sako, jei b�na akys prasiv�r�? 
104. Iš ko sprendžiama, kad ligonis mirs?  
 
 

KLAUSIMAI APIE PATEIK�J� 
Vardas, pavard�:    
Amžius: gim.  
Gimimo vieta:  
Gyvenamoji vieta: 
Kiek met� gyvena (dirba) nurodytoje vietoje: 
Tikyba:  
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2 PRIEDAS 

1. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./39, parapijos 
šarvojimo sal�. Naujoji �ta, Prien� r., 2011 m. 
kovas 2 d., nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 

2. VDU ER Nr. 2074, nuotr./797, šarvojimo sal�, 
Šven�ionys, 2011 m. lapkri�io 4 d., nuotr. Reginos 
Mikštait�s-�i�iurkien�s. 
 

3. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./405, giesminink� 
stalas, Paj�rio parapijos namai, Šilal�s r., 2010 
m. birželis 30 d., nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 
 

4. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./951, liaudiškojo 
giedojimo grup� „Karunka“ gieda vienuol�s 
mamos laidotuv�se, pal. Jurgio Matulai�io namai, 
Kaunas, 2013 m. rugs�jo 9 d., nuotr. R. 
Garnevi�i�t�s. 

5. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./718, 	�jimas 	 
šarvojimo sal�, Kretingos gedulo namai, 2011 
m. rugs�jo 26 d., nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 

6. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./952, šarvon�, pal.  
Jurgio Matulai�io namai, Kaunas, vienuol�s 
mamos laidotuv�s, 2013 m. rugs�jo 9 d., nuotr. 
R. Garnevi�i�t�s. 
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7. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./37, šarvojimo 
sal�, (fotografuota nuo 	�jimo 	 sal� dur�), 
UAB „Vilniaus laidojimo r�mai“, Oland� g. 
22, 2011 m. vasaris 28 d., nuotr. R. 
Garnevi�i�t�s. 

8. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./66, šarvojimo sal� 
po Vilkaviškio katedra, 2011 m. kovas 16 d., 
nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 
 

   

9. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./750, šarvon� 
mažojoje sal�je, Taurag�s laidojimo namuose, 
2011 m. spalio 11 d., nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 

10. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./297, kult�ros 
centro ved�ja ir kaimynai kult�ros centre 	rengia 
šarvon� nusižudžiusiam kaimynui, Jotaini� k., 
Panev�žio r., 2011 m. birželis 9 d., nuotr. R. 
Garnevi�i�t�s. 

11. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./165, išlyd�jimo 
apeigos, Vertim� bendruomen�s namai, 
Jurbarko r., 2011 m. balandis 28 d., nuotr. R. 
Garnevi�i�t�s. 
 

12. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./965, sustojimas 
prie velion�s nam�, atsisveikina kaimynai ir 
giminait�, Rudakiškio k., Zaras� r., apie 2000 m., 
fotografuota iš Bronislavos Kerbelyt�s nuotrauk� 
albumo, nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 
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13. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./439, Paskutinio 
užtarimo ir atsisveikinimo apeigos po Miši�, 
Biržai, 2011 m. liepos 8 d., nuotr. R. 
Garnevi�i�t�s. 
 

14. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./192, metini� 
Mišios Šven�ioni� bažny�ioje, 2011 m. geguž�s 7 
d., nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 

15. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./781, gedulingos 
Mišios esant palaikams, Als�džiai, Plung�s r., 
2012 m. kovo 14 d., nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 

16. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./969, išlyd�jimas iš 
Salako bažny�ios po pamald�, apie 2000 metus, 
perfotografuota iš Bronislavos Kerbelyt�s 
nuotrauk� albumo, 2013 m. rugs�jo 11 d. 

 

17. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./321, laidojimo 
apeigos Marijampol�s senosiose kapin�se, 
kunigas užberia žemi�, 2011 m. birželis 16 d., 
nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 

18. VDU ER, Nr. 2074, nuotr./597, muzikantai 
laidotuv�se, Ylakiai, Skuodo r., 2011 m. 
rugpj��io 3 d., nuotr. R. Garnevi�i�t�s. 
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3 PRIEDAS 

S�rašas vietovi� Lietuvoje, kuriose autor� atliko lauko tyrimus 2009–2013 metais 

etnografin�s medžiagos archyvinis numeris VDU ER Nr. 2074   
(s�raše nurodytas tomas ir numeris tame tome) 

Dz�kija (iš viso 22 pateik�jai ir 4 steb�jimai) 
1. Alytus: 6, XV. UAB „Skausmo užuov�ja“.  
2. Aukštadvaris, Trak� r.: 2, XXII.; 2. XXIII.  
3. Druskininkai: 3. XII.  
4. Merkin�, Var�nos r.: 3. XI.  
5. Nemunaitis, Alytaus r.: 14, XXV. 
6. Onuškis, Trak� r.: 2, XXI. (2 pateik�jai)  
7. Pir�iupiai, Var�nos r.: 5, VII.  
8. Pivaši�nai, Alytaus r.:  3, X.  
9. Rumbonys, Alytaus r.:  6; XVI.   
10. Santaika, Alytaus r.: 6, VI Sa. 
11. Senoji Var�na: 6, VII Sa. 
12. Serijai, Lazdij� r.,: 6, XIII. (2 pateik�jos)  
13. Simnas, Alytaus r.:  6, XII. (2 pateik�jos); 6, V Sa. 
14. Staklišk�s, Prien� r. 2. XXV.; 2. XXVI.; 2. XXVII. (2 pateik�jai)    
15. Trakai: 4, XI.; 4, XII.  
16. Ži�r� kaimas, Var�nos r.: 14, XXVII.  

Vilniaus kraštas (Dz�kija) (iš viso 30 pateik�j� ir 10 steb�jim�) 
17. Anovilio kaimas, Vilniaus r., Paberž�s parapija: 4. X.  
18. Dievenišk�s, Šal�inink� r.: 2. XXVIII.; 2. XXIX.; 2. XXX.  
19. Dubingiai, Mol�t� r.:  7. XI. (2 pateik�jos)7. XII. (2 pateik�jos) 
20. Maišiagala, Vilniaus r.:  4. IX.  (3 pateik�jos) 
21. Medininkai, Vilniaus r.:  6. X. (2 pateik�jai); 6. XI.  
22. Pabrad�, Šven�ioni� r.: 7. X. (3 pateik�jos) 
23. Šal�ininkai: 2. XXXI. Laidojimo paslaug� biuras; 2. XXXII. (2 pateik�jos) 
24. Vilnius: (1 , IV.; 2, XXXIII.; 1, VII.;  1, VIII. 5, II. Vilnius arikv. Laidojimo paslaug� 

centras;  1, V. UAB Michel ir partneriai; 5. III.; 5. IV.; 5. V.; 5. VI.; 5, II Sa.; 5, III Sa.; 5, 
IV Sa.; 5, V Sa.; 5, VI Sa.; 5, VIII Sa.; 3, III Sa.; 1, Nr. 1 Sa.; 1, Nr. 2 Sa.  

Šven	ioni� kraštas (Aukštaitija) (iš viso 5 pateik�jai ir 2 steb�jimai)  
25. Ceikiniai, Ignalinos r.: 2. IV. 
26. Labanoras, Šven�ioni� r., 7. XIII. (3 pateik�jos) 
27. Šven�ionys 7, IV Sa.; 1, V Sa. 

Vidurio Lietuva (Aukštaitija) (iš viso 48 pateik�jai ir 16 steb�jim�) 
28. Babtai, Kauno r.: 4, XIII. (2 pateik�jai).  
29. Baisiogala, Radviliškio r.: 13, V.  
30. Bukonys, Jonavos r.: 4, VII. (2 pateik�jos) 
31. Dovydiški� kaimas, K�daini� r.: 8, VIII.  
32. Elektr�nai 7, IV.; 7, V.; 7, VI.  
33. Jonava: 5, XI. (3 pateik�jos); 5, VII Sa. 
34. Jotaini� kaimas, Panev�žio r.:  8, X.; 8, XI.  
35. Kaunas: 3, I Sa.; 3, II Sa.; 3, IX Sa.; 4, I Sa.; 7, V Sa.; 1, I Sa; 1, IV Sa.    
36. K�dainiai:  5, XVI. (2 pateik�jos); 5, XVII. „ Gedulo sala“; 5, IX Sa.; 5, X Sa.; 5, XI Sa.  
37. Krekenava, Panev�žio r.: 8, IV.; 8, V.  
38. Kruonis, Kaišiadori� r.: 7, XIV. 
39. Pagiriai, K�daini� r.: 4, III.; 4, IV.; 4, V.  
40. Palomen�, Kaišiadori� r.: 7, XV. 



 219

41. Panev�žys:  3, XVIII. Laid. nam� „Grauduva“(2 pateik�jos); 3,  XIX.; 3, XX.; 3,  XXI.; 3, 
XX Sa.; 3, XXI Sa.; 3, XXII Sa.; 8, II Sa.    

42. Raudondvaris, Kauno r.:  1, II. 
43. Rumšišk�s, Kaišiadori� r.: 5, XII.; 5, XIII. (2 pateik�jai)  
44. Smilgiai, Panev�žio r.:  9, XVI. 
45. Suba�ius (stotis), Kupiškio r.: 8, XII.   
46. Širvintos: 4, VIII.  
47. Ukmerg�: 6, I.; 6, II. Laidojimo namai (2 pateik�jos); 6, I Sa.; 6, II Sa. 
48. Vievis, Trak� r.:  5, I.  
49. Vilkija, Kauno r.: 1, III. Laidojimo nam� darbuotoja  
50. Vil�n� kaimas, Kaišiadori� r.: 9, XI.; 9, XII. (2 pateik�jai); 9, XIII. (2 pateik�jos).     
51. Želva, Ukmerg�s r.:  7, XIV.  

Ryt� Lietuva (Aukštaitija) (iš viso 56 pateik�jai ir 2 steb�jimai)  
52. Anykš�iai: 13, VIIIA. UAB komunalinio �kio Laidojimo namai; 13, IX. parduotuv� 

„Paguoda“ 
53. Antašava, Kupiškio r.: 14, III; 14, IV. 
54. Antazav�, Zaras� r.: 3, VIII.  
55. �ivyli� kaimas, Rokiškio r.:  1, Ve 12. 
56. Daugailiai, Utenos r.: 3, VII.  
57. Daunoriai, Utenos r.: 2, XVII.   
58. Dusetos, Zaras� r.: 3, IX.  
59. Gerkoni� kaimas, Anykš�i� r.: 2, XIII.  
60. Janoni� kaimas, Mol�t� r.: 2, III.  
61. J�žintai, Rokiškio r.:   1, Ve 3; 1, Ve 4; 1, Ve 6; 1, Ve 7; 1, Ve 13; 1, Ve 14. 
62. Kavarskas, Anykš�i� r.: 2, XVI. 
63. Kirdeikiai, Utenos r.: 2, XIX.  
64. Kolitiški� kaimas. Utenos r.: 2, XX.  
65. Kriaunos, Rokiškio r.:  2, I.; 2, II.  
66. Kupiškis: 14, VIII. 
67. Mažioni� kaimas, Anykš�i� r., 2, XIV.  
68. Naujasodžio kaimas, Mol�t� r.:  3, V.  
69. Pa�iaun�s kaimas, Rokiškio r.:  1,  Ve 1-2 (2 pateik�jai).  
70. Pal�ven�, Kupiškio r.: 14, X. 
71. Pavirin�io kaimas, Mol�t� r.: 3, VI.  
72. Pilk�n� kaimas, Rokiškio r.:  1, Ve 5 
73. Puponi� kaimas, Kupiškio r.: 14, V. (3 pateik�jos); 14, VI (2 pateik�jai). 
74. Rageliai, Rokiškio r.:  1, Ve 8-9 (2 pateik�jai). 
75. Rokiškis: 1, Ve 11 laidojimo namai „pas Angel�“ 
76. Skapiškis, Kupiškio r.: 14, I; 14, II (2 pateik�jai).; 14, I pal; 14, II pal. 
77. Skiemonys, Anykš�i� r.: 3, IV.  
78. Šepetos kaimas, Kupiškio r.: 14, VII (2 pateik�jos). 
79. Tauragnai, Utenos r.: 2, XVIII.  
80. Trošk�nai, Anykš�i� r.: 2, XV.  
81. Tvere�ius, Ignalinos r.: 2, XXIV. 
82. Utena: 3. I.; 3. II (3 pateik�jos); 3, III.; 1, II Sa; 1, III Sa.  
83. Virbališki� kaimas, Kupiškio r.: 14, IX. (2 pateik�jos). 

Šiaur�s ryt� Lietuva (Aukštaitija) (iš viso 31 pateik�jai ir 2 steb�jimai)  
84. Anglinink� kaimas, Birž� r.:  12, XIX.; 12, I Pap.  
85. Biržai: 12, XXII. Laidojimo biuras S. Dagilio g. 8 (4 pateik�jai); 12, II Pap. (3 pateik�jai); 

12, III Pap.; 12, IV Pap.; 12, I Sa.; 12, II Sa. 
86. Germaniškis, Birž� r.:  12, VII. (2 pateik�jai). 
87. Kratiški� kaimas, Birž� r.:  12, XX. (7 pateik�jos) 
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88. Medeiki� kaimas, Birž� r.:  12, XXI. (9 pateik�jos)  
89. Vabalninkas, Birž� r.: 14, XI.; 14, XII. 

Šiaur�s Lietuva (Aukštaitija) (iš viso 35 pateik�jai ir 1 steb�jimas) 
90. Gatau�i� kaimas, Joniškio r.: 12, VII. 
91. Joniškis: 11, V.; 14, XXIII.; 14, XXIV. 
92. Kirnai�i� kaimas, Joniškio r.:  13, XII.  
93. Kriukai, Joniškio r.: 11, VI.  
94. Linkuva, Pakruojo r: 11, XV; 11, XX.; 14, XVII.; 14, XVIII.; 14, XIX.; 14, XX. (2 

pateik�jai); 14, XXI. 
95. Lygumai, Pakruojo r.: 12, VIII. 
96. Mažeikoni� kaimas, Pakruojo r.: 14, XXII. 
97. Pakruojis 14, XIII.; 14, XVI.; 12, IX. Laidojimo namai. 
98. Palie�i� kaimas, Pakruojo r.: 14, XIV. (2 pateik�jai); 14, XV. 
99. Pašvitinys, Pakruojo r.: 11, XVI. (2 pateik�jos). 
100. Pump�nai, Pasvalio r.: 8, IX.  (2 pateik�jai). 
101. Raubonys, Pasvalio r.: 8, VI. (2 pateik�jos)  
102. Rozalimas, Pakruojo r.: 9, XVII. 
103. Salo�iai, Pasvalio r.: 8, VII. (2 pateik�jai).  
104. Žagar�, Joniškio r.: 11, XVII.; 11, XVIII.; 11, XIX. 
105. Žeimelis, Pakruojo r.: 11, XIV. 

Suvalkija (iš viso 39 pateik�jai ir 9 steb�jimai)  
106. Akmenynai, Kalvarijos sav.:  7, I.     
107. Bagotoji, Kazl� R�dos sav.: 2, IX.; 2, X.; 2, XI.; 2, XII. 
108. Baragin�s kaimas, Marijampol�s r.: 14, XXXII. (5 pateik�jos). 
109. Birštonas, Prien� r. 3, XII Sa.  
110. Ežer�lis, Kauno r.: 4, I. (2 pateik�jai); 4, II.; 3, XIII Sa. 
111. Garliava, Kauno r.: 13, I. (2 pateik�jai).  
112. Išlaužas, Prien� r.:  1, I. 
113. Kudirkos Naumiestis, Šaki� r.: 6, V.; 6, III Sa. 
114. Liudvinavas, Marijampol�s r.: 14, XXXI. (2 pateik�jai).  
115. Lukšiai, Šaki� r.: 5, IX. 
116. Marijampol�: 14, XXX.; 2, XXXV.; 3, X Sa.; 3, XI Sa.; 3, XXIV Sa.; 6, IV Sa.; 1, VI Sa  
117. Naujoji �ta, Prien� r.: 5, XIV.; 5, XV. 
118. Paž�rai, Kauno r.: 5, VIII. (2 pateik�jai).  
119. Purviniški� kaimas, Sasnavos sen., Marijampol�s r.: 14, XXIX. (2 pateik�jai).  
120. Sasnava, Marijampol�s r.: 14, XXVIII. 
121. Slavikai, Šaki� r.:  6, XIV. 
122. Šlienava, Prien� r.:  3, XXIII Sa.  
123. Vilkaviškis:  6, VI. UAB „Šarvon�“;6, VII.; 6, VIII. (6 pateik�jai).  
124. Vištytis, Vilkaviškio r.: 6, IX. 

Jurbarko rajonas (iš viso 11 pateik�j� ir 3 steb�jimai)  
125. Eržvilkas, Jurbarko r.:  7, VII.; 7, VIII.; 7, IX.  
126. Girdžiai, Jurbarko r.:  8, I. 
127. Jurbarkas: 12, XV.; 12, XVI. Jurbarko laidojimo namai; 7, III Sa. 
128. Raudon�, Jurbarko r.: 1, VI. (3 pateik�jos). 
129. Raudon�n� kaimas, Jurbarko r.:  7, I Sa.  
130. Skirsnemun�, Jurbarko r.: 12, XVII.; 12, XVIII.  
131. Vertimai, Jurbarko r.:  7, II Sa.  

Vakar� Lietuva (Mažoji Lietuva) (iš viso 25 pateik�jai ir 7 steb�jimai)  
132. Degu�i� kaimas, Šilut�s r.:  7, XV.  
133. Nida;  4, VI. (2 pateik�jai). 
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134. Klaip�da:  2, XXXIV. Laidojimo namai; 3, IV Sa.; 3, V Sa.; 3, VI Sa.; 3, VII Sa.; 3, VIII 
Sa.; 5, I Sa.   

135. Pag�giai, Šilut�s r.:  8, II.; 8, III. (2 pateik�jai); 8, I Sa. 
136. Palanga:  2, V.; 2, VI.; 2, VII.; 2, VIII. Laidojimo namai  (2 pateik�jos). 
137. Priekul�, Klaip�dos r.: 11, VII. 
138. Šilut�: 9, I.; 9, II.; 9, III.  
139. Smalininkai, Jurbarko r.: 12, X.; 12, XI.  
140. Taurag�: 12, XII.; 12, XIII. Laidojimo namai (2 pateik�jos); 12, XIV.  
141. Viešvil�, Jurbarko r.:  7, II.; 7, III. (2 pateik�jai). 

Vakar� Lietuva (Žemaitija) (iš viso 83 pateik�jai ir 13 steb�jim�)  
142. Akmen�: 10, XVIII.; 10, XXI. 
143. Als�džiai, Plung�s r.: 13, II.; 13, III.; 13, IISa.  
144. Ariogala, Raseini� r.: 5, X. 
145. Bijotot� kaimas, Šilal�s r.: 14, XXVI. (2 pateik�jai) 
146. Bubi� kaimas, Šiauli� r.: 11, XII.; 11, XIII.  
147. Darb�nai,  Kretingos r.: 8, XII.; 8, XIII.  
148. Degai�i� gyvenviet�, Telšiai: 3, XV.  
149. Degu�i� kaimas, Žemai�i� Kalvarijos sen.: 10, XXIV.  (3 pateik�jai)  
150. Gargždai, Klaip�dos r.:  11, VIII. 
151. Gr�st�s kaimas, Mažeiki� r.,: 13, III Sa 
152. Gruzdžiai,  Šiauli� r.:  12, I. 
153. Kiaunoriai, Kelm�s r.:  9, VIII.  
154. Kretinga: 11, IX.; 11, X.; 11, XI.; 11, III Sa.   
155. Kurš�nai:  11, I. Anapilis, gedulo namai; 11, II. (2 pateik�jos); 11, III.; 12, III. 
156. Laukuva, Šilal�s r.:  3, XVII.; 3, XIX Sa. 
157. Leteni� kaimas, Tirkšli� sen.: 10, XXIII.  
158. Luok�, Telši� r.: 3, XIV.  
159. Mažeikiai:  10, XXIX.; 13, VI. 
160. Mikul�i� kaimas Skuodo r.: 4, XIV. (2 pateik�jai); 10, XIII. 
161. Mos�dis, Skuodo r.: 10, 3 Sa.;  10, 4 Sa.  
162. Naujoji Akmen�: 10, XIX. Gedulo namai; 10, XX. Šarvojimo paslaugos; 10, XXII. 
163. Paj�ris, Šilal�s r.: 9. VI.  
164. Pašil�s kaimas, Skuodo r.: 10, XV. 
165. Plung�: 10, III.; 10, IV. Šarvojimo sal�s Jociaus g.; 10, V. Šarvojimo sal�s „pas 

Beinor�“; 10, VI.; 10, 1 Sa.   
166. Raseiniai:  6, III. Laidojimo biuras; 6, IV. (3 pateik�jos). 
167. Rietavas: 10, I. (2 pateik�jai); 10, II.  
168. Šakyna, Šiauli� r.:  12, II, 12, IV (3 pateik�jai).  
169. Salantai, Plung�s r.:  10, VII.; 10, XXVIII.; 3, XVIII Sa. 
170. Seda, Mažeiki� r.: 10, XXVII.  
171. Šiauliai: 11, IV.; 11, V.;  11, VI.; 11, I Sa.; 11, II Sa.  
172. Šv�kšna, Šilut�s r.:  9, IV.; 9, V. (2 pateik�jos). 
173. Telšiai: 3, XVI. UAB tela.; 3, XIV Sa.; 3, XV Sa.; 3, XVI Sa.; 3, XVII Sa.  
174.  Vaiguva, Kelm�s r.: 9, IX. (2 pateik�jai); 9, X. 
175. Varniai, Telši� r.: 10, XXV; 3, XIII. 
176. Venta, Akmen�s r.: 10, XVI.; 10, XVII. (2 pateik�jos) 
177. V�žai�iai, Klaip�dos r.:  8, XIII.  
178. Ylakiai, Skuodo r:  10, IX.; 10, X.; 10, XI.; 10, XII.; 10, XIV.; 10, 2 Sa.   
179. Žaiginys, Raseini� r.: 13, IV. 
180. Žemai�i� Kalvarija, Mažeiki� r.: 13, VII. 
181. Židikai, Mažeiki� r.:  10, VIII. r. (3 pateik�jos); 10, XXVI. 
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4 PRIEDAS 
 

Vietov�s, kuriose  rinkti duomenys, pažym�tos Lietuvos Respublikos žem�lapyje 
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Pranešimai disertacijos tema tarptautin�se ir nacionalin�se mokslin�se 
konferencijose  

1. Tarptautin� mokslin� konferencija „Dvasingumo raiškos tikrov� bendruomen�s aplinkoje“, 
Šiauli� universitetas, HF, 2012 m. balandžio 27 d., žodinis pranešimas „Katalik� 
laidotuvi� apeiginiai papro�iai šiaur�s Lietuvoje. Tradicijos kaita XX–XXI a. sand�roje“. 
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3. Tarptautin� mokslin� konferencija „Kult�r� dialogas ir asmenyb�“, Klaip�dos 
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poky�iai XX–XXI a. sand�roje“. 
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5. Tarpdalykin� mokslin� konferencija „Tradicijos ir modernumo derm�, priešprieša, raidos 
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23–24 d., žodinis pranešimas „Giesm�s, geduling� stend� pranešimai ir vainik� užrašai 
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„Liaudiškojo religingumo raiška katalik� laidotuv�se Lietuvoje“. 

 

 
 

 





 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
Rimut� GARNEVI�I�T� 

 

KATALIK� LAIDOTUVI� APEIGOS IR PAPRO�IAI 

LIETUVOJE (XX–XXI A. SAND�RA) 
 

Daktaro disertacija 
 

Išleido ir spausdino – Vytauto Didžiojo universiteto bibliotekos, Leidybos skyrius 
(S. Daukanto g. 27, LT-44249 Kaunas) 

Užsakymo Nr. K14-031. Tiražas 15 egz. 2014 05 05. 
Nemokamai. 


