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�VADAS 

 

Tyrimo problemos pagrindimas. Atgavus Lietuvos Nepriklausomyb
 Bažny�ia turi 

galimyb
 nevaržomai skelbti Dievo žod� ir visose srityse vykdyti savo pastoracin
 veikl�. 

Jaunimo pastoracija yra viena iš t	 sri�i	, kurioms skiriama daug d�mesio. Per daugiau kaip 

20 met	 pastoracin� praktika atrado jaunimui priimtinas formas ir metodus, kuriuos naudodama 

geba kreiptis � jaunim�, sukviesti � masinius renginius bei koordinuoti t
stinius projektus. �vedus 

tikybos mokym� mokyklose, sakrament	 rengimo katechez�ms parapijose, jaunimo centrams 

vyskupijose, dekanatuose ir kai kuriose parapijose, �sik�rus katalikiškoms mokykloms, atk�rus 

Katalik	 Teologijos fakultet� Vytauto Didžiojo universitete, kai kuriuose universitetuose ir 

kolegijose suk�rus studij	 programas, rengian�ias tikybos mokytojus, jaunimui atsirado daugiau 

galimybi	 pažinti ir gilinti tik�jim�. Praktiniame lygmenyje matoma, kad daugelis jaunuoli	, 

paauglyst�je dalyvavusi	 vienokioje ar kitokioje bažnytin�je veikloje, v�liau nebesirenka savo 

kasdienyb�je gyventi tik�jimo vertyb�mis ir labai nedaug yra jaun	 žmoni	, kurie aktyviai 

dalyvauja Bažny�ios gyvenime, lyginant su visais Lietuvos jaunuoliais. Teoriniame lygmenyje 

jaunimo pastoracijos galimyb�s yra menkai ištirtos, tr�ksta sociologini	 tyrim	, kurie parodyt	 

jaunimo religines nuostatas, tik�jimo turinio suvokim� ir tik�jimo praktik� kasdienyb�je. Be to, 

Lietuvoje n�ra parengta ir publikuota jaunimo sielovados projekt	 ar pastoracini	 gairi	, 

atitinkan�i	 šiandieninius jaunimo pastoracijos reikalavimus, kuri	 pagalba b�t	 galima �vertinti 

vykdom� pastoracij� ir j� gerinti. Siekiant jaunimo pastoracijos pagrindinio tikslo – integralaus 

asmens ugdymo, kai asmuo tik�jim� palaipsniui sieja su kasdieniu gyvenimu – svarbus tik�jimo 

turinio perteikimo procesas, per kur� jaunuolis priima tik�jimu J�zaus Kristaus asmen� ir 

apsisprendžia Juo sekti. Dinamiškame tik�jimo vertybi	 pasirinkime jaunuolis laipsniškai 

atpaž�sta savo pašaukim� Bažny�ioje ir pasaulyje. Jei šis procesas nevyksta asmeniniame 

lygmenyje, o yra perimamas vien kaip tradicija, tuomet jaunuolis, kasdieniame gyvenime 

veikiamas sociokult�rin�s aplinkos, nepasirenka savo gyvenim� gr�sti tik�jimo vertyb�mis ir 

palaipsniui apleidžia tik�jimo praktik�. Pamatinis klausimas yra šis: kaip, atsižvelgiant � 

konkre�i� Lietuvos situacij�, organizuoti adekvat	 jaunimo pastoracijos proces�, kad jaunimas 

pasiekt	 tik�jimo brand�? Kadangi konkre�i	 turinio, proceso organizavimo tyrim	, projekt	 ir 

gairi	, pritaikyt	 Lietuvos jaunimo situacijai, negalima rasti, arba yra tik labai siauro pob�džio, 

atsiranda b�tinyb� ši� situacij� ištirti ir pasi�lyti konkret	 model�, kuris gal�t	 pasitarnauti 

teorinei ir praktinei jaunimo pastoracijos pl�trai. 

Tyrimo problema. Lietuvoje jaunimo pastoracijos srityje stinga tyrim	 apie jaunimo 

sielovad� ir teorinio jos pagrindimo, kaip praktikoje gal�t	 b�ti organizuojamas pastoracinis 
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procesas, kad b�t	 pasiekiamas norimas rezultatas – pad�ti jaunuoliams br
sti krikš�ioniškame 

tapatume, kuriuo jie remt	si kasdienyb�je. Krikš�ioniškasis tapatumas apima daug tem	 ir 

aspekt	, tod�l �ia problema sutelkiama � J�zaus Kristaus asmens ir �vykio veiksming� skelbim� 

Lietuvos jaunimui, formuluojant š� skelbim�, kaip kristologin�s žinios perteikim�. 

Siekiant išspr
sti problem� keliami šie probleminiai klausimai: 

Koks Lietuvos jaunimo atvirumas kristologinei žiniai ir kas daro jam �tak�? 

Kokie kristologin�s žinios aspektai ir koks turinys šiandien gali b�ti pateikiamas 

jaunimui suprantamu b�du?  

Kokie galimi konkret�s kristologin�s žinios perteikimo etapai? 

Kokios yra pagrindin�s kristologin�s žinios perteikimo prielaidos? 

Tyrimo objektas: Kristologin�s žinios perteikimo Lietuvos jaunimo evangelizacijoje 

teorinis modelis. 

Tyrimo tikslas: Išgryninti kristologin�s žinios perteikimo modelio sociokult�rin�s 

aplinkos parametrus ir teoriškai pagr�sti modelio taikymo strategij� Lietuvos jaunimo 

evangelizacijoje. 

Tyrimo uždaviniai: 

1. Apibr�žti jaunimo pastoracijos samprat� ir nustatyti Lietuvos ir pasirinkt	 šali	 jaunimo 

pastoracijos sampratos skirtumus. 

2. Išgryninti kristologin�s žinios perteikimo Lietuvos jaunimui sociokult�rinius ypatumus. 

3. Aprašyti kristologin�s žinios pateikimo turin� Lietuvos jaunimo sociokult�riniu aspektu. 

4. Pateikti kristologin�s žinios perteikimo modelio �gyvendinimui prielaidas ir pakopas. 

Tyrimo metodologin� pagrind� sudaro: 

Ekleziologija. Bažny�ios tapatumas pasireiškia J�zaus Kristaus Gerosios Naujienos 

skelbimu visiems žmon�ms. Viešpaties priesakas skelbti Evangelij� visam pasauliui 

(Mk 16, 15), lydimas Jo Šventosios Dvasios veikimo, toliau yra vykdomas ir tampa regimas 

Dievo Karalyst�s ženklas pasaulyje, atnaujinantis kult�ras ir žmonij�. Lietuvos jaunimas yra 

viena iš grupi	, kurioms Bažny�ia siun�iama veiksmingai paskelbti Ger�j� Naujien�. 

Kristologija. J�zaus Kristaus asmuo ir jo žinia turi gali� šiame laikmetyje nešti 

išgelb�jim� jauniems žmon�ms. Kristuje, jo gyvenimo, mirties ir prisik�limo sl�pinyje, 

krikš�ionis atranda savo gyvenimo prasm
, krypt� ir tiksl�. 

�sik�nijimo metodas – tai Dievo b�das apsireikšti žmon�ms: prabilti j	 kalba, per 

konkre�ius istorinius �vykius, reikšmingais konkre�i	 žmoni	 egzistencijai b�dais. Šis metodas 

reikalauja J�zaus Kristaus žini� �k�nyti šiandienin�s kult�ros formose, pateikti j� jaunimui 

suprantama kalba, orientuoti � tas gyvenimo sritis, kuriose labiausiai stinga gyvenimo kokyb�s, 

liekant ištikimiems Evangelijos žinios esmei. 
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Krikš�ioniškoji antropologija, teigianti, kad žmogus sukurtas pagal Dievo panašum� ir 

jo giluminiai poreikiai gali b�ti patenkinami tik Dieve – nesvarbu, kokios tautos, laikme�io, 

amžiaus asmenyb�  b�t	. Jaunimui perteiktina pasaul�jauta, kad žmogaus egzistencija turi 

prasm
, krypt� ir tvark�. Jaunuolis yra kvie�iamas visuotiniam pašaukimui – myl�ti save 

dovanojan�ia meile, o tam reikalinga ne tik krikš�ioniška nuostata, bet ir socialiniai �g�džiai, 

kuri	 �gijimu r�pinasi pastoracinis procesas. 

Tyrimo metodai: 

Literat�ros teorin� analiz�, lyginamoji analiz�, sintez� ir apibendrinimas naudojami 

pirmos dalies jaunimo sielovados sampratos pagrindimui. 

Kokybinis tyrimas su pusiau strukt�ruotu interviu taikytas norint nustatyti Lietuvos 

jaunimo atvirum� kristologinei žiniai. 

Turinio (content) analiz� taikyta kokybinio tyrimo rezultat	 analizei. 

Tarpdalykinis metodas – naudojant skirting	 mokslini	 sri�i	 šaltinius 

(sociokult�rinius, istorinius, pedagoginius, teologinius), taikant t	 dalyk	 tyrimo metodus pagal 

bendr� viso tyrimo tiksl� ir konkre�ius uždavinius. 

Pastoracinis hermeneutinis metodas, taikomas antrame–ketvirtame skyriuje, apima 

situacijos tyrim�, tik�jimo turinio analiz
 ir strategin
 dal�, kuri numato konkret	 turinio 

perteikim� praktikoje, kaip modelio suk�rim�. 

Kontekstin�s biblin�s kristologijos analiz�s metodas, �vertin
s konkret	 kontekst�, 

išskiria reikšmingus Biblijoje randamus kristologijos aspektus. 

Darbo naujumas ir mokslinis reikšmingumas. Teoriškai pagr�sti kristologin�s žinios 

perteikimo parametrai, kuriuos sudaro jaunimo atvirumas kristologinei žiniai (nustatytos 5 

atvirumo pakopos) ir sociokult�rin�s aplinkos aspektai, sukurtas teorinis kristologin�s žinios 

perteikimo modelis Lietuvos jaunimo evangelizacijoje. Pateiktos modelio pakop	 �gyvendinimo 

prielaidos. Tai pirmas tokio pob�džio tyrimas Lietuvoje. Sukurtas teorinis modelis gali b�ti 

naudojamas kituose jaunimo pastoracijos tyrimuose. Artimiausios darbe paliestos problemin�s 

jaunimo pastoracijos sritys, kurias b�tina išpl�toti tolimesn�mis studijomis yra ekleziologija, 

pašaukim	 pastoracija, atskiros jaunimo evangelizacijos proceso pakopos, dvasinis jaunimo 

palyd�jimas, karitatyvin�s veiklos reikšm� jaunimo evangelizacijoje bei Bažny�ios tapatume ir 

kitos. 

Darbo praktinis reikšmingumas. Pagal atlikt� kokybin� tyrim� ir sukurt� 

kristologin�s žinios perteikimo model� galima vertinti, interpretuoti, modeliuoti ir planuoti 

jaunimo evangelizacijos proces� konkre�iose aplinkose. Šiuo tyrimu galima naudotis rengiant 

jaunimo sielovadinink	 mokymus, apžvelgiant sociokult�rin
 Lietuvos jaunimo situacij� ir 

pateikiant pagrindinius jaunimo sielovados sampratos elementus, kristologin�s žinios pateikimo 
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jaunimui perspektyvas, konkre�ias pastoracijos vykdymo priemones ir parametrus s�kmingai 

jaunimo evangelizacijai. Sukurtas modelis gali b�ti taikomas parapijose, vyskupijose, jaunimo 

bendruomen�se, jo pagalba gali b�ti nustatomas vykdomos veiklos veiksmingumas, planuojami 

atskiri evangelizaciniai žingsniai, kuriamos reikalingos veiklos, kad b�t	 sudarytos galimyb�s 

kristologinei žiniai pasiekti jaunim�, esant� skirtingose aplinkose ir situacijose. 

Ginamieji disertacijos teiginiai: 

� Lietuvos jaunimo pastoracijos praktin� ir teorin� samprata kokybiškai skiriasi nuo kit	 

šali	, kuriose jaunimo pastoracija XX a. gal�jo vystytis laisvai, sampratos, nes kitose šalyse 

vyst�si bendruomeniškumo, socialinio solidarumo, misionieriškumo aspektai, pastoracija 

orientuota � tikin�iojo brand�, o Lietuvoje – � tik�jimo turinio perteikim� ir kiekybiškai 

matuojamas veiklas. 

� Lietuvos sociokult�rinis kontekstas skiriasi nuo kit	 Vakar	 šali	 d�l savo istorin�s 

raidos ir sovietinio režimo Lietuvoje: daugelio žmoni	 (taip pat ir jaunimo) vertybin�s 

nuostatos yra materialinio–socialinio pob�džio, nederan�ios su evangelin�ms vertyb�ms, 

tod�l norint Lietuvos jaunimui perteikti kristologin
 žini� reikalinga sukurti savitus 

metodus. 

� Lietuvos jaunimo atvirumas kristologinei žiniai yra dinamiškas, veikiamas daugelio 

motyv	, ta�iau lemiamas veiksnys yra paties jaunuolio asmeninis apsisprendimas ir jo 

�gyvendinimas praktikoje. 

� Kristologin� žinia Lietuvos jaunimui tur�t	 b�ti pateikiama J�zaus mokini	 patirties 

perspektyvoje taip, kad provokuot	 jauno žmogaus asmenin� apsisprendim� tik�ti. 

� Kristologin�s žinios perteikimo modelis gali b�ti pritaikomas praktikoje tik integraliai 

laikantis vis	 nustatyt	 �gyvendinimo prielaid	: pats procesas turi b�ti organizuojamas 

laikantis bendrai ugdomajam procesui b�ding	 princip	, ypating� d�mes� kreipiant � 

socializacij�, o kristologin�s žinios formulavime ir perteikime b�tina atsižvelgti � 

komunikacinio proceso reikalavimus. 

 Darbo strukt�ra: Darb� sudaro �vadas, keturios dalys, išvados, literat�ros s�rašas ir 

priedai. Pirmoje darbo dalyje, lyginant Lietuvos jaunimo pastoracijos istorin
 raid� su kit	 šali	 

jaunimo pastoracijos raida, išskiriami jaunimo pastoracijos sampratos esminiai elementai, 

aptariamas pastoracijos, evangelizacijos ir katechizacijos santykis, tiriamieji pastoracijos 

metodai. Antroje dalyje nustatomas Lietuvos jaunimo atvirumas kristologinei žiniai, jaunimo 

pasirinkimus lemiantys veiksniai ir suformuluojami modelio parametrai – jaunimo atvirumo 

kristologinei žiniai penkios pakopos. Tre�ioje dalyje, naudojant antroje dalyje nustatytus 

parametrus, pateikiamos biblin�s kristologijos temos bei j	 pateikimo aspektai, išskiriami J�zaus 

mokini	 tik�jimo brendimo penki etapai. Ketvirtoje dalyje pateikiamos prielaidos, kaip 
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praktikoje gali b�ti taikomas sukurtas modelis, bei pasi�lomi atskir	 pakop	 uždaviniai ir 

metodai. 

 Pagrindini� šaltini� ir literat�ros apžvalga: Šis tyrimas yra tarpdalykinis, tod�l 

literat�ra ir šaltiniai naudojami iš skirting	 mokslo kryp�i	: 

 1. Jaunimo pastoracijos sritis. Tyrime naudojamos s�vokos, jaunimo pastoracijos 

principai ir metodai naudojami pagal jaunimo pastoracijos žodyn� (Midali M., Tonelli R. (Ed.). 

Dizionario di pastorale giovanile. Leumann (Torino): LDC. 1992) ir vadov�l� (Instituto 

di Teologia Pastorale Università Pontificia Salesiana. Pastorale giovanile. Sfide, prospettive ed 

esperienze. Torino: LDC. 2003). Lyginant Lietuvoje esam� jaunimo pastoracijos samprat�, 

suformuluot� Kauno arkivyskupijos antrojo sinodo (2007 m.) nutarimuose, su kit	 šali	 jaunimo 

pastoracijos strategijomis buvo naudoti nacionaliniai jaunimo pastoracijos dokumentai: 

Jungtini	 Amerikos Valstij	 (United States Catholic Conference. Renewing the Vision: 

A Framework for Catholic Youth Ministry. 1996), Ispanijos (Comision Episcopal de Apostolado 

Seglar. Jóvenes en la Iglesia, cristianos en el mundo en el tercer milenio. 2007), Lotyn	 

Amerikos (Consejo Episcopal Latinoamericano. Civilización del amor: tarea y esperanza: 

orientaciones para una pastoral juvenil latinoamericana. Bogotá: CELAM. 2001) ir Brazilijos 

(Conferência nacional dos bispos do Brasil. Evangelização da juventude. Desafios e 

perspectivas pastorais. São Paulo: Paulinas. 2007). Jaunimo pastoracijos praktikams skirtuose 

žurnaluose (Note di pastorale giovanile; Misión Joven) bei atskiruose projektuose (Equipo Adsis 

de Pastoral con Jóvenes. Jóvenes y Dios. Proyecto de Pastoral con Jóvenes. Madrid. 2007) 

ieškota bendr	 gairi	, kaip galima konkre�iai taikyti kristologin�s žinios perteikimo model�. 

2. Sociokult�rin� analiz�. Nustatant jaunimo pastoracijos kontekst�, naudoti Lietuvoje 

atliktais sociologiniais tyrimai, j	 analiz�s bei interpretacijos. Aptariant jaunim� kaip socialin
 

grup
 Lietuvoje naudoti Jaunimo reikal	 departamento ir savivaldybi	 tyrimais (Jaunimo 

reikal� departamentas. Jaunimo situacijos sociologinis tyrimas. 2004; Kauno miesto 

savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas; Vilniaus miesto savivaldyb�s jaunimo 

problematikos tyrimas. 2012). Remiantis Europos vertybi	 palyginamuoju tyrimu (Europa ir 

mes: (kolektyvin� monografija). Vilnius: Gervel�. 2001) buvo parodytos kokios vertybin�s 

nuostatos vyravo augant dabartinei jaunimo kartai. Aprašant Lietuvos gyventoj	 religingum�, 

kuris pla�iau tirtas Vilniaus universiteto Religijos studij	 ir tyrim	 centro (Vilniaus universiteto 

Religijos studij	 ir tyrim	 centras. Europos vertybi	 tyrimas. 1990. Vilniaus universiteto 

Religijos studij	 ir tyrim	 centras. Tarptautinio projekto „Aufbruch" tyrimas. 1997. Tyrimu 

rankraš�iai saugomi Vilniaus universiteto Religijos studij	 ir tyrimu centre (Universiteto g. 9–1, 

Vilnius)), remiamasi keliais moksliniais straipsniais, kurie pateikia reikšmingas šiam darbui ši	 

ir kit	 tyrim	 interpretacijas (Matakait� S. Individualaus religingumo bruožai šiuolaikin�je 
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Lietuvos visuomen�je // Istorija. Lietuvos aukšt	j	 mokykl	 mokslo darbai. Vilnius: Vilniaus 

pedagoginis universitetas. 2004. T. 59–60. P. 131–137; Žiliukait� R. Religini	 vertybi	 kaita 

Lietuvoje 1990–1999 metais // Kult�rologija. T. 6. Vilnius: Gervel�. 2000 P. 213–251; 

Lukaševi�ius A. Katechetin� situacija Lietuvoje: šiandienin�s problemos ir perspektyvos // 

SOTER. Kaunas: Vytauto Didžiojo universiteto leidykla. 2007. N. 23(51). P. 167–177 ). 

 3. Biblinei kristologinei analizei naudojamas Šventasis Raštas (Šventasis Raštas. 

Senasis ir Naujasis Testamentas. Vilnius: Katalik	 pasaulis. 1999). Kadangi analizei pasirinktas 

egzistencinis poži�ris, kuris grindžiamas K. Ranherio studijomis (Rahner K. Rifflessioni 

teologiche sulla secolarizzazione // Nuovi Saggi III. Roma. Edizioni Paoline. 1973; Rahner K. 

Confessare la fede nel tempo dell‘attessa. Roma: Città Nuova. 1994), taip pat svarbios yra 

E. Schillebeeckxo pateiktos interpretacijos (Schillebeeckx E. Gesù, la storia di un vivente. 

Brescia: Queriniana. 1976; Schillebeeckx E. La questinione cristologica. Un bilancio. Brescia: 

Queriniana. 1980). Provokuojanti J�zaus Kristaus žinia, nors ir pritaikyta visai kitam kontekstui, 

grindžiama C. Bravo Gallardo studija, (Bravo Gallardo C. Jesús, hombre en conflicto. El relato 

de Marcos en América Latina. Santender: Sal Terrae. 1989) bei A. Nolano pateikta labiau 

pastoracinio pob�džio kristologija (Nolan A. Gesù prima del cristianesimo. Bologna: Dehoniane. 

1986). 

Pagal šio tyrimo pob�d�, dar yra naudojamasi ir kit	 disciplin	 literat�ra: socialin�s 

komunikacijos, pedagogikos, socialinio ugdymosi ir krikš�ioniškos antropologijos.  
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Pagrindin�s s�vokos ir teriminai 

Kristologin� žinia – krikš�ioniško tik�jimo perteikimo kristocentrinis aspektas, apimantis J�zaus 

Kristaus asmen�, jo skelbt� ir Bažny�ios Mokymo bei Tradicijos išsaugot� žini�. 

Jaunimas šiame darbe pibr�žiamas dviem kriterijais: 

1) amžiaus, kuris paprastai apima 14–29 metus; 

2) socialin�s pad�ties, kuomet yra integruojamasi � visuomen
, br
stama, tampama 

nepriklausomais, bandoma �sitvirtinti darbo rinkoje, pradedama kurti šeima bei socialin�, 

materialin� pad�tis. 

Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai – jaunimo vidin� nuostata priimti tik�jim�. Disertacijoje 

ji skirstoma � atvirumo pakopas, susijusias su tam tikrais jaunimo apsisprendimo ženklais, 

nustatytais kokybiniame tyrime.  

Evangelizacija – „yra daugiasluoksnis procesas, apimantis �vairius elementus: žmonijos 

atnaujinim�, liudijim�, tiesiogiai reiškiam� skelbim�, vidin� pritarim�, �stojim� � bendruomen
, 

ženkl	 pri�mim�, pastangas apaštalauti“1. 

Jaunimo pastoracija, jaunimo sielovada (sinoniminiai išsireiškimai) – kryptinga bažnytin�s 

bendruomen�s veikla su jaunimu, per kuri� siekiama, kad jaunimas savo kasdienyb�je praktiškai 

gyvent	 tik�jimo vertyb�mis. 

Jaunimo sekimas J�zumi Kristumi – jauno žmogaus asmeninis santykis su J�zumi Kristumi 

Šventojoje Dvasioje, kuris patiriamas konkre�iose gyvenimo situacijose, siekint atpažinti, kaip 

pagal tik�jim� b�t	 teisinga elgtis, ir taip elgiantis. Sekimas Kristumi apima kasdien� 

Evangelijos skaitym� ir meditavim�, asmenin
 mald�, reguliar	 sakrament	 šventim�, moral�s 

norm	 laikym�si, tarnavimo, atleidimo, artimo meil�s ir dalinimosi (solidarumo) nuostatas, kaip 

mokinio bendravim� ir bendradarbiam� su Mokytoju, kuriant Dievo Karalyst
 savo aplinkoje. 

Papiktinimo perspektyva – Evangelijos skaitymo perspektyva išryškinant provokuojant� J�zaus 

veiklos aspekt�, kuris provokavo jo amžininkus ir vis	 laik	 žmones asmeniškai apsispr
sti: 

tik�ti, kad J�zus Kristus yra Viešpats, arba pasipiktinti. 

Socializacija – tai procesas, kurio metu jaunuolis, perimdamas visuomen�s vertybines nuostatas, 

normas ir kit� socialin� patyrim�, išmoksta elgtis pagal tam tikras normas, perima �vairius 

reikalingus �g�džius, tampa atsakingu tos visuomen�s nariu.  

                                                 
1 Paulius VI. Apaštališkasis paraginimas d�l evangelizacijos šiuolaikiniame pasaulyje Evangelii nuntiandi. 1975. 24 
// http://www.lcn.lt/b_dokumentai/ap_paraginimai/evangelii_nuntiandi.html. 2012 10 10. 
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I. JAUNIMO PASTORACIJOS ISTORIN� RAIDA IR SAMPRATA 

 

Šioje �vadin�je dalyje pateikiami pagrindiniai jaunimo pastoracijos elementai, be kuri	 

neb�t	 galima perprasti visos darbo logikos, perspektyvos ir konteksto. Pirmame skyriuje 

aptariama jaunimo pastoracijos raida visuotin�je Bažny�ioje ir Lietuvoje, siekiant parodyti, kaip 

ji formavosi. Antrame skyriuje, remiantis paskutini	j	 dešimtme�i	 kai kuri	 šali	 

nacionaliniais jaunimo pastoracijos dokumentais, išskiriami pagrindiniai jaunimo pastoracijos 

sampratos aspektai, kurie palyginami su Lietuvoje turima jaunimo sielovados sampratos 

formuluote. Tuo b�du pateikiama jaunimo pastoracijos samprata, kuri bus naudojama šiame 

darbe. Tre�iame skyriuje aptariamas jaunimo sielovados, evangelizacijos ir katechez�s santykis. 

1.1. Jaunimo pastoracijos istorin� panorama  

Jaunimo sielovados istorin� panorama parodo tuos praktinius Bažny�ios veiklos 

momentus, kurie padeda suprasti jaunimo pastoracijos raid�, poži�ri	 kait� ir pateikia platesn� 

kontekst�, kuriame išryšk�ja Lietuvos jaunimo pastoracijos esama pad�tis ir jaunimo 

pastoracijos situacija. Kadangi jaunimo sielovada, kaip šiandien yra vadinama, atsiranda 

maždaug XX a. antroje pus�je, tod�l iki tol vykusias darbo su jaunimu formos bus pamin�tos tik 

trumpai.  

1.1.1. Jaunimo pastoracijos pradžia ir raida Bažny�ioje 

Pirmieji amžiai. Jaunimo sielovados apraišk	 randama jau nuo ankstyvosios Bažny�ios 

praktikos. Pirmaisiais krikš�ionyb�s amžiais pagrindin� sielovados vieta buvo liturgijos 

šventimas. Ypatinga vieta skiriama Šventojo Rašto skaitymui ir aiškinimui, iš kurio kyla 

katechez�s, asketin�s ir etin�s temos. Pirm	j	 amži	 liturgija pasižym�jo sl�pinio 

(gr. µ���	
��
) šventimu, kuris organiškai jungdavo liturginius tekstus, simbolius, gestus ir 

gyvai �traukdavo � šventim� dalyvaujan�ius. Iš tokio liturgijos šventimo kildavo katechez� ir 

pastoracin� bendruomen�s veikla. Jaunuoliai tinkamai pasiruoš
, turintys atitinkam� balso 

tembr� ir ger� artikuliacij�, skaitydavo Rašt� ir giedodavo psalmes2. Mokymasis skaityti Švent� 

Rašt� ir giedoti ap�m� ne tik retorini	 ir muzikini	 geb�jim	 lavinim�, bet ir asketines pratybas 

bei moralini	 nuostat	 ugdym�: buvo reikalaujama, kad lektori	 gyvenimo b�das b�t	 

pavyzdingas, nuolankus ir taikingas. Tuo tarpu pilnas krikš�ioni	 doktrinos pažinimas ir 

išpažinimas buvo privaloma s�lyg� kiekvienam, norin�iam tapti bendruomen�s nariu. Tai 

                                                 
2 Triacca A. M. Liturgia e Padri della Chiesa: ruoli reciproci // Seminarium. 1990. Nr. 30. P. 508–530. 
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jaunimas paprastai �gydavo savo šeimose. Šeimos institucija atlieka pagrindin� vaidmen� 

tik�jimo perdavime ir vaiko–jaunuolio doriniame ugdyme iki pat moderni	j	 laik	3.  

Jau II–III a. yra žinomos mokyklos, kuriose atsiranda sisteminis tik�jimo mokymas bei 

Šventojo Rašto studijos. Romoje apie 165 metus pirm� mokykl� �kuria Justinas; Aleksandrijoje 

– Pantenas, kuri išgars�ja v�liau: vadovaujant Klemensui nuo 189 met	 ir nuo 204 met	 

Origenui. Kiek v�liau tokios mokyklos žinomos ir Cezar�joje, Etiopijoje, Arm�nijoje. Nuo IV a. 

atsiranda monastin�s (vienuolyn	) mokyklos, kurios moko vien Šventojo Rašto ir tik�jimo 

pagrind	, o nuo VI a. parapijin�s jaunuoli	 mokyklos, kurioms vadovavo klebonai4. 

Ankstyvojoje Bažny�ioje katechumenatas ir krikštas daugiausiai skirtas suaugusiems, 

ta�iau jame dalyvaudavo ir žymus skai�ius jaunuoli	. Per pirmus keturis amžius katechumenato 

forma kito. Jau III a. katechumenatas vyksta visose bažny�iose ir trunka iki dviej	 met	. Iš VI a. 

yra išlikusios žymiausios krikšto katechez�s, ta�iau tuomet katechemenatas sutraukiamas � vien� 

gav�ni�, o VI a. jau visai išnyksta5. Nors krikštas skirtas suaugusiems, ta�iau pirm	j	 amži	 

kankini	 s�rašuose randama nemažai jaunuoli	. Kankinys (gr. µ�
��� – liudytojas) – tai 

nužudytas už krikš�ioniško tik�jimo išpažinim� ar moral�s laikym�si: tas, kuris seka Krist	 iki 

mirties. Anuomet buvo žinomas �sitikinimas, kad J�zus pats kar�nuoja kankinius, ištv�rusius su 

juo iki galo. Be to kankiniai matomi, kaip atletai, kurie kovoja už tik�jim� iki galo. Manoma, 

kad pats kankini	 kultas žav�jo jaunim�, d�l to jie neveng� kankinyst�s6.  

Vis d�lto ankstyvojoje Bažny�ioje vaikyst� ir jaunyst� yra netobulumo laikas. 

Bažny�ios T�v	 raštuose pasirodo, kaip amžius, kur� reikia kuo grei�iau išaugti. Ir nors nuo pat 

pradži	 krikš�ionyb�je � žmog	 ži�rim�, kaip � asmen�, kurio visas gyvenimas yra vertingas, 

ta�iau šiame laikmetyje paauglyst� ir jaunyst� t�ra pereinamas etapas: svarbiau yra žmogaus 

branda. Augustinas vis� gyvenim� ir amžiaus tarpsnius mato, kaip pasiruošim� mir�iai7. 

                                                 
3 Nors dalis jaunuoli	 lank� mokyklas, ta�iau krikš�ioniškas mokymas, �vedimas � Bažny�i� ir � tik�jimo sl�pinius 
vyksta šeimos rate. Jau Bažny�ios t�v	 raštuose neretai minima šeima nurodoma kaip tik�jimo saugojimo ir 
perdavimo vieta, o Chrizostomo mokyme šeima vadinama maž�ja Bažny�ia. Šeimoje t�vas, Dievo skyrimu, yra 
tik�jimo mokytojas visai šeimai. Krikš�ioniškoje šeimoje, kuri yra darni, draugiška ir dorybinga gyvena Kristus. 
Ta�iau toks Bažny�ios T�v	 mokymas buvo grei�iau idealas, nei �prasta norma. Antai švento Augustino šeimoje 
t�vas yra svetimaujantis pagonis, o motina gyvena nuolatin�je frustracijoje. Dar ankstyvoje jaunyst�je Augustinas 
taip pat gyvena konkubinate ir nors jam gimsta s�nus, d�l nelygios skirtingos socialin�s pad�ties jis neveda savo 
moters. Yra žinoma, kad ir neturting	j	 klasi	 šeimos dažnai gyveno konkubinate, ta�iau Bažny�ia visuomet d�jo 
pastangas, kad šeimos gyvent	 tikroje krikš�ioniškoje santuokoje. Pasquato O. Pastorale giovanile (storia – 1) // 
Midali M., Tonelli R. (Ed.). Dizionario di pastorale giovanile. Leumann (Torino): LDC.21992. P. 772. 
4 527 m. Toledo susirinkimas �steigia vyskupijos mokyklas jaunuoliams, besiruošiantiems Bažnytinei tarnystei, o 
529 m. Vaisono susirinkimas �steigia parapijines mokyklas: tai viduramži	 mokykl	 pradžia. Nors šios mokyklos 
skirtos klierikams, ta�iau netrukus jos priima visus, kurie nori išmokti skaityti ir rašyti. Ta�iau tuomet didžioji 
visuomen�s dalis buvo beraš�iai ir tik elitin� grup� klierik	 ir vienuoli	 lank� tokias mokyklas, kartu ir aristokrat	 
vaikai. Ten pat. P. 780–781. 
5 Dujarier M. Breve storia del catecumenato. Torino: LDC. 1984. P. 68–70. 
6 Pasquato. Pastorale giovanile (storia – 1). Ten pat. P. 791–792. 
7 „Ir štai mano k�dikyst� seniai mir�, o aš gyvenu“ (Augustinas A. Išpažinimai. Vilnius: Aidai. 2004. I, 6,9.). Kai 
kurie Bažny�ios T�vai, pvz. Klemensas, gina vaikyst
: teigia, kad vaikyst� yra gyvenimo pavasaris (Pasquato O. 



 14 

Viduramžiai. Ankstyvaisiais viduramžiais išlieka tos pa�ios Bažny�ios veiklos su 

jaunimu sritys (liturgija ir mokyklos). Tuo laikotarpiu keit�si sakrament	 rengimo ir pri�mimo 

praktika. Pradedami krikštyti vaikai ir k�dikiai (nuo VI a. rekomenduojama krikštyti 

naujagimius). Iki IX a. suteikiami visi trys �krikš�ioninimo sakramentai vienu metu. Tik XII a. 

atsiranda atskira Sutvirtinimo sakramento liturgija. Eucharistijos pri�mimas iš pradži	 taikomas 

k�dikiams vyno pavidalu, ta�iau v�liau ši praktika taip pat nyksta. Nuo V a. bendrai ima nykti 

Eucharistijos pri�mimo praktika, tod�l 506 m. Agde Susirinkime nustatoma, jog privaloma 

priimti Komunij� per Kal�das, Velykas ir Sekmines, ta�iau situacija nesikei�ia. Visuotinis 

Laterano VI Susirinkimas (1215 m.) nustato, kad kiekvienas katalikas, pasiek
s s�moning� 

amži	, turi atlikti Išpažint� ir priimti Komunij� bent kart� per metus, taip pat nustato 

Sutvirtinimo sakramento teikim� nuo 7 met	, ta�iau n�ra atskiros katechez�s, ruošian�ios 

sakrament	 pri�mimui8.  

V�lyvaisiais ir brandžiaisiais viduramžiais pastoracin� veikla vyksta bažnytin�se 

bendruomen�se, kuriose didžioji dauguma lankytoj	 yra darbininkai. Jaunimui n�ra atskiros 

erdv�s ir užsi�mim	, ta�iau jie dalyvauja kartu su suaugusiais ir nat�raliai br
sta bei perima 

tik�jim�. Šiuo laikme�iu svarbus vaidmuo tenka pamokslininkams9. Didelis d�mesys skiriamas 

pašaukim	 sielovadai. Vienuolinio ir kunigiško gyvenimo kandidatai yra specialiai lavinami ir 

mokomi. Nuo XII a. ima daug�ti mokykl	 ir mokytoj	, atsiranda mokyklos institucija, kuri yra 

pirminis Universiteto modelis. XXI m. �sikuria pirmieji universitetai Bolonijoje, Oksforde, 

v�liau Paryžiaus, Paduvos Neapolio, Kembridžo universitetai. Ir mokyklose, ir universitetuose 

vyksta religinis jaunimo ugdymas, ta�iau šias institucijas lankan�io jaunimo dalis lieka 

nedidel�10. 

Iš ties	, tiek ankstyvosios, tiek viduramži	 Bažny�ios sielovadinis r�pestis jaunimu 

negali b�ti vadinamas jaunimo sielovados terminu, nors yra ir b�t	 �manoma rasti istorini	 

dokument	, kuriuose krikš�ioniškoji bendruomen� r�pinosi vaik	 ir jaunimo religiniu ugdymu, 

atitinkan�iu tuometin
 religin
 kult�r� ir dvasi�11.  

Nuo Tridento iki Vatikano I susirinkimo buvo išleista nemažai Bažny�ios dokument	, 

išreiškian�i	 ganytoj	 susir�pinim�, kad tik�jimo ties	 ir etinio gyvenimo b�t	 mokoma nuo pat 

                                                                                                                                                            
Pastorale giovanile (storia – 1). P. 769).  
8 Pasquato O. Pastorale giovanile (storia – 2) // Dizionario di pastorale giovanile Ten pat. P. 804–805). 
9 VII–XII amžiais pamokslams naudojami patristin�s homilijos, o jau XII–XIII amžiais atsiranda vienuoli	 
pamokslinink	 tarnyst� (benediktinai, cistersai); taip pat universitet	 magistrai, bei tie, kurie mok�si Šventojo Rašto 
universitetuose, kaip prievol
 gauna pamokslavim�; taip pat neturtingi pamokslininkai (kaip Pranciškus Asyžietis, 
Dominykas – elgetaujan�i	 ordin	 �k�r�jai). XIII–XV amžiuje jau strukt�riškai pamokslauja vienuolin�s 
bendruomen�s: pranciškonai, dominikonai. Ten pat. P. 821. 
10 Viduramži	 universitetuose yra mokoma teologijos, meno, teis�s ir medicinos moksl	, o kitos mokyklos yra 
propedeutin�s: ruošia universitetin�ms studijoms. Ten pat. P. 812. 
11 Ten pat. P. 768–769. 
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ankstyvos vaikyst�s12. Tuo tikslu gimsta katechet	 jud�jimai, kurie iki šiol yra svarb�s tuose 

kraštuose, kur katalikai yra religin� mažuma. Dar XVI amžiuje išleidžiami katekizmai, be 

bendrojo Catechismus ex Decreto Concili Tridenti ad Parochos (1566 m.), jau specialiai 

vaikams ar jaunimui, ital	, vokie�i	, ispan	, pranc�z	 kalbomis13. XVII a. pab. – XIX a. 

pradeda spar�iai kurtis naujos tiek vyr	, tiek moter	 vienuolijos, kuri	 daugelis buvo apaštalinio 

pob�džio ir be karitatyvin�s veiklos taip pat r�pinosi krikš�ionišku ir žmogišku ugdymu. 

Pradedant ugdym� nuo ankstyvos vaikyst�s siekiama, kad jaunuoliai jau b�t	 paj�g�s gyventi 

pagal Evangelijos reikalavimus, laikytis Dievo ir Bažny�ios �sakym	 bei dalyvauti liturgijoje, 

priimti sakramentus, pažinti maldos vert
. 

Susikuria nauja vaik	 ir jaunimo ugdymo forma – oratorija. Oratorijos yra jaunimo 

pastoracijos užuomazgos, nes jose susiformuoja visi planin�s (projektin�s) pastoracijos 

elementai: tikslai, metodai, veiklos kryptys, atsakomybi	 pasiskirstymas bei funkcin� strukt�ra. 

Oratorij	 pradžia siekia XV a.. Kun. Castelino de Castello (+1566 m.) Milane pradeda burti 

aplink save gatv�s vaikus ir �steigia tuo besir�pinan�i� bendrij�. Š� model� v�liau pla�iai pritaiko 

Milano vysk. šv. Karolis Baromeo (1560–1584 m.). Tuo pat metu Šv. kun. Pilypas Neri pradeda 

panašias oratorijas Romoje. Pirmos oratorijos priimdavo paauglius ugdymuisi dienos metu, o 

taip pat ir gyvenimui. Jie buvo mokomi tik�jimo pagrind	, rašto, krikš�ioniško gyvenimo 

norm	14. XVIII a. vykstant staigiai industrializacijai ir urbanizacijai � miestus suplaukia 

aplinkini	 vietovi	 vaikai, paaugliai ir jaunimas, kurie neturi pastovios gyvenimo vietos, tod�l 

tuomet oratorijos yra ypa� svarbios. Tam pritaikytos oratorijos su ugdymosi sistema kuriamos 

Breš�je (L. Pavoni, kun. Ko�i), Torine (kun. Jonas Bosko); yra žinoma toki	 iniciatyv	 ir 

Pranc�zijoje15. Daugelio šviet�jiško pob�džio vienuolij	 steigia oratorijas, kaip vien� iš 

ugdomosios veiklos form	. Oratorijos lieka veiksmingos iki XX a.. Iki šiol jos nepraranda savo 

svarbos kaip pirmojo evangelizacijos etapo forma, ta�iau dabar oratorijos yra integruojamos � 

bendr� pastoracin� proces�, vadinamos kitais pavadinimais (jaunimo centrais, dienos centrais). 

XVI–XIX a. tarpsnyje taipogi neb�t	 tikslinga Bažny�ios veikl� jaunimo atžvilgiu 

vadinti jaunimo sielovada, juolab kad tokios nuoseklios veiklos ir nebuvo. Visgi šiuo laikme�iu 

yra ryškus atskir	 vienuolij	 ugdomasis darbas su jaunimu bei Bažny�ios atnaujintas d�mesys 

katechezei.  

Vakar� Europoje, XX a. pradžioje, maždaug iki Vatikano II Susirinkimo pabaigos, 

daugelyje viet	 vyksta ne tik sisteminis katekizmo mokymas, bet atsiranda ir kitokio pob�džio 

                                                 
12 Favale A. Pastorale giovanile (storia – 3) // Dizionario di pastorale giovanile. Ten pat. P. 828. 
13 Ten pat. P. 828–831. 
14 Barzaghi G. Tre secoli di storia pastorale degli Oratori milanesi. Leuman (Torino): LDC. 1985. P. 17–19. 
15 De Nicolò G. Oratorio // Prellezo J.M., Nanni C., Malizia G. (a cura di) Dizionario di scienze dell'educazione. 
Leumann: LDC, Roma: LAS; Torino: Società Editrice Internazionale. 1997. P. 766–767. 
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sielovadini	 veikl	 jaunimui. Daug kur vyksta periodiški susirinkimai, kuriuose jaunimas 

kvie�iamas pasiklausyti paskait	 apie elges�, kai kuri	 moral�s dalyk	 bei vienos ar kitos 

tik�jimo tiesos aiškinim	, rengiamos progin�s rimto turinio paskaitos, �vairios akcijos, kuri	 

met	 tam tikra tema jaunimui (ar ne tik) si�loma �vairi	 užsi�mim� (akcij	, varžyb	, rinkliav	 ir 

pan.), iškyl� metu ugdymasis vyksta per žaidimus ir bendravim�. Ta�iau visa jaunimo sielovada 

dar nepasiekia vientisumo, lieka fragmentiška, progin�. Aktyvus jaunimas mielai integruojasi ir 

� kitas katalik	 strukt�ras16.  

Jaunimo sielovada ta prasme, kuria suprantama dabar, pradeda formuotis kartu su 

jaunimo, kaip atskiros socialin�s grup�s atsiradimu. Dar XX a. šeštojo dešimtme�io pradžioje 

kone kiekvieno paauglio ateities svajon� apsiribodavo trimis pagrindiniais dalykais: sutuoktinis, 

automobilis ir specialyb�. Jaunyst� yra tas laikas, kai siekiama kuo skubiau išeiti iš t�v	 šeimos 

ir sukurti savo šeim�. Jaunimas tuomet dar netur�jo laisvo laiko praleidimo viet	. Daug�jant 

ugdymo �staig	 ir išsilavinimo laipsni	 vis daugiau jaunimo migravo � miestus. Ger�jant 

materialinei situacijai didel� dalis jaunimo vien studijuodavo (nedirbdavo), gaus�jo 

besimokan�io (studijuojan�io) jaunimo, ilg�jo studij	 met	 skai�ius. Taip formavosi jaunimas, 

kaip atskira socialin� grup�, turinti savo poreikius, problemas, troškimus, kažkiek savitus ir 

skirtingus nuo kit	 grupi	. Jaunimas pradeda burtis, kartu leisti laik� su bendraamžiais, neskuba 

kurti savo šeimos ar �sidarbinti, ima m�gautis jaunyste, maištauti, svajoti apie geresn�, 

teisingesn� pasaul�. Šis periodas Vakar	 Europoje sutampa su Vatikano II Susirinkimo 

pabaiga17. 

Po Vatikano II Susirinkimo jaunimo pastoracija stipriai vyst�si ir pastebimai kito. Iš 

karto po Susirinkimo sustipr�ja jaunimo ryšys su Bažny�ia. Iš prieš tai buvusios pastoracijos 

sporto aikštel�se veiksmas persikelia � bažny�i	 erdv
. Jaunimas ima kurti mažas grupeles, 

kurios studijuoja Dievo žod�, daug�ja �vairi	 maldos akcij	, savai�i	, adoracij	, devyndieni	, be 

to jau�iamas stiprus liturginis atsinaujinimas. Jaunimas su entuziazmu dalyvauja liturgijoje, 

gieda pritariant gitaroms, �vairiais b�dais �sitraukia � liturgijos šventim�, nori dalyvauti, kurti, 

organizuoti. Italijoje 1970 m. išeina ilgai rengtas dokumentas apie katechez�s atnaujinim� 

(Rinovamento della Catechesi), duodantis bendr� krypt� jaunimo sielovadai. Šiame dokumente 

pirm� kart� formuluojamas jaunimo sielovados modelis, suprantamas kaip tik�jimo ir gyvenimo 

integravimas. Šis jaunimo pastoracijos modelis toliau vystomas ir iki šiol tobulinamas remiantis 

edukologijos, antropologijos, psichologijos mokslais18. 

                                                 
16 Sigalini D. Pastorale giovanile (storia – 4) // Dizionario di pastorale giovanile. Ten pat. P. 838. 
17 Ten pat. 
18 Ten pat. P. 839. 
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Po 1970 m. kyla antroji jaunimo pastoracijos banga: kone visoje Vakar	 Europoje 

jaunimo pastoracijos išskirtinis d�mesys yra socialiniams ir politiniams klausimams. Jaunimas 

ima r�pintis pagalba „tre�io pasaulio“ šalims, gerokai sumaž�ja susidom�jimas tik�jimo turiniu. 

Naujai ateinantis jaunimas dažnai n� neperimdavo tik�jimo turinio, kur� prieš tai buvusi karta 

�d�miai analizavo, taik� praktikoje ir švent� liturgijoje, bet per�m� sociopolitin
 ideologij�, 

kuria buvo persunkti Biblijos tem	 aiškinimai. Šis sociopolitinis sujudimas susij
s su popiežiaus 

Pauliaus VI dokumentu Populiorum progressio (1967 m.), kuriame raginama konstitucijos 

Gaudium et Spes mokym� konkre�iai �gyvendinti taut	 vystymesi. � tai reaguoja Bažny�ia 

Lotyn	 Amerikoje, vyskup	 susirinkimuose Medeline (1968 m.) ir Puebloje (1977 m.), kur 

Lotyn	 Amerikos vyskup	 konferencijos renkasi Bažny�ios centrinio d�mesio objektu vargšus 

ir jaunim�. Prie vyskup	 konferencijos �kuriamas jaunimo reikal	 skyrius, kuris organizuoja 

jaunimo pastoracij� Lotyn	 Amerikoje. 1987 m. pasirodo pirmasis dokumentas, turintis solid	 

teologin� pagrind� ir aiškias veiklos gaires19. 1995 m. parengiamas ir publikuojamas vienas 

gražiausi	 jaunimo pastoracijos dokument	 – Civilización del Amor (Meil�s civilizacija). Jis 

sklidinas vilties ir tik�jimo besiveržian�iu Dievo veikimu istorijoje per krikš�ioni	 misij�, tuo 

pa�iu dokumentas pasižymi jaunimo pastoracijai b�dinga aiškia metodologija: analizuota esama 

situacija, peržvelgti teologiniai pagrindinai, numatomos veiklos kryptys20.  

Tuo tarpu Europoje vietin�s Bažny�ios nesusp�ja reaguoti � sociopolitin� jaunimo 

aktyvum� ir duoti krypt� entuziazmui. Maždaug po 1977 m. šis entuziazmas ima virsi ironija ir 

kriticizmu. O nuo 1980 m. didžiosios jaunimo dalies pagrindinis troškimas kei�ia krypt�: jie nori 

jaustis patogiai, saugiai, jiems ner�pi pasaulio problemos. Pagrindin� problema ir pastoracinis 

išš�kis – jaunimo tapatyb�s ir prasm�s klausimas. Jaunimas nežino, kas jie yra, ir nežino, kur tai 

sužinoti21, tod�l pastoracijoje vis labiau pereinama prie ugdomojo pob�džio program	, 

besiremian�i	 patirties hermeneutika. Socialiniopolitinis jautrumo ugdymas bendrai 

pastoracijoje visuomet išlieka svarbus, o kai kuriose jaunimo pastoracijos kryptyse – 

pagrindinis.  

Maždaug nuo 1980 m. vyskupijose yra �kuriami jaunimo pastoracijos skyriai, vyksta 

vadov	, praktinio darbo metod	 rengimas, teoriniai pagrindai ir praktiniai �g�džiai aprašomi 

knygose �vairiomis kalbomis. Nacionalin�s vyskup	 konferencijos vis daugiau d�mesio skiria 

jaunimo pastoracijai, išleidžiami konkret�s projektai ar gair�s �vairiais lygmenimis: 

nacionaliniu, vyskupij	, vienuolij	, jaunimo organizacij	. Tai pagrindinis jaunimo pastoracijos 

                                                 
19 Consejo Episcopal Latinoamericano. Pastoral Juvenil, Sí a la Civilización del Amor. Bogotá: CELAM. 1987. 
20 Consejo Episcopal Latinoamericano. Civilización del amor: tarea y esperanza: orientaciones para una pastoral 
juvenil latinoamericana. Bogotá: CELAM. 2001. P. 75–79. 
21 Sigalini. Ten pat. P. 840.  
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bruožas: veikla tampa projektin� ir organiška, tai yra apimanti visas jaunimo grupes ir visus 

ugdymo lygmenis, visas interes	 grupes susiejant su visa vietin�s Bažny�ios pastoracija. 

Jono Pauliaus II pontifikato metu dar labiau išryšk�jo jaunimo pastoracija ir jaunimo 

svarba Bažny�ioje. 1984 m. popiežius pakvie�ia jaunim� Verb	 sekmadien� � susitikim� 

Romoje, kur �teikia jaunimui kryži	. 1985 m. popiežius paskelbia laišk� jaunimui Dilecti amici, 

kuriame aiškiai išreiškiama popiežiaus (Bažny�ios vardu) simpatija jaunimui, kuris kvie�iamas � 

dialog�22. Praktiškai šis popiežiaus – jaunimo dialogas užsimezga inicijuojant 1985 m. 

Pasaulin�s jaunimo dienos organizavim�. T�kstantin�s ir milijonines jaunimo minios, 

atvykstan�ios susitikti su popiežiumi, tampa nauju religinio dialogo su šiandieniu sekuliarizuotu 

pasauliu fenomenu. Po popiežiaus Jono Pauliaus II mirties bijota, kad tokios dienos nutr�ks, 

ta�iau tiek Kelne, tiek Sidn�juje, tiek Madride – toliau s�kmingai vyksta susitikimai su 

popiežiumi Benediktu XVI. Madride 2011 m. rugpj��io 16–25 dienomis vyko jau 26 popiežiaus 

susitikimas su jaunimu23.  

Jonas Paulius II jaunime �žvelgia Bažny�ios ateit�. Dar 1965 met	 Bažny�ios 

dokumente Gaudium et Spes jaunimas matomas kaip pasyvus objektas, kurio lavinimu ir doriniu 

ugdymu r�pinasi suaugusieji24; 1975 metais Paulius VI Evangelii nuntiandi jau jaunim� siun�ia 

b�ti liudytojais tarp jaunimo25, o popiežius Jonas Paulius II daugyb�je savo kreipim	si � jaunim� 

mato atsakingus, iniciatyvius asmenis, kuri	 rankose yra planetos gerov�. Ta�iau pirmiau, nei 

atsakomybei už visuomen�s raid�, popieži	 žinios jaunimo dien	 progomis visuomet kvie�ia 

jaunim� � atsivertim�, tik�jim� Dievu ir sekim� Kristumi26. 1988 m. dokumente Christifideles 

Laici jaunimui skirtas vienas paragrafas, ta�iau jis labai iškalbingas: jaunimas �ia matomas ne 

tik kaip išš�kis ar aukl�jimo uždavinys suaugusiems, bet kaip Bažny�ios viltis: „Daugelyje 

krašt	 jaunimas sudaro pus
 gyventoj	, o dažnai – atsižvelgiant � skai�ius – ir pus
 Dievo tautos, 

gyvenan�ios tuose kraštuose. Jau vien šiuo atžvilgiu tai ypatinga galia ir didis išš�kis Bažny�ios 

atei�iai. Išties Bažny�ia jame �žvelgia savo tolesn� keli� � ateit�, tos džiaugsmingos jaunyst�s, 

                                                 
22 Jonas Paulius II. Laiškas jaunimui. Vilnius: Katalik	 pasaulis. 2000. 
23 Vilniaus arkivyskupijos jaunimo centras. Jaunimo dienos // 
www.vajc.lt/lt/index.php?option=com_content&view=article&id=240&Itemid=72. 2010 10 20. 
24 Gaudium et Spes jaunimas kaip objektas minimas dviejuose paragrafuose: 22, 52, o 88 paragrafe jau kalbama 
apie jaunimo savanoryst
. 
25 „<...> tik�jimo ir maldos poži�riu gerai išugdyti jaunuoliai tur�t	 patys pamažu tapti jaunimo apaštalais. 
Bažny�ia daug iš j	 tikisi, ir mes patys esame dažnai parod
 savo visišk� pasitik�jim� jais“ (Paulius VI. Evangelii 
nuntiandi. Ten pat. 72). 
26 Jaunimo dienos paprastai turi biblin
 tem�, eilut
 iš Naujojo Testamento – pasirengimo jaunimo dienai popiežius 
skelbia jaunimui žini�, kur yra apm�stoma tos eilut�s, tos temos reikšm� jaunimo gyvenimui. PJD Madride 
paskelbtoji eilut�: „B�kite Kristuje �sišaknij
 ir ant jo statykit�s, tvirt�kite tik�jimu“ (plg. Kol 2,7). Popiežius 
Benediktas XVI joje atkreipia jaunimo d�mes� J�z	 Krist	, kaip gyvenimo centr�. Benediktas XVI. Žinia 26–osios 
Pasaulio jaunimo dienos (2011 m.) proga // http://www.katalikai.lt/index.php?id=6&nid=4840. 2012 10 04. 
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kuria j� nuolat turtina Kristaus Dvasia, atspind� ir priminim�. B�tent tod�l Susirinkimas jaunim� 

pavadino “Bažny�ios viltimi”27.  

Šiame dokumente nauju žvilgsniu žvelgiama � jaunimo (kaip ir � kit	 pasaulie�i	) 

misij� Bažny�ioje: „Bažny�ia negali jaunimo laikyti tiesiog savo sielovadinio r�pes�io objektu. 

Juk iš tikr	j	 jis yra – ir reikia nuolat skatinti, kad b�t	 – veiklus subjektas, aktyvus 

evangelizacijos dalyvis ir visuomen�s atsinaujinimo k�r�jas“28.  

 Toks jaunimo pastoracijos kelias buvo prad�tas Vakar	 Europoje ir Amerikos žemyne, 

o Ryt	 Europa iki pat 1989 m., taip pat ir Lietuva, ken�ia komunistinio režimo �tamp�. 

Katalikiško jaunimo jud�jimas vyksta pogrindyje, ta�iau jis nestabilus, fragmentiškas, 

besiremiantis atskir	 kunig	, vienuoli	 ar pasaulie�i	 iniciatyvomis. 1989 m. sugriovus sien� 

tarp Ryt	 ir Vakar	 – Ryt	 Europoje po represijos met	 bunda susidom�jimas religija ir jos 

viešas išreiškimas, bandoma kurti organišk� jaunimo sielovad�. 

 

1.1.2. Jaunimo sielovados raida kai kuriose šalyse 

Apžvelgus jaunimo pastoracij� bendrai reikt	 atkreipti d�mes�, kad atskirose šalyse ji 

vystosi gana savitai. Tod�l toliau apžvelgiama keletas konkre�i	 nacionalini	 jaunimo 

pastoracijos kaitos pavyzdži	. 

Vokietijoje jaunimo sielovados užuomazgos randamos XIX a. pabaigoje, kai kunigai 

�m� kurti jaunimo b�relius (Bündnisse) prie parapij	, taip siekdami geriau organizuoti 

parapijin
 pastoracij�. Gana greitai šie b�reliai persi�m� palaimintojo Adolfo Kolpingo prad�ta 

socialine karitatyvine veikla ir buvo orientuoti � neturtingus jaunus žmones, ieškan�ius darbo 

miestuose. Socialinis Vokietijos jaunimo sielovados pob�dis išliko iki ši	 dien	. 1920–1936 m. 

gim� jud�jimas miestie�i	 jaunimo, kuris b�r�si � bendruomen�s ir ieškojo savo vietos 

Bažny�ioje ir pasaulyje. Prasid�jus nacizmui tokios bendruomen�s ir asociacijos buvo uždarytos 

ir slapta glaud�si prie parapij	. Ryt	 Vokietijoje tokia situacija t
s�si iki pat 1990 met	, tuo 

tarpu Vakar	 Vokietijoje tuoj pat po karo jaunimo pastoracija buvo perorganizuota ir sukurta tik 

Vokietijai b�dinga forma – Katalikiško vokie�i	 jaunimo konferencija (Bund der deutschen 

katholischen Jugend), kuri apjungia visas jaunimo pastoracijos grupes. Nors Konferencijos 

strukt�ra buvo daug kart	 perorganizuota, ji vis tiek yra tiesiogiai susijusi su Katalik	 Bažny�ios 

Vokietijoje strukt�ra ir tuo pa�iu metu yra pripaž�stama valstyb�s, kuri jai teikia finansin
 

param�. Konferencija atstovauja jaunimo interesus tiek Bažny�ioje, tiek valstyb�je.  

                                                 
27 Jonas Paulius II. Posinodinis apaštališkas paraginimas Christifideles Laici. 1988. 49 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/ap_paraginimai/christifideles_laici.html. 2012 02 12.  
28 Ten pat. 49. 
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2005 m., ruošiantis Pasaulinei jaunimo dienai Kelne, jaunimo pastoracijos Vokietijoje 

apžvalgoje pastebima, kad Ryt	 Vokietijoje apie analogišk� situacij� negalima pasakyti. Tik 

7 proc. jaunimo save priskiria katalikams. Jaunimo sielovados veikla Ryt	 Vokietijoje vyksta 

labai vangiai: nors Vakar	 Vokietijos pastangos pagelb�ti ir pagyvinti jaunimo pastoracij� Ryt	 

Vokietijoje buvo didel�s, ta�iau patys vokie�iai �vardina, kad rezultatai yra labai menki29. 

Ispanijoje jaunimo pastoracijos teorija yra viena iš labiausiai išvystyt	. Ši� šal� labai 

paliet� sekuliarizacija. Tyrime, atliktame �žengiant � tre�i�j� t�kstantmet�, Jóvenes 2000 y 

religión (2000 met� jaunimas ir religija)30 nustatyta, kad jaunimo d�mesys religijai ir Bažny�iai 

smarkiai sumaž�jo. Per 40 met	 iš 95 proc. tikin�io jaunimo beliko 34 proc., o sekmadieniais 

Eucharistijos šventime dalyvauja vos 12 proc.; 79 proc. niekada neina išpažinties, o net 90 proc. 

jaunimo mano, kad Bažny�ia nieko reikšmingo j	 gyvenimui pasi�lyti neturi31. Jaunimo 

pastoracijos praktikai teigia, kad sociokult�rin� kaita yra tokia sparti, jog prieš 10 met	 

paruoštos sielovados programos visiškai netinka esamai situacijai32. 

Ispanijoje jaunimo pastoracija imta centralizuotai organizuoti, kai Ispanijos vyskup	 

Konferencija 1978 m. prie Pasaulie�i	 pastoracijos komisijos �kuria atskir� padalin� – jaunimo 

reikal	 subkomisij�. Šio padalinio tikslas tirti jaunimo situacij� ir ruošti orientacinio pob�džio 

projektus, kuriuos v�liau savo konkre�ioms situacijoms pritaiko atskiros vyskupijos, jud�jimai ir 

jaunimo pastoracijos centrai. Paskutinis toks parengtas nacionalinis dokumentas (2007 m.), 

atliepiantis � tyrimu nustatyt� situacij�, buvo Jaunimas – Bažny�ioje, krikš�ionys – pasaulyje33. 

Dokumente atkreipiamas d�mesys � kompleksin
 sociokult�rin
 situacij� ir siekiama nubr�žti 

aiškias pastoracijos gaires. Pradedama nuo jaunimo situacijos Ispanijoje aprašymo – tai išeities 

taškas. Antroji dalis �vardina pastoracijos tikslus; pateikiami teologiniai pagrindai: �ia ypatingas 

d�mesys skiriamas Bažny�ios sampratai ir jaunimo – Bažny�ios santykio atnaujinimui. Tre�ioji 

dalis pateikia 5 pasirinktas pastoracines linijas: 1) katalikiško jaunimo dalyvavimas �vairiose 

jaunimo susitikimo vietose; 2) jaunimo iniciatyvumo ir bendradarbiavimo Bažny�ioje 

skatinimas; 3) pirmenybinis vargš	 pasirinkimas, kas apima jaunimo prisiartinim� prie skurdo 

situacij	, kov� už socialin
 gerov
; 4) jaunimo dvasingumo, jungian�io tik�jim� su gyvenimu, 
                                                 
29 Lechner M. Pastorale giovanile in Germania/1 // Note di pastorale giovanile. 2004. 5 // 
www.cnos.org/cnos/index.php?option=com_content&view=article&id=272:pastorale-giovanile-in-
germania&catid=68:pg-nazionali&Itemid=105. 2010 10 20. 
30 González–Anleo J., González P., Elzo J., Carmona F. Jóvenes 2000 y religión, Madrid: Fundación Santa María. 
2004. 
31 Ten pat. P. 6–7. 
32 Moral J. Pastorale giovanile in Spagna // Note di pastorale giovanile. 2004. 5 // 
www.cnos.org/cnos/index.php?option=com_content&view=article&id=294:pastorale-giovanile-in-
spagna&catid=68:pg–nazionali&Itemid=105. 2010 10 20. 
33 Comision Episcopal de Apostolado Seglar. Jóvenes en la Iglesia, cristianos en el mundo en el tercer milenio. 
2007 // 
www.cristianosnalon.org/Documentos/JOVENES%20en%20la%20Iglesia%20%20Cristianos%20en%20el%20mun
do. 2010 10 20. 
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pasirinkimas – tai tik�jimo išraišk	 �k�nijimas šiandienin�je kult�roje ir jaunuomen�s 

kasdienyb�je 5) pastoracijos su jaunimu koordinavimas. Ketvirtoji dalis pateikia detal	 

pastoracijos proceso skirstym� � atskirus etapus. Penktoje dalyje apžvelgiama jaunimo 

sielovados vykdytoj	 uždaviniai ir veiklos stilius, pateikiamo b�tinos jaunimo vadovo savyb�s. 

Šeštoje dalyje pateikiama pastoracijos pedagogika, b�tina visiems pastoracijos projektams – 

išpl�stai nurodomi konkret�s ugdomieji uždaviniai ir kai kurie metodai, kuri	 b�tina siekti 

pastoraciniame procese. Be to pateikiamos pastoracin�s vietos: grup�, bendruomen� ir 

parapija34. 

Internete galima rasti nemažai jau konkre�i	 projekt	, pritaikan�i	 š� dokument� 

atskiroms vyskupijoms ar kitoms jaunimo sielovados vietoms: Toledo arkivyskupijai35, 

Viktorijos–Gesteiso vyskupijai 36 ir kt. 

JAV jaunimo pastoracija taip pat turi savit� istorij�. Pirmiausiai pati JAV sociokult�rin� 

situacija gerokai skiriasi nuo prieš tai pristatyt	 valstybi	 d�l gyventoj	 tautin�s ir kult�rin�s 

�vairov�s. Iki XXI a. materialin�s gerov�s �vaizd� tur�jusi valstyb� ilgus metus gal�jo daug l�š	 

skirti taip pat ir jaunimo sielovadai. Pati jaunimo sielovada imta organizuoti apie XX a. vidur�, 

didžioji dauguma katalikiško jaunimo mielai lank� katalikiškas mokyklas, dalyvavo 

katalikiškose organizacijose ir katekizacijos programose, o 1980 m. situacija buvo smarkiai 

pakitusi37. Panašiai kaip Ispanijoje, sekuliarizacijos �takoje konfesinio tik�jimo ir Bažny�ios 

reikšm� gerokai sumaž�jo tiek jaunimui, tie suaugusiems. Jaunimo pastoracija nacionaliniu 

lygmeniu JAV r�pinasi jaunimo pastoracijos padalinys, �kurtas prie Vyskup	 konferencijos 

pasaulie�i	 (suaugusi	) pastoracijos komisijos. 

Pirm�j� dokument�, reglamentuojant� jaunimo pastoracij�, JAV vyskup	 konferencija 

paskelb� 1976 m. – A Vision of Youth Ministry 38. Dokumentas apibr�ž� jaunimo pastoracijos 

samprat�, nurod� misij�, pastoracijos sritis, � kurias turi b�ti atkreipiamas d�mesys ir b�dus, kaip 

jaunimo evangelizacija tur�t	 b�ti vykdoma. Jaunimo pastoracija buvo remiama atskirose 

teritorijose ruošiant darbuotojus, rengiant programas ir visa tai finansuojant.  

                                                 
34 Comision Episcopal de Apostolado Seglar. Jóvenes en la Iglesia, cristianos en el mundo en el tercer milenio. Ten 
pat. 
35 Proyecto marco de pastoral de juventud para la diócesis de Toledo // 
http://www.architoledo.org/ConsejoLaicos/consejodelaicos/plan/archivos2010/folleto_proyecto_marco_completo.p
df 2010 10 20. 
36 Delegación diocesana de Pastoral con jóvenes de Vitoria. Proyecto Diocesano de Pastoral con Jóvenes (2009–
2014). Gazteokin bat eginez / Al encuentro con los jóvenes, Vitoria–Gasteiz. 2009 // 
http://www.gazteok.org/recursos/general/recurso208.pdf. 2010 11 23. 
37Aukštesni	j	 katalikišk	 mokykl	 ir parapij	 katechizacijos programose: CCD (Confraternity of Christian 
Doctrine) ir CYO (Catholic Youth Organization) dar apie 1960 metus dalyvavo apie 75proc. jaunimo, o jau 1974 
metais j	 sumaž�jo iki 35proc. (Greenan M. Aprire la porta su un paesaggio nebuloso. Riflessioni sulla PG negli 
USA // Note di pastorale giovanile. 2007. Nr. 2. P. 46). 
38 United States Catholic Conference. A Vision of Youth Ministry. Washington, DC. 1976. 
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Ta�iau XX a. aštuntajame dešimtmetyje situacija gerokai pasikeit� d�l 

perstrukt�ravimo. Bandymas prijungti iki tol nepriklausomas nuo JAV Vyskup	 konferencijos 

savarankiškai veikian�i� Nacionalin
 katalikišk	 jaunimo organizacij	 federacij� NCYOF 

(National Catholic Youth Organization Federation) prie Vyskup	 konferencijos jaunimo 

pastoracijos padalinio suk�l� daug diskusij	, kuri	 �takoje perorganizavimo ir perstrukt�ravimo 

chaosas truko apie 3 metus. Pasibaigus instituciniam perstrukt�ravimui v�l sugr�žta prie 

paaugli	 ir jaunimo situacijos tyrimo ir konkre�i	 projekt	 rengimo. 1986 m. po atlikto 

sociologinio tyrimo pasirod� dokumentas apie paaugli	 katechez
39. Dar po 10 met	 reik�jo 

atnaujinti jaunimo sielovados vizij�, išd�styt� pirmajame dokumente, tod�l 1996 m. paskelbtas 

naujas dokumentas Renewing the Vision: A Framework for Catholic Youth Ministry40. 

Antrajame dokumente atkreipiamas d�mesys � jaunimo situacij	 �vairov
, tiek etnin
, tiek 

socialin
 ir pripaž�stama, kad b�tina planuoti �vairiop� pastoracij� atsižvelgiant � konkre�ias 

situacijas, siekiant trij	 tarpusavyje susijusi	 tiksl	41: 

1) �galinti jaunim� dabartiniame pasaulyje gyventi Kristaus mokinyst
;  

2) �jungti jaunim� � visos tikin�i	j	 bendruomen�s gyvenim�, veikl� ir misij�;  

3) skatinti jaunimo visumin
 ir dvasin
 brand�.  

Dokumente v�l pabr�žiama, kad jaunimo pastoracija – tai visos Bažny�ios veikla bei 

pabr�žtinai apjungiamas kryptingas ugdymas šeimoje, katalikiškoje mokykloje, organizacijose ir 

parapin�je bendruomen�je. Be to pasikeit
s jaunimo poži�ris ir situacija taip pat reikalavo 

atnaujinti ir pa�ios pastoracijos kryptis. Iki tol buvusi jaunimo pastoracija, kuri perd�tai r�pinosi 

rengini	 ir veikl	 skai�iaus didinimu, turi iš esm�s keistis ir orientuotis ne � skai�ius ir rengini	 

kiek�, o � krypting� pastoracin� planavim�, kurio tikslas yra jaunuolio holistinis brendimas, 

apimantis vis� jo gyvenim�, taip pat emocin�, moralin� ir dvasin�. Tuo tikslu nubr�žiamos 

9 pagrindines pastoracijos kryptys, kurios tarpusavyje persipina ir susilieja � vien� visuminio 

jauno žmogaus ugdymo projekt�42: 

1) „išeiti“ � susitikim� su tais, kurie patiria sunkumus. 
2) evangelizacija; 
3) katechez�; 
4) liturgija; 
5) bendruomen�;  
6) palyd�jimas ir išgydymas; 
7) jaunimo iniciatyvumo ugdymas;  

                                                 
39 United States Catholic Conference. The Challenge of Adolescent Catechesis. Washington: DC. 1986. 
40 United States Catholic Conference. Renewing the Vision: A Framework for Catholic Youth Ministry. 1996 // 
http://old.usccb.org/laity/youth/rtvcontents.shtml. 2010 10 20. 
41 Dokumente išpl�stai paaiškinama, kaip suprantami šie tikslai ir k� jie apima. Toliau dokumentas pateikia kaip 
konkre�iai šie tikslai �gyvendintini konkre�ioje pastoracin�je linijoje. Ten pat. 
42 Ten pat. 
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8) socialin� pagalba; 
9) tarnyst� ir teisingumas. 

Šis pirmasis projektas buvo s�kmingai taikomas ir labai pasist�m�jo jaunimo 

evangelizacij� kokybiniu poži�riu. JAV jaunimo pastoracijai tur�jo neigiamos �takos pedofilijos 

skandalai, d�l kuri	 sumaž�jo pasitik�jimas Bažny�ios institucija jaunimo ugdyme. Kai kurios 

JAV vyskupijos d�l pedofilijos byl	 ir d�l ekonomin�s kriz�s atsid�r� ant bankroto ribos ir 

jaunimo sielovados darbuotojai bei atskiri projektai nebegauna tokio finansavimo, koks buvo iki 

tol, žymiai sumaž�jo apmokam	 jaunimo sielovadinink	 skai�ius ir ryšk�ja tendencija atskirose 

vyskupijose jaunimo sielovad� prijungti prie Tik�jimo ugdymo sektoriaus43. Ta�iau 

sociologiniai tyrimai44 rodo, kad bendra jaunimo atvirumo neapibr�žtam dvasingumui 

tendencija reikalauja nuoseklios sistemin�s pastoracijos, kurioje b�t	 perteikiami tik�jimo 

turiniai ir tradicija, o tam reikia atskir	 strukt�r	 ir metod	 k�rimo. 

1.1.3. Jaunimo pastoracija Lietuvoje po Nepriklausomyb�s atk�rimo 

Iki Soviet	 S�jungos žlugimo, nepaisant draudim	, Katalik	 Bažny�ia Lietuvoje 

steng�si atlikti savo misij�. Pagrindinis d�mesys skiriamas �krikš�ioninimo sakrament	 

suteikimui, nors atvirai negal�jo b�ti vykdomos katechez�s. Žvelgiant � okupacin� laikmet�, vis 

d�lto galima rasti dr�si	 iniciatyv	 burti jaunim�, organizuoti tam tikr	 grupi	 ir bendruomeni	 

susirinkimus, dauginti ir platinti draudžiamas religines knygas, organizuoti rekolekcijas. 

Atgavus Lietuvos Nepriklausomyb
, kilo didelio susidom�jimo religija banga, pilnos bažny�ios 

tapo vietini	 Bažny�i	 atsinaujinimo viltimi. 

Pirmaisiais Nepriklausomyb�s metais jaunimo sielovadai ypa� svarb�s buvo du 

dalykai: atkuriamos jaunimo religin�s organizacijos ir tikybos mokymas mokykloje. Taip pat 

buvo reikšmingas �vairi	 jaunimo iniciatyv	 ir grupeli	 atsiradimas45. 

1989 m. atkuriama Ateitinink� federacija Lietuvoje. Ši katalikiška jaunimo organizacija 

buvo �kurta 1910 m. ir veik� iki pat 1940 m. okupacijos ir savo veikl� vis� laik� t
s� išeivijoje. 

Atk�rimu Lietuvoje r�pinosi ateitinink	 sendraugiai, dalyvav
 ateitininkijoje dar tarpukario 

laiku. Organizacijos atsik�rimas taip pat buvo remiamas ateitinink	 išeivi	. Organizacijos 

ideologija suformuota Stasio Šalkauskio, Prano Kurai�io, Prano Dovydai�io, Stasio Ylos ir kit	 

garsi	 Lietuvos asmenybi	, dav� aiškias gaires, kaip tur�t	 veikti atsik�rusi organizacija. 

                                                 
43 Greenan. Ten pat. P. 50–51. 
44 Vienas pla�iausi	 ir daug komentuotas buvo 2005 m. publikuotas National Study of Youth and Religion tyrimas: 
Smith C., Lundquist Denton M. Soul Searching: The Religious and Spiritual Lives of American Teenagers. Oxford 
University Press. 2005. 
45 Apie jaunimo grupi	 pastoracijos pradži� Kauno arkivyskupijoje: Ku�ikas A. Kauno arkivyskupijos jaunimo 
centro ištakos // www.bernardinai.lt/straipsnis/2009-10-15-arunas-kucikas-kauno-arkivyskupijos-jaunimo-centro-
istakos/33643. 2010 10 20. 
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Netrukus buvo prad�ta plati organizacijos veikla, kuriamos kuopos visoje Lietuvoje, 

organizuojamos vasaros stovyklos, rudens, žiemos ir pavasario „akademijos“ ateitininkams 

moksleiviams ir j	 draugams. Atsikuria taip pat ir Student	 ateitinink	 s�junga. 2010 m. 

ateitininkams priklauso apie 4000 nari	 ir bi�iuli	46. 

Tais pa�iais 1989 metais atkuriama ir Lietuvos skaut� organizacija, taip pat veikusi 

Lietuvoje iki 1940 m. Skaut	 veiklos pradžia Lietuvoje siekia 1918 m. (pirmasis suvažiavimas 

vyko 1922 m., kuomet �kurta pirmoji skautinink	 asociacija). Sovietme�iu lietuviai skautai t
s� 

veikl� išeivijoje. Atsik�r
 skautai Lietuvoje �kuria skirtingus padalinius, kurie tarpusavyje n�ra 

tiesiogiai priklausomi: tai j�r	 skautai, sausumos skautai, oro skautai. J	 veikla apima nuolatin� 

vaik	 ir jaunimo ugdym�, vasaros stovyklas, taip pat yra žinomas projektas „Betliejaus taikos 

ugnis“. 2010 metais skautijoje yra per 1300 nari	47. 

„Actio Catholica Patria“, prasid�jusi 1988 m. grupe jaunimo–savanori	, kurie �m� 

vežioti vienišiems seniems žmon�ms pietus � namus, iki šiol yra viena stipriausi	 socialine ir 

savanoryst�s ugdymo forma besiremian�i	 organizacij	, skleidžian�i	 krikš�ioniškas vertybes, 

nors per daugiau kaip 20 met	 veiklos buvo vykdomi skirtingi projektai, ta�iau savo socialin� 

pob�d� išlaiko. „Actio Catholica Patria“ taip pat prisid�jo prie Kauno Arkivyskupijos jaunimo 

centro steigimo, ved� lyderi	 mokymo seminarus, pareng� ir spausdino didaktin
 literat�r�, 

skirt� savanoryst�s organizavimui ir savanori	 ugdymui. Pastaruoju metu „Actio Catholica 

Patria“ savo veikl� vykdo trimis sud�tiniais projektais: 1) tarptautin�se ir vietin�se programose 

dalyvaujantis Savanori	 centras; 2) Atviras jaunimo centras „Vartai“ (vieta ir erdv� jaunimui, 

kur gali k�rybingai praleisti laisvalaik�), 3) Savarankiško ugdymo centras „Kitaip“ (pagalba 

globos nam	 aukl�tiniams integruojantis � darbo rink�) 48.  

Tarptautinio Maltos ordino pagalbos tarnyba Lietuvoje savo veikl� prad�jo 1990 m., 

2010 m. veik� 24 skyriai skirtinguose Lietuvos miestuose ir miesteliuose, kuriuose savanoriškos 

veiklos principais teikiama humanitarin� pagalba tiems, kuriems jos reikia. Jaunimas n�ra šios 

organizacijos tiesioginio tikslo grup�, ta�iau yra atskiras padalinys „Jaunieji maltie�iai“, kur 

vyksta šios organizacijos jaun	j	 nari	 ugdymas49. Panašiai ir Lietuvos Kolpingo draugija, kuri 

yra „visuomenin�, nesiekianti pelno, savanoriška ir savarankiška pagalbos ir labdaros 

organizacija, demokratiška katalik	 šviet�jiškos veiklos bendruomen�“ 50, taip pat jungia 

Kolpingo jaunim� bei yra �k�rusi Kolpingo kolegij�51. 

                                                 
46 Ateitinink� federacija. Apie mus // http://www.ateitis.lt/node/287. 2012 10 11. 
47 Lietuvos skaut� s�junga. Apie mus // http://www.skautas.lt/index.php/apie–mus. 2010 10 20. 
48 Actio Catholica Patria. Apie mus // 
http://www.patria.lt/index.php?option=com_content&task=view&id=13&Itemid=54. 2010 10 20. 
49 Maltos ordinas Lietuvoje. Jaunieji maltie�iai // http://maltieciai.lt/veikla/jaunieji–maltieciai/. 2010 10 20. 
50 Lietuvos Kolpingo draugija. Apie draugij� // http://lkd.kolping.lt/apie.php. 2010 10 25. 
51 „1996 m. buvo �kurta Kolpingo aukštesnioji mokykla, 2001 m. tapo aukšt�ja mokykla Vš� Kolpingo kolegija“ 
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Lietuvoje nepriklausomyb�s metais �sikuria naujieji bažnytiniai jud�jimai, kurie 

nepalieka nuošal�je jaunimo: „Tik�jimas ir šviesa“, „Bendryst� ir išsilaisvinimas“, 

„Neokatechumenato Kelias“, atsinaujinimo Šventojoje Dvasioje bendruomen�s.  

Veikia daug kit	 mažesni	 bendruomeni	, jud�jim	, nevyriausybini	 organizacij	, 

parapij	 ir vienuolij	 jaunimo jud�jimo grupi	, kurios pagal savo pob�d� prisideda prie jaunimo 

religinio ugdymo. Pavyzdžiui, Jauniesiems pranciškonams Lietuvoje priklauso apie 100 aktyvi	 

nari	52, kurie veikia 7 miestuose (2010 m. duomenimis) ypatingai prisid�dami jaunimo 

pastoracijoje tiek per nari	 ugdym�, tiek �vairiomis jaunimo evangelizacijos programomis. 

Lietuvoje �sik�rusi Tiberiados bendruomen� nuo 2001 met	 organizuoja jaunimui 

stovyklas ir Šviesos keli�, susikaupimo savaitgalius vaikinams. J	 paprastas gyvenimas 

Baltrišk�se žavi jaunim�. Kai kurie jaunuoliai atvyksta � bendruomen
 pagyventi kartu 

bendruomen�s broli	 ir sesi	 bendryst�je pagal j	 gyvenimo ritm� – �sijungiant � darb�, mald� ir 

bendravim�. Jaunuoliai, norintys t
sti maldos kelion
 pagal šios bendruomen�s dvasingum�, 

�vairiuose Lietuvos miestuose jungiasi � Šventojo Damijono maldos grupeles. Tiberiados 

bendruomen� šias grupeles palydi konkre�iai lankydama, organizuojami susitikimai, be to yra 

parengta grupel�s darbo metodika ir susitikim	 medžiaga53. 

Katalik� tikybos mokymas Lietuvos mokyklose taip pat atsinaujino nuo 1990 metais. 

Pradžioje stigo ir specialist	, ir program	, ir mokymo priemoni	, o pagrindinis tikybos pamok	 

tikslas buvo mokyti katekizmo ir mald	. 1994 m. buvo parengta Bendroji katalik	 tikybos 

mokymo programa, o 1998 m. dar patobulinta ir oficialiai patvirtinta. Jau po keleto met	 

pasteb�ta, kad tokia „mokymo programa neatliep� laikme�io realyb�s mokykloje keliam	 

išš�ki	: mokymo turinys nebuvo pritaikytas mokini	 poreikiams, naudotasi pasyviais 

mokymo(si) metodais, bendroji tikybos mokymo programa neatitiko švietimo ugdymo 

filosofijos“54. Prad�jus d�styti tikyb� mokyklose, pamok	 metu buvo taip pat ruošiama 

sakramentams, tod�l programa buvo sudaryta taip, kad vaikai gaut	 nuosekli� katechez
. 

Katalik	 tikybos mokymo galimybes ir tvark� bendrojo lavinimo mokyklose „reglamentuoja 

2000 m. liepos 20 d. ratifikuota „Lietuvos Respublikos ir Šventojo Sosto sutartis d�l 

bendradarbiavimo švietimo ir kult�ros srityje“. Katalik	 ir kit	 konfesij	 tikybos mokym� 

                                                                                                                                                            
(Kolpingo kolegija. Apie mus // 
http://kolegija.kolping.lt/index.php?option=com_content&task=view&id=14&Itemid=64. 2010 10 25).  
52 Jaunieji pranciškonai gimsta iš Kretingos parapijos jaunimo susib�rusio, kai 1995 metais �kuriama Kretingos 
Pranciškoniško jaunimo taryba. 2006 metais j	 veikla tampa labiau apibr�žta, pri�mus Lietuvos Pranciškoniško 
jaunimo Statut�. Statutas atnaujintas 2009 metais (Lietuvos pranciškoniškojo jaunimo brolijos statutas // 
http://www.jaupra.lt/bylos/dokumentai/jaupra_statutas_2009.pdf. 2010 10 25). 
53 Tiberiados bendruomen�. Šv. Damijono maldos grupi	 atsiradimas // http://www.tiberiade.lt/index.php/lt/sv-
damijono-maldos-grupiu-atsiradimas. 2010 10 25. 
54 Rugevi�i�t� G. Bendrojo lavinimo Lietuvos mokykl	 katalik	 tikybos mokymo program	 kaita // Pedagogika. 
Vilnius: VPU. 2008. Nr. 90. P. 58–59. 
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apibr�žia naujos redakcijos Švietimo �statymo straipsnis „Teis� mokyti tikybos“ (2003 m. 

birželio 28 d.)“55. Tik 2003 m. Lietuvos vyskup	 konferencija nusprend� rengim� sakramentams 

telkti parapin�se bendruomen�se, o tikybos pamokose „tik�jimo šviesoje nagrin�jant 

egzistencinius, socialinius, etinius, kult�rinius klausimus, siekti ugdyti bent pradines prielaidas 

asmeniniam ryšiui su Dievu“56. 2003 m. buvo suburta komisija naujos programos rengimui ir ši 

programa, atitinkanti bendr�j� Lietuvos švietimo politik�, buvo parengta ir patvirtinta 2006 

metais. Tikybos mokymas mokyklose yra svarbi tik�jimo ugdymo forma, kuri pasiekia daugiau 

nei 50 proc. moksleivi	57. 

Kita su religiniu švietimu susijusi iniciatyva buvo katalikišk� mokykl� �k�rimas (arba 

perstrukt�ravimas esam	 bendrojo lavinimo mokykl	 � katalikiškas). Katalikiškos mokyklos 

tikslas: „remiantis katalikiškosios mokyklos principais ir krikš�ionišk�ja pedagogine sistema, 

atitinkan�ia Katalik	 Bažny�ios mokym�, išugdyti k�rybing� ir intelektuali�, harmoning� ir 

savarankišk�, laisv� ir atsaking� asmenyb
, kuri �sis�moninusi savo, kaip krikš�ionio, 

pašaukim� bei krikš�ioniškas vertybes geb�t	 rinktis prasmingus gyvenimo ir veiklos tikslus, 

pad�t	 krikš�ioninti pasaul� ir siekt	 tarnauti visos žmonijos gerovei“58. Siekiant, kad 

katalikiškos mokyklos atitikt	 savo �k�rimo tiksl�, buvo sukurta Nacionalin� katalikišk	 

mokykl	 asociacija. 2010 m. yra 31 ugdymo �taiga59. 

Kita jaunimo sielovados dalin� sritis yra akademin� sielovada. Akademin�s sielovados 

tikslai yra daug platesni nei jaunimo sielovados, ta�iau jos tarpusavyje susijusios: „Student	 

aplinkoje universitetin� sielovada yra ypatinga jaunimo sielovados forma. B�tina skatinti ir 

ugdyti naujus bendradarbiavimo su jaunimo sielovados centrais b�dus, taip pat stiprinti 

atitinkam� ši	 centr	 kompetencij�. Ugdymo programose reikia d�mes� kreipti � universitete 

esan�i	 žmoni	 ypating� situacij�, kad b�t	 galima �vertinti j	 evangelizuojant� buvim� 

universitete ir tarnyst
 bažnytinei bendruomenei“60. 2006 metais tarp Lietuvos vyskup	 

konferencijos ir Lietuvos universitet	 rektori	 konferencijos buvo pasirašytas memorandumas, 

kuriame be kita ko sutarta, kad „akademin�s sielovados, kaip vienos iš asmenyb�s ugdymo 

form	, pl�tra, naujo jos turinio paieška yra bendra Bažny�ios ir Universitet	 atsakomyb�“61. 

                                                 
55 Katalik	 švietimas ir ugdymas. Religinis ugdymas mokyklose // http://katalikai.lt/kbl/svietimas/religija–
mokyklose.html. 2010 10 25. 
56 Gair�s tikybos mokymui ir parapinei katechezei diferencijuoti // Bažny�ios žinios. 2003. Nr. 7. P. 17–18. 
57 Rugevi�i�t�. Ten pat. P. 59. 
58 Nacionalin� katalikišk�j� mokykl� asociacija. Katalikiškos mokyklos koncepcija 4.1. // 
http://www.nkma.lcn.lt/index.php?id=40&nid=13. 2010 10 25.  
59 Nacionalin� katalikišk� mokykl� asociacija. Asociacijos nariai // http://www.nkma.lcn.lt/index.php?id=5. 2010 
10 25. 
60 Europos vyskup� konferencij� taryba (CCEE). Katechez�s–universitet� komisija. Europos universitet� kapelion� 
komitetas. Universitetin� sielovada Europoje. 16 // www.lcn.lt/b_dokumentai/kiti_dokumentai/universitetine–
sielovada-europoje.html#_22. 2010 10 25. 
61 Lietuvos vyskup	 konferencijos ir Lietuvos universitet	 rektori	 konferencijos memorandumas. 2006 02 08 // 
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Lietuvoje nuo pat Nepriklausomyb�s atk�rimo buvo atkuriama ir piligrimyst�s 

tradicija. Sovietme�iu daugelis paaugli	 jau buvo tur�j
 galimyb
 keliauti � Šiluvos ar kokios 

kitos šventov�s atlaidus. Nuo 1990 m. prad�tos organizuoti jaunimo piligrimin�s kelion�s � 

Taizé žiemos susitikimus ir pa�i� Taizé gyvenviet
 Pranc�zijoje. T�kstan�iai jaunimo iš 

Lietuvos tur�jo prog� šiuose tarptautiniuose ekumeniniuose susitikimuose kelti tik�jimo 

klausimus, ieškoti tiesos apie gyvenimo prasm
, melstis, �siklausyti � Dievo žod�, b�ti tyloje ir 

kartu bendryst�je su t�kstan�iais kit	 jaun	 žmoni	 iš viso pasaulio. 

Muzikos festivalis „Sielos“ taip pat yra ekumeninis renginys, kuris gim� iš Kretingos 

pranciškon	 iniciatyvos, o pirm� kart� buvo surengtas 2002 m. ir toliau rengiamas kas metai. 

Festivalis yra akstinas kurtis jaunimo muzikos grup�ms, bandyti išreikšti tik�jim�, 

krikš�ioniškas vertybes muzika ir daina. Festivalis pritraukia ir netikin�io jaunimo, kuris išgirsta 

krikš�ionišk� žini� šiuolaikin�s muzikos formomis62. 

Vieni pirm	j	 �kuriami vyskupij	 katechetikos centrai, kurie koordinuoja parapin
 

katechez
 ir tikybos mokym�, atskirose vyskupijose, ruošia rengimo sakramentams programas. 

Tiesiogiai už tikybos mokym� program	, vadov�li	, kit	 mokymo priemoni	 rengim� ir j	 

sklaid�, tikybos mokymo situacijos tyrim� ir mokytoj	 atestacij� yra atsakingas Lietuvos 

katechetikos centras63.  

Lietuvos vyskup	 konferencijos 2003 m. �steig� Jaunimo pastoracijos taryb� prie 

Lietuvos vyskup� konferencijos ir Jaunimo reikal	 tarybos pirmininku paskyr� Vilkaviškio 

vyskup� Rimant� Norvil�. Tod�l tampa lengviau koordinuoti, palaikyti ir skatinti jaunimo 

pastoracij� visoje Lietuvoje. Atskirose vyskupijose �kuriami jaunimo centai (�kurti 1994–

2000 m.), tiesiogiai atsakingi už jaunimo pastoracijos organizavim� ir koordinavim� atskirose 

vyskupijos. Pirmasis jaunimo centr	 r�pestis buvo parapij	 jaunimas, ypa� ministrantai 

(adoruotojos), chorai. Prad�ti organizuoti renginiai: koncertai, konkursai, stovyklos, sporto 

varžybos, imta teikti pagalb� parapij	 jaunimo grup�ms, ypa� per jaunimo sielovados lyderi	 

ugdym�, �vairius seminarus, lyderi	 išvykas � kitas valstybes, siekiant pasisemti jaunimo 

sielovados organizavimo patirties. Pradžioje ypa� populiar�s buvo jaunimo lyderi	 seminarai 

bei proginiai seminarai advento, gav�nios liturginiam laikui. Jaunimo centrai organizuoja 

masinius renginius atskirose vyskupijose: vyskupij	 pagrindini	 šventovi	 atlaiduose jaunimo 

dienas bei drauge su Jaunimo pastoracijos taryba organizuoja jaunimo dienas ir jaunimo 

sielovados forumus. 

                                                                                                                                                            
www.lcn.lt/b_dokumentai/Lietuvos_vyskupu_rastai/LVK-lurk_memorandumas20060208.html. 2010 10 25. Šis 
susitarimas atv�r� galimybes atskiriems universitet	 ir vyskup	 susitarimams d�l akademin�s sielovados vykdymo 
ir finansavimo. Ta�iau ši veikla, nors ir prad�ta, vyksta gana vangiai jaunimo pastoracijos poži�riu. 
62 ?–asis šiuolaikin�s muzikos festivalis „Sielos“ // www.sielos.lt/istorija/. 2010 10 25. 
63 Lietuvos vyskup� konferencija. Lietuvos katechetikos centras // http://lvk.lcn.lt/p_strukturos/lkc/. 2010 10 25. 
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Nacionalin�s jaunimo dienos yra pasaulini	 jaunimo dien	 – popiežiaus susitikimo su 

jaunimu švent�s dalis. Pasaulin�s jaunimo dienos vyksta kas treji metai: tokia praktika vykdoma 

nuo 2002 m., prieš tai nebuvo nustatyta, kas kiek laiko jos organizuojamos. Popiežius žini� 

jaunimui paskelbia kas metai, nes kitus dvejus metus tokios dienos tur�t	 vykti vyskupij	 ir 

parapij	 lygmeniu. Lietuvoje jau tapo tradicija organizuoti nacionalines jaunimo dienas. 

Pirmosios Lietuvos jaunimo dienos vyko 1997 m. Vilniuje, besiruošiant Pasaulin�ms jaunimo 

dienoms Paryžiuje, kuriose dalyvavo keli šimtai jaunimo, o jau nuo antr	j	 Lietuvos jaunimo 

dien	 šis renginys yra didžiul� jaunimo švent�, sutraukianti per 5000 dalyvi	, jos programos 

širdis yra Evangelijos žinia jaunimui. Ši žinia yra skelbiama, liudijama, šven�iama �vairiomis 

formomis, o centras visuomet lieka Eucharistijos šventimas64.  

Lietuvos jaunimo sielovados forumai prad�ti organizuoti 2005 m. siekiant apjungti 

�vairius jaunimo sielovados darbuotojus, lyderius ir pagalbininkus � bendr� pasidalinim� 

patirtimis, aktualijomis bei �žvalgomis. � šiuos forumus susirenka apie 200 dalyvi	 iš skirting	 

institucij	, organizacij	 ir vienuolij	. Forumuose jaunimo pastoracijos patirtis pristato atskiros 

bendruomen�s ir institucijos tam tikra, iš anksto paskelbta forumo tema. 2006 m. II Lietuvos 

jaunimo sielovados forumas „Šiandieniai jaunimo poreikiai ir Bažny�ios atsakas � juos“; 

2007 m. III – „Jaunimo dienoms pasibaigus: jaunimo sielovada Lietuvoje“; IV – 2008 m. – 

„Jaunimas ir Evangelija: tik�jimo perdavimo kelias“; V – 2010 m. – „B�ti bendruomen�j ir 

bendruomenei“, VI – 2012 m. – „Kaip J�zus Kristus skelbt	 Ger�j� Naujien� šiandien?“. 

Išvardintos institucijos, organizacijos, asociacijos, jud�jimai, iniciatyvos ir renginiai 

sudaro jaunimo sielovados Lietuvoje visum�, kuri Nacionaliniu lygmeniu neturi konkre�ios 

vizijos ar gairi	. Bendrai parengt	 Lietuvoje Bažny�ios dokument	 apie jaunimo sielovad� yra 

tik keli. 1996 m. ruošiantis, Didžiojo Jubiliejaus pamin�jimui, Lietuvos Vyskup	 Konferencija 

pareng� „Evangelizacijos ir sielovados programos projekt�“, kuriame jaunimo sielovada buvo 

minima atskiru skyreliu ir pasi�lytos 6 veiklos gair�s, kas tuomet atrod� svarbiausia: raginama 

�vairiais b�dais atsigr
žti � jaunim�, nurodoma �steigti vyskupij	 jaunimo centrus (kas netrukus 

ir buvo padaryta), taip pat raginama steigti juos ir parapijose65. Kauno arkivyskupijos II sinodo 

nutarimuose jaunimo sielovadai skiriamas atskiras skyrius, kuris bus analizuojamas toliau, kaip 

pagrindinis jaunimo pastoracijos Lietuvoje sampratos formulavimo dokumentas. 

                                                 
64 Antrosios Lietuvos jaunimo dienos „Tarp dangaus ir žem�s“ vyko 2000 Vilniuje, dalyvavo apie 5000 jaunimo. 
Tre�iosios – 2004 metais „Negaliu tyl�t“, vyko Kryži	 Kalne, taip pat sutrauk� apie 5000 jaunimo. Ketvirtosios – 
„Dr�sos. Tai aš“, vyko Klaip�doje 2007, dalyvavo apie 6000 jaunimo. Penktosios – „Kelkis ir eik“ vyko 2010 
Panev�žyje, dalyvavo apie 7000 dalyvi	 (Jaunimo dienos // http://www.jaunimodienos.lt/. 2010 10 25.). 
65 Evangelizacijos ir sielovados programos projektas krikš�ionyb�s 2000 m. jubiliejui rengiantis // Bažny�ios 
Žinios. 2006 06 14. Nr. 11 // www.lcn.lt/bzinios/bz9611/611lvk.html. 2010 10 02.  
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Apibendrinant pozityvius jaunimo sielovados raidos poslinkius Lietuvoje po 

Nepriklausomyb�s atk�rimo atkreiptinas d�mesys, kad bene s�kmingiausiai Lietuvoje vyksta 

masiniai jaunimo renginiai, pritraukiantys minias jaunimo66. Palyginus gausiai lankomos tikybos 

pamokos, pasirengimo Sutvirtinimo sakramentui katechez�s. Bažnytin�s institucijos deda 

pastangas, kad b�t	 tinkamos programos ir kvalifikuoti katechetai/tikybos mokytoja. Svarbus 

vaidmuo pastoracijoje tenka ir �vairioms bendruomen�ms, organizacijoms bei grup�ms, kurios 

neformalaus ugdymo metodais geba kreiptis � jaunim�, j� patraukti, jungti � grupes, kuriose 

evangelizuojama ir sukuriama palanki terp� jaunimo brandai. 

1.2. Jaunimo pastoracijos samprata 

Jaunimo pastoracijos samprata Bažny�ioje vyst�si palaipsniui: tai yra matoma ir iš 

pateikt	 jaunimo pastoracijos istorijos moment	, ypa� per paskutiniuosius 50 met	. Jau 

istorin�je apžvalgoje galima matyti skirtum� tarp Lietuvos ir kit	 valstybi	 jaunimo pastoracijos 

praktikos. Istoriniu poži�riu sovietme�iu jaunimo pastoracija Lietuvoje buvo veikiama politinio 

režimo, tod�l j� sunku lyginti su kit	 šali	 patirtimi, net jei dabartin� situacija atrodyt	 kažkiek 

panaši. Po Vatikano II Susirinkimo visoje Vakar	 Europoje ir Lotyn	 Amerikoje buvo tik�jimo 

turinio gilinimo ir jaunimo aktyvaus �sijungimo � Bažny�ios veikl� laikmetis: jaunimas aktyviai 

dalyvavo Šventojo Rašto, liturgijos grup�se, v�liau jung�si � �vairias pilietiškumo ir solidarumo 

su skurstan�iomis pasaulio šalimis akcijas, daug kur �sik�r� vaik	 ir jaunimo misionieriško 

pob�džio jud�jimai, v�liau imta ypating� d�mes� kreipti � jaunimo visumin� ugdym�. Šis 

laikmetis truko apie 30 met	, o v�liau buvo aiškiai pastebimas jaunimo religinio aktyvumo 

sumaž�jimas, kuris yra panašus kaip ir Lietuvoje. Lietuvoje per sovietmet� nebuvo tiriama, 

planuojama jaunimo pastoracija, nevyko rimtas sisteminis darbas ir daugelis pogrindyje 

dalyvavusi	 bažnytin�je veikloje jaun	 žmoni	 patys ne�gijo darbo su jaunimu �g�dži	. Vakar	 

Europoje tuo laikme�iu pasist�m�jo teorin�s jaunimo sielovados studijos, kaupiasi praktin� 

projektinio–komandinio darbo patirtis, turinio perteikimo metodai ir žmogiškieji ištekliai – 

suaugusieji, kurie subrendo kaip krikš�ionys ir yra atsid�j
 jaunimo sielovadai: kunigai, 

vienuoliai, pasaulie�iai. Lietuvoje, priešingai, labai stinga parapijose suaugusi	j	 bendruomeni	, 

kurios gal�t	 priimti jaunim�, sukurti jiems veikimo viet� ir liudyti Ger�j� Naujien� savo 

gyvenimo stiliumi. D�l šio istoriškai atsiradusio skirtumo skiriasi ir jaunimo sielovados 

                                                 
66 Panaši tendencija yra ir �ekijoje, kur jaunimo pastoracijos centr	 d�mesys bene labiausiai telkiamas � tokius 
renginius, džiaugiamasi, kad gausiai susirenkama tiek tikin�io, tiek ieškan�io jaunimo. (Balík J. Pastorale giovanile 
nella Repubblica Ceca // Note di pastorale giovanile. 2007. Nr. 6 //  
http://www.cnos.org/cnos/index.php?option=com_content&view=article&id=332:pastorale-giovanile-nella-
repubblica-ceca&catid=68:pg-nazionali&Itemid=105. 2010 10 20). 
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sampratos Lietuvoje ir šalyse, kuriose jaunimo pastoracijos vystymasis nebuvo sutrukdytas 

politinio režimo. 

Iš jaunimo pastoracijos istorijos aptarimo matoma, kad jaunimo pastoracija kaip tokia 

istorijoje atsiranda tik tada, kai jaunimas tampa veikian�ioji ir inicijuojan�ioji grup� Bažny�ioje, 

o pati jaunimo (ir su jaunimu) veikla bažnytin�je bendruomen�je tampa integrali ir organiška67. 

Jaunimo pastoracijos samprata paskutiniais dešimtme�iais pasirodan�iuose nacionaliniuose 

dokumentuose dažniausiai n�ra apibr�žiama, ta�iau pla�iai aprašomi tikslai, pagrindiniai jos 

elementai, gair�s, prioritetin�s sritys, veiklos kryptis, nuostatos, kai kuriuose – metodai ir etapai. 

Iš dokument	 neb�t	 tikslinga sintez�s b�du formuluoti vieno apibr�žimo. Tai, kas yra bendra 

Lotyn	 Amerikos (Meil�s civilizacija, 1995)68, JAV (1996)69, Ispanijos (2007)70, Brazilijos 

(2007)71, jaunimo sielovados dokumentuose, galima apibendrinti išskiriant esminius elementus. 

1. Jaunimo pastoracija yra kryptinga veikla su jaunimu, kur siekiama visuminio asmens 

ugdymosi. JAV dokumente tai vadinama holistiniu ugdymu, kuriame ugdomos asmenin�s, 

socialin�s, religin�s asmens galios72. Brazilijos dokumente pirmoji veiklos kryptis �vardinama, 

kaip integralus (J�zaus) mokinio (-�s) formavimas73. Meil�s civilizacija ugdymo gairi	 dalyje 

atskir� skirsn� skiria integralaus ugdymo sritims apibr�žiant jas kaip santyk� su savimi, su grupe, 

su visuomene, su išvadavim� dovanojan�iu Dievu, su Bažny�ia. Ispanijos projekte tre�ioje 

dalyje �vardinama kaip tik�jimo ir gyvenimo integravimo dvasingumo modelis.  

2. Tai yra veikla, skirta jaunimui ir su jaunimu. Pastoracija vyksta tik tada, kai 

jaunimas aktyviai dalyvauja tame procese. Jaunimo pastoracija suprantama kaip tokia, kai 

jaunimas yra pats tos veiklos k�r�jas, d�l šios priežasties Ispanijos praktikoje ir aptariamame 

dokumente „Jaunimo pastoracija“ keit� savo pavadinim� � „Pastoracij� su jaunimu“, ispaniškai 

labiau išreiškian�i� aktyv	 jaunimo dalyvavim�. 

3. Jaunimo pastoracija yra bažnytin�s bendruomen�s veikla. Jaunimo pastoracijos 

                                                 
67 Lietuvos pastoracijos praktikoje s�voka „organiška pastoracija“ n�ra vartojama, ta�iau ji vartojama verstiniuose 
dokumentuose: Europos vyskup� konferencij� taryba (CCEE), Katechez�s–universitet� komisija, Europos 
universitet� kapelion� komitetas. Universitetin� sielovada Europoje // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/kiti_dokumentai/universitetine-sielovada-europoje.html. 2011.11.23. 
68 Consejo Episcopal Latinoamericano. Civilización del amor: tarea y esperanza: orientaciones para una pastoral 
juvenil latinoamericana. Bogotá: CELAM. 2001. 
69 United States Conferens of Catholic Bishops. Renewing the Vision: A Framework for Catholic Youth Ministry. 
1997 // www.usccb.org/laity/youth/rtvcontents.shtml. 2010 10 20). 
70 Comision Episcopal de Apostolado Seglar. Jóvenes en la Iglesia, cristianos en el mundo en el tercer milenio. 
2007 // 
www.cristianosnalon.org/Documentos/JOVENES%20en%20la%20Iglesia%20%20Cristianos%20en%20el%20mun
do. 2010 10 20. 
71 Conferência nacional dos bispos do Brasil. Evangelização da juventude. Desafios e perspectivas pastorais. 
São�Paulo: Paulinas. 2007. 
72 United States Conferens of Catholic Bishops. Renewing the Vision: A Framework for Catholic Youth Ministry. 
1997 // www.usccb.org/laity/youth/rtvcontents.shtml. 2010 10 20. 
73 Conferência nacional dos bispos do Brasil. Evangelização da juventude. Ten pat. P. 64–71. 
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misija negali b�ti deleguota vienam asmeniui ir vykti šalia bendruomen�s, bet yra visos 

bendruomen�s uždavinys. Bendruomen�s ind�lis yra b�tinas, kad jaunimas integruot	si � 

Bažny�i� kaip bendruomen
. JAV ir Ispanijos dokumentuose didel� dalis teksto skiriama 

pabr�žti jaunimo santyki	 su Bažny�ia atk�rimo svarbai. Ta�iau tuo neneigiama, kad 

pastoracijoje yra b�tini šiam darbui atitinkamai pasireng
 asmenys, kaip ir atskiros jaunimui 

skirtos vietos ir veiklos. 

4. Situacijos, kurioje vykdoma jaunimo pastoracija, ištyrimas. Min�tuose Ispanijos ir 

Brazilijos nacionaliniuose jaunimo sielovados dokumentuose pirmame skyriuje pagrindiniais 

bruožais aprašo jaunimo situacij�, kur �vardinami pagrindiniai sielovados išš�kiai. JAV 

dokumentas situacij� apžvelgia labai glaustai, �vardindamas j�, kaip „nauj� moment�“. 

5. Tik�jimo turinys formuluojas atsiliepianti � jaunimo situacij� (problemas, l�kes�ius 

ir jaunimo tik�jimo/netik�jimo situacij�). Visi be išimties dokumentai turi teologin
 dal�, kurioje 

atkreipiamas d�mesys � konkre�ius tik�jimo aspektus, turin�, kur� pastoracijos procesas turi 

perteikti. Taip pat yra pateikiamos pedagogin�s nuorodos, kai kuriuose – veiklos kryptys (JAV 

ir Brazilijos), kai kuriuose – procesas, suskirstytas � etapus (Meil�s civilizacija, Ispanijos ir 

Brazilijos). 

Apibendrinant min�tuose dokumentuose pateikt� jaunimo pastoracijos samprat� galima 

teigti, jog jaunimo pastoracija yra kryptinga bažnytin�s bendruomen�s vykdoma jaunimo veikla, 

kurios pagrindinis tikslas – visapusiškas jauno žmogaus ugdymas, kaip gyvenimo ir tik�jimo 

integravimas. Kitaip sakant, tai yra Šventosios Dvasios vedamos bendruomen�s veikla, skirta 

jaunimui ir su jaunimu, kuria siekiama atsiv�rimo išganingam Dievo veikimui visose 

konkre�iose gyvenimo situacijose74. 

Lietuvoje iš paskutinio 20 met	 laikotarpio veiklos apžvalgos galima matyti, kad veikla 

su jaunimu Lietuvoje dar tik pakeliui � tai, kas vadinama jaunimo sielovada. Pagrindiniai 

tr�kumai yra silpnos bažnytin�s bendruomen�s, kurios nepaj�gia pateikti �tikinamo 

krikš�ioniško gyvenimo liudijimo jaunimui ir s�moningai �sipareigoti jaunimo evangelizacijai. 

Tod�l atskirose parapijose r�pestis jaunimu deleguojamas katechetui, tikybos mokytojui arba 

referentui. Parapijose veikian�i	 grupi	 ir jose dalyvaujan�io jaunimo yra santykinai labai 

mažai, jaunimo grup�s sunkiai integruojasi � bendruomen�s gyvenim�, be to stinga kryptingo 

jaunimo ugdymo ir adekva�i	 viet	 jaunimo iniciatyvoms užtikrinti. Veikla su jaunimu 

išskirtinai apima religin
 srit�: katechez
, dalyvavim� liturgijoje ar kokiose grupel�se, kurios 

taip pat labiausiai kreipia d�mes� � jaunuolio sakramentin� gyvenim�. Tuo tarpu r�pestis 

jaunuolio žmogišk�ja branda, socialinio aktyvumo skatinimu (tai, k� apima Bažny�ios socialinis 

                                                 
74 Tonelli R. Pastorale giovanile // Dizionario di pastorale giovanile. Ten pat. P. 737. 
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mokymas), pilietin�s atsakomyb�s ugdymu yra retai aptinkamas pastoracin�se veiklose. Taigi 

reikalingas kokybinis poslinkis jaunimo sielovados praktikoje ir teorijoje, kad j� b�t	 galima 

vadinti jaunimo pastoracija ta prasme, kokia ji vadinama pasaulyje. 

Tok� poslink� iš dalies galima �žvelgti Kauno arkivyskupijos II sinodo nutarimuose 

jaunimo sielovadai skirtame skyriuje. Tai pirmasis Lietuvoje Bažny�ios dokumentas tiek daug 

d�mesio skiriantis jaunimo sielovadai, ta�iau jis yra ne projektinio, bet administracinio 

pob�džio, numatantis jaunimo sielovados organizavimo ir vykdymo tvarka, bei pateikiantis kai 

kurias rekomendacijas75. Šis dokumentas svarbus tuo, kad jaunimo sielovada yra pasirenkama 

kaip viena iš prioritetini� sri�i�76, o tai reiškia, kad atveriamos visos galimyb�s realizuoti 

jaunimo religinio ugdymo iniciatyvas Kauno Arkivyskupijos parapijose. Po jaunimo centr	 

�k�rimo ir daugelio masini	 ir progini� rengini	, kuriuos galima vertinti kaip s�kmingo dialogo 

tarp Bažny�ios ir jaunimo užmezgim�, dokumente siekiama užtikrinti nuolatin� r�pest� jaunimu 

visose parapijose: tai tur�t	 garantuoti numatytos strukt�ros. Be to pats darbas su jaunimu siekia 

pranokti pastoracin
 katechez
 ir apimti kuo platesn
 veikl�77. Konkre�ioje Lietuvos situacijoje, 

�vykdžius tok� organizacin� užmoj�, jau b�t	 didžiulis žingsnis � priek�. Numatytas jaunimo 

sielovados organizavimo ir funkcionavimo užtikrinimas šiame dokumente yra detalus ir 

apimantis visus lygmenis (grup�s, parapijos, dekanato, vyskupijos bei bendradarbiavimo su 

kitomis institucijomis), aiškiai numatytos atsakomyb�s ir koordinavimo bei atsiskaitymo 

formos. 

Kaip min�ta, dokumentas yra administracinio pob�džio, tod�l nesiekia pateikti nei 

turinio, nei detalaus jaunimo sielovados sampratos atskleidimo, ta�iau yra apibr�žiama, kad: 

„Jaunimo sielovada Kauno arkivyskupijoje yra jaun	 žmoni	 palyd�jimas susitikti su J�zumi 

Kristumi. Tai yra dvasinis vadovavimas jauniems žmon�ms, siekiant j	 asmeninio ryšio su 

Kristumi, kai Bažny�ios bendruomen� padeda jaunuoliams apsispr
sti tik�ti, palyd�dama juos 

krikš�ioniško gyvenimo keliu“78. 

Taip pat numatomi konkret�s uždaviniai: „ugdyti jaunuose žmon�se brand	 tik�jim�, 

�jungti juos � gyv� bendruomen
 su Bažny�ia, pad�ti pasirinkti viet� ir užduot� Bažny�ioje bei 

pasaulyje ir parengti jaunim� apaštalavimui“79. Teigiama, kad b�tina atsižvelgti „� jaunimo 

situacij�, visuomenines tendencijas ir jaunimo poreikius vietos bendruomen�je, skaitant laiko 

ženklus“, be to išvardinama visa eil� veikl	: „parapin
 katechez
, tikybos pamokas mokykloje, 

                                                 
75 Kauno arkivyskupijos antrojo sinodo nutarimai. Kaunas: Kauno arkivyskupija. 2008. 475–541. 
76 Teigiama, kad „jaunimo sielovada yra suprantama, kaip specialioji bažny�ios sielovada“ (Ten pat. 480). 
77 „Jaunimo sielovada apima ne tik katechez
 <...>, bet ir jaunimo veikl�, kuri pagr�sta paties jaunimo iniciatyva, 
savanorišku dalyvavimu ir yra orientuota � jaunimo laisvalaik�“ (Ten pat. 482). 
78 Ten pat. 476.  
79 Ten pat. 477. 
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student	 sielovad� aukštosiose mokymo �staigose, jaunimo veikl� parapijose, dekanatuose ir 

arkivyskupijoje, taip pat katalikišk	 mokykl	, organizacij	, jud�jim	, vienuolij	 ir kit	 su 

Bažny�ia susijusi	 bendruomeni	 ir institucij	 iniciatyvas“80. 

Žvelgiant � dokumente aptart� jaunimo sielovad� ir lyginant j� apskritai su dabar esamu 

jaunimo pastoracijos supratimu iškyla keli problemiški dalykai:  

1. Nors �vardinama pastoracijos kryptis – susitikimas su Kristumi, dokumentas niekam 

nepaveda parengti šio tikslo siekimo kelio: pastoracinio arba ugdomojo proceso projekto, gairi	, 

(nurodami planai, kurie, kaip galima suprasti iš konteksto, yra išankstinis rengini	 numatymas). 

Kol n�ra projekto: pastoracijos kelio, suskirstyto � etapus atskiras sritis, pateikt	 kelio gairi	, 

vertinimo kriterij	, visa veikla su jaunimu lieka vien rengini	 ir dalyvi	 skai�i	 suma.  

2. Uždaviniuose teigiama, kad jaunimo sielovada siekia ugdyti jauno žmogaus 

tik�jim�81, apie viso jauno žmogaus ugdym� tiksluose neužsimenama. Jaunimo pastoracija 

suprastinama � dvasin� vadovavim�, kuris paprastai taikomas v�lesniuose jaunimo pastoracijos 

etapuose, kaip vienas iš pastoracijos proceso element	, kuomet tik�jimo kelyje paženg
s 

krikš�ionis prašo kito krikš�ionio asmeniškai palyd�ti jo tik�jimo kelion�je. Dokumentas mini 

bendradarbiavim� su kitomis sielovados sritimis82 bei pasaulietin�mis jaunimo ugdymo 

institucijomis ir organizacijomis, ta�iau sau (bažnytinei bendruomenei) nekelia visuminio jauno 

žmogaus ugdymo uždavinio. Tokios sampratos tr�kumas tiek dokumente, tiek pa�ioje 

pastoracijoje yra viena iš pagrindini	 jaunimo pastoracijos vystymosi kli��i	.  

3. Nors dokumentas nurodo, kad reikia pažinti jaunimo situacij�, jo reikmes83, ta�iau 

nežinia, kokiu b�du, nes vis dar n�ra išsami	 Lietuvos jaunimo situacijos tyrim	 atkleidžian�i	 

jaunimo religingum�, interpretuot� pastoracijos kontekste. Jaunimo pastoracijos praktikoje, tai 

pirminiai duomenys, kurie b�tini kaip s�lyga projektinei jaunimo sielovadai.  

4. Dokumente nors ir teigiama, kad „jaunimo sielovados vykdymo vieta – parapijos 

bendruomen�“84 ir kad tik�jime jaunimui padeda apsispr
sti Bažny�ios bendruomen�, ta�iau vis 

d�lto pagrindinis d�mesys už vykdymo atsakomyb
 skiriamas klebonui, jaunimo vadovui ir 

jaunimo lyderiams, jaunimui. N�ra suteikiama pakankamai d�mesio, kad pastoracijoje su 

jaunimu dalyvaut	 bendruomen�. Tod�l Lietuvos situacijoje yra realistiškas poži�ris, nes t�ra 

nedaug brandži	 bendruomeni	 parapijose, kurios gal�t	 adekva�iai �sijungti � jaunimo 

                                                 
80 Kauno arkivyskupijos antrojo sinodo nutarimai. Ten pat. 481. 
81 „Ugdyti brand	 jaunuoli	 tik�jim�“ (Ten pat. 477). 
82 „Jaunimo sielovada apima �vairias jaunuoli	 gyvenimo sritis: šeim�, moksl� ir studijas, profesin� pasirengim�, 
laisvalaik�, sveikos gyvensenos b�dus, neformal	 ir pilietin� ugdym� bei kt.“ (Ten pat. 514). Toliau (515–518) yra 
išvardinamos sritys ir institucijos, su kuriomis numatomas bendradarbiavimas. 
83 Ten pat. 479-480. 
84 Ten pat. 485. 
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pastoracij�. Tuo tarpu jaunimo pastoracijos vykdyme šiuolaikiniame pasaulyje apskritai yra 

b�tinas bendruomen�s aktyvus dalyvavimas. 

5. Dokumente pabr�žiama, kad „jaunimo sielovada apr�pia pla�i� Bažny�ios veiklos, 

skirtos jaunimui, srit�“85. Reikia, pasteb�ti, kad jaunimo veikl	 ir rengini	 suma nesudaro 

jaunimo sielovados: j� gal�t	 sudaryti skirting	 organizacij	 ir bendruomeni	 skirtingi 

ugdomieji projektai, tarpusavyje koordinuojami, orientuoti � skirtingus jaunus žmones, 

numatantys konkre�ias gaires ir etapus, kaip juos palyd�ti � susitikim� su Kristumi. 

6) Dokumentas nors  nenurodo prioritetin�s jaunimo grup�s, ta�iau matyti, kad yra 

orientuojamasi � jaunim�, kuris yra tikintis, tai galima suprasti: 

� iš uždavini	86, kurie apima jau tikin�io jaunimo situacij�, neminimi pirmosios 

evangelizacijos uždaviniai (kurie prasideda nuo ryšio su jaunimu užmezgimo, susitikimo 

form	, pirmosios žinios apie Krist	 perteikimo); 

� iš pastoracijos vietos87 – parapijos bendruomen�, kuri yra atvira visam jaunimui. 

Žinant Lietuvos situacij�, kad yra nemažai parapij	, kur jaunimui n�ra skiriama atsiros 

vietos, laiko ir d�mesio suprantama, kad pirmiausia b�tina ir skubu garantuoti tikin�iam 

jaunimui j	 viet� ir augim� savo parapijoje. Ta�iau globaliai ži�rint šito nepakanka ir dešimtys 

t�kstan�i	 jaun	 žmoni	 lieka šalia tokios jaunimo pastoracijos tod�l, kad netur�jo pozityvaus ir 

reikšmingo santykio su parapija ir d�l kit	 priežas�i	. Iš to matoma, kad dokumente vyrauja ne 

d�mesys jaunimui, o Bažny�iai (kad jaunimas tik�t	, jungt	si � bendruomen
 ir apaštalaut	). 

Pastoracijos tiksluose nekalbama apie jaunimo laim
, augim�, išsilaisvinim�, apie tai, kad 

Bažny�ia tarnauja jaunam žmogui: konkre�iam asmeniui, kuriam dabar, šiandien, reikia Dievo 

išgelb�jimo, nes yra ribin�se gyvenimo situacijose – tokia pastoracin� nuostata Bažny�ios 

dokumentuose yra pasirinkta nuo Pastoracin�s konstitucijos Gaudium et spes. 

Taigi matomas skirtumas tarp jaunimo sielovados sampratos apskritai naudojamos 

jaunimo pastoracijos teorijoje ir Lietuvoje: tai s�lygoja patirties ir konteksto savitumas. Šiame 

darbe jaunimo pastoracija bus suprantama, kaip ji yra vartojama šalyse, turin�iose ilgesn
 

jaunimo sielovados praktik� ir teorin�se studijose. 

1.3. Jaunimo pastoracijos, evangelizacijos ir katechizacijos santykis 

Aukš�iau min�tuose nacionaliniuose dokumentuose jaunimo pastoracijos ir 

evangelizacijos terminai vartojami beveik sinonimiškai, o katechez�s svarba jaunimo 

pastoracijoje nuolat pabr�žiama. Pavyzdžiui, Brazilijos dokumentas taip ir vadinamas – 

                                                 
85 Kauno arkivyskupijos antrojo sinodo nutarimai. Ten pat. 481. 
86 Ten pat. 477. 
87 Ten pat. 485. 
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„Jaunimo evangelizacija: pastoracin�s perspektyvos ir išš�kiai“, nors jame kalbama apie vis� 

pastoracin
 veikl� su visu jaunimu, iš kurio 73,6 proc. yra katalikai ir dar 15,5 proc. priklauso 

kitoms evangelin�ms Bažny�ioms88. Ispanijos projektas pavadintas “Jaunimas Bažny�ioje, 

krikš�ionys pasaulyje: jaunimo pastoracijos projekto gair�s” Ketvirtoje dalyje, kuri� b�t	 galima 

versti „Ugdymo gair�s: jaunimo evangelizacijos procesas“ (isp. El itinerario educativo: 

el proceso de evangelizacion de los jovenes)89, proces� �vardina, kaip evangelizacij�, nors toje 

dalyje taip pat rašoma apie vis� pastoracin� darb� su jaunimu ir katechizacijos elementus. 

Atkreiptinas d�mesys, kad Ispanijos dokumente ir kitoje literat�roje, skirtoje jaunimo 

pastoracijos vykdytojams, pastaruoju dešimtme�iu dažnai kei�iamas terminas iš „jaunimo 

pastoracijos“ (isp. pastoral juvenil) � „pastoracij� su jaunimu“ (isp. pastoral con jóvenes): taip 

pabr�žiant aktyv	 jaunimo dalyvavim� pastoracijos procese – pastoracija vykdoma kartu su 

jaunimu. 

JAV jaunimo pastoracijos gair�s pateikia 9–ias pastoracijos kryptis, iš kuri	 tre�ioji yra 

katechez�. �ia nurodyti ne tik paaugli	 katechez�s principai, bet ir konkre�ios temos, 

atitinkan�ios Katalik	 Bažny�ios Katekizmo dalis. Penktoji pastoracin� kryptis yra 

evangelizacija90. Meil�s civilizacija tik skyriuje apie Bažny�i� išskiria „Evangelizuojanti 

Bažny�ia“, kur minimas evangelizacijos procesas ir reikalavimas, kad tas procesas b�t	 

�kult�rintas jaunimo poži�riu. Tekste „evangelizacijos“ terminas naudojamas dažnai, kaip tam 

tikras pastoracijos aspektas, o prie pateikiam	 jaunimo pastoracijos metod	 yra katechetinis 

metodas: nurodoma tik�jimo pagrind	 sisteminio perteikimo svarba jaunimo pastoracijoje. 

Taigi skirtinguose dokumentuose „evangelizacijos“ ir „pastoracijos“ terminai vartojami 

skirtingai, ta�iau dažnai jie turi labai artimas reikšmes.  

1.3.1. Evangelizacijos sampratos pl�tra 

Naujojo Testamento teologijoje evangelizacij� galima suprasti, kaip Gerosios 

Naujienos skelbim� apie Dievo Karalyst�s at�jim� J�zaus Kristaus asmenyje ir sl�pinyje 

kvie�iant atsiversti ir tik�ti (Mk 1, 15)91. Iki XX a. vidurio evangelizacija buvo suprantama, kaip 

misij	 veikla netikin�ioms, krikšto nepri�musioms tautoms, kurios pagrindinis tikslas – J�zaus 

Kristaus paskelbimas ir krikšto suteikimas norintiems, ir dažniau vadinama ne evangelizacija, o 

misija92. Vatikano II Susirinkimo dokumente Ad gentes (1965 m.) �žvelgiamos naujos Bažny�ios 

                                                 
88 Conferência nacional dos bispos do Brasil. Ten pat. P. 31. 
89 Comision Episcopal de Apostolado Seglar. Jóvenes en la Iglesia. Ten pat. 
90 United States Catholic Conference. Renewing the Vision. Ten pat. 
91 Anthony. F. Evangelization: Growing Understanding of a Comlpex Process // Salesianum. Roma. 1999. Nr. 61. 
P. 17–35. 
92 XX a. pirmoje pus�je imta re�iau vartoti „misijos“ s�voka d�l jos klaidingo susiejimo su kolonizacijos procesu. 
Šiuo laikme�iu tiek „misijos“ s�voka, tiek praktika yra krizin�je situacijoje, kas tik�tina, jog �takojo naujo 
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misijos situacijos. Iš vienos pus�s pastebima kad geografiškai Bažny�ia skelbdama išganymo 

žini� jau pasiek� visas pasaulio vietas. Iš kitos pus�s – atsiranda naujos situacijos: 

„bendruomen�s, kuriose egzistuoja Bažny�ia, d�l �vairi	 priežas�i	 neretai iš pagrind	 pakinta, 

ir šitaip gali susidaryti visiškai naujos s�lygos“ 93, tod�l b�tina perži�r�ti, kokia tose situacijose 

yra Bažny�ios misija. B�tent atsiliepiant � tokias naujas situacijas imtas taikyti platesne prasme 

evangelizacijos terminas, kuris tik v�liau pl�tojamas kituose dokumentuose, kuri	 pagrindiniai 

yra Evangelii nuntiandi (1975 m.), Catechesi Tradentae (1979 m.), Redemtoris Missio 

(1991 m.) ir Bendrasis Katechez�s vadovas (1997 m.). 

Evangelizacijos platesn� samprata, kaip visos bažnytin�s veiklos esminis uždavinys, 

išd�stoma popiežius Paulius VI dokumente Evangelii nuntiandi (1975 m.): „evangelizavimas iš 

ties	 yra malon� ir tikrasis Bažny�ios pašaukimas, jos giliausioji tapatyb�“94. Dokumente 

pabr�žiamas evangelizacijos kompleksiškumas95, pateikiamos pagrindin�s evangelizacijos 

dimensijos96, ta�iau n�ra pateikiamas apibr�žimas, vengiant nuskurdinti samprat� ar j� 

iškreipti97. Pateikiamoje evangelizacijos sampratos santraukoje nurodoma daug persipynusi	 

element	 ir etap	: „Evangelizacija <...> yra daugiasluoksnis procesas, apimantis �vairius 

elementus: žmonijos atnaujinim�, liudijim�, tiesiogiai reiškiam� skelbim�, vidin� pritarim�, 

�stojim� � bendruomen
, ženkl	 pri�mim�, pastangas apaštalauti. Šie elementai gali pasirodyti 

vienas kitam prieštaraujantys, net vienas kit� šalinantys. Iš ties	 jie yra vienas kit� papildantys 

bei praturtinantys. Kiekvien� iš j	 visada reikia traktuoti, kaip atliekant� kit	 atžvilgiu 

papildymo funkcij�“98.  

Dokumente išskiriamos atskiros grup�s, kurioms Bažny�ia privalo nešti išganymo 

žini�. Pirmiausiai minimi tie, kurie yra toli nuo krikš�ionyb�s, kurie jos nepaž�sta99, o antroji 

dokumente nurodytoji evangelizacijos adresat	 grup� yra tie, kurie gyvena nukrikš�ion�jusiose 

aplinkose: „d�l šiandien egzistuojan�io nukrikš�ion�jimo jo nemažiau reikia ir daugybei 

žmoni	, kurie, nors pakrikštyti, gyvena visiškai anapus krikš�ioniškojo gyvenimo rib	, taip pat 

paprastiems žmon�ms, turintiems tam tikr� tik�jim�, bet menkai išmanantiems jo pagrindus, 

                                                                                                                                                            
„evangelizacijos“ termino plat	 vartojim� (Geveart. J. L. Evangelii Nuntiandi di Paolo VI, 25 anni dopo // 
Itinerarium. Messina. 2000 Nr. 8. P. 139). 
93 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Dekretas d�l Bažny�ios misijin�s veiklos Ad Gentes. 6 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/vatikano_2s/ad–gentes.html. Ži�r�ta 2012 02 12. 
94 Paulius VI. Evangelii nuntiandi. Ten pat. 37.  
95 Ten pat. 17. 
96 Ten pat. 18–24. 
97 „Bet kuriam daliniam ir fragmentiškam apibr�žimui, kuriuo m�ginama perteikti turting�, daugiasluoksn
 ir 
dinamišk� evangelizacijos tikrov
, gresia pavojus j� nuskurdinti ar netgi iškreipti. Ne�manoma suvokti, kas yra 
evangelizacija, nesistengiant išlaikyti akiratyje vis	 jos esmini	 element	“ (Ten pat. 17). 
98 Ten pat. 24. 
99 Ten pat. 51. 
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intelektualams, jau�iantiems poreik� pažinti J�z	 Krist	 kitoje šviesoje negu iš vaikyst�je gauto 

mokymo, ir galiausiai daugeliui kit	“100.  

Iškeltas uždavinys evangelizuoti jau pakrikštytus asmenis, gyvenan�ius krikš�ioniškas 

šaknis turin�iose valstyb�se, asmenis, bet praradusius „gyvo tik�jimo jausm�“ bei 

nebelaikan�ius sav
s Bažny�ios nariais. Toki	 pri�musi	 krikšt�, bet netikin�i	 asmen	 

evangelizavimas tampa vienas iš pagrindini	 Bažnytin�s misijos uždavini	, ypa� Europoje101: jis 

imamas vadinti „naujosios evangelizacijos“ terminu102. Šis terminas nereiškia, kad iki tol buvusi 

evangelizacija, jos metodai ir vykdymo tikslai yra vertinami kaip pasen
, taip pat nereiškia, kad 

turi b�ti skelbiama kokia nors kitokia žinia, „nauja evangelija“ ar prisitaikoma prie esamos 

kult�ros ir žmoni	 gyvenimo b�do. Priešingai: skelbiama ta pati Evangelija ir tas pats Kristus, 

tik su nauju uolumu, panaudojant visas galimas priemones ir pasiekiant visas gyvenimo sritis – 

ir asmens, ir visuomen�s. „Naujoji evangelizacija, nukreipta ne tik � asmenis, bet ir ištisas 

žmoni	 grupes, gyvenan�ias �vairiose situacijose, aplinkose ir kult�rose, turi tiksl� formuoti 

brandži� bažnytin� komunij�, kurioje tik�jimas reikšt	si ir b�t	 �gyvendinamas visa savo 

pirmykšte reikšme, kaip ryšys su Kristaus asmeniu ir jo Evangelija, kaip susitikimas ir 

sakramentin� komunija su Kristumi, kaip gyvenimas meil�s ir tarnybos dvasia“103. 

Jonas Paulius II atkreip� d�mes�, kad ne tik moderniai visuomenei reikalinga naujoji 

evangelizacijai bet ir „pla�ioms pa�ios Bažny�ios sritims“, kad ji gal�t	 ištikimai perteikti 

tik�jimo ties�104. Ši mintis reiškia nuolatin� Bažny�ios evangelizavim�si: tai yra, kad visos 

bažnytin�s bendruomen�s ir jos nariai nuolat turi leistis provokuojami Gerosios Naujienos, kuri 

ver�ia atsinaujinti Dvasioje, �vertinti �vairiais lygmenimis savo bendruomeni	 autentiškum� – ar 

vis dar yra Dievo Karalyst�s ženklas tai aplinkai, kurioje bendruomen� gyvuoja. 

Benediktas XVI 2010 m. rugs�jo 21 d. paskelb� Motu Proprio dokument� Ubicumque 

et semper105, kuriuo �steig� nauj� Romos Kurijos dikasterij� – Popiežišk�j� naujosios 

evangelizacijos taryb�. Naujosios evangelizacijos tarybos statuto pirmajame straipsnyje nurodyti 

šie tikslai: apm�styti Naujosios evangelizacijos temas, nustatyti jos formas ir instrumentus. 

Tre�iame straipsnyje nurodyti konkret�s uždaviniai tikslams pasiekti: gilinti teologin
 ir 
                                                 
100 Paulius VI. Evangelii nuntiandi. Ten pat.52. 
101 Jonas Paulius II. Posinodinis apaštališkas paraginimas Ecclesia in Europa. 2003. 2 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/ap_paraginimai/ecclesia-in-europa.html. Ži�r�ta 2012 02 12. 
102 Jonas Paulius II. Enciklika Redemptoris missio. 1990. 33 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/enciklikos/redemptoris-missio.html. Ži�r�ta 2012 02 12. 
103 Jonas Paulius II. Posinodinis apaštališkasis paraginimas d�l pasaulie�i	 pašaukimo ir misijos Bažny�ioje ir 
pasaulyje Christifideles laici. 34.  
104 Incontro di Giovanni Paolo II con la Conferenza episcopale della Scandinavia. 1989 // 
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1989/june/documents/hf_jp–ii_spe_19890601_conf–
episc-scandinava_it.html. 2012 02 12. 
105 Benedict XVI. Apostolic letter in the form of motu proprio Ubicumque et semper. 2010 // 
http://www.va/holy_father/benedict_xvi/apost_letters/documents/hf_ben-xvi_apl_20100921_ubicumque-et-
semper_en.html. 2012 02 12. 
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sielovadin
 Naujosios evangelizacijos reikšm
, skatinti Bažny�ios mokymo šia tema studijas ir 

mokymo pritaikym�; atpažinti ir pad�ti jau esan�ioms iniciatyvoms, pasinaudojant pašv
stojo 

gyvenimo, apaštalini	 bendruomeni	, nauj	j	 bažnytini	 jud�jim	 resursais, tirti ir naudotis 

naujomis komunikacijos formomis, naujosios evangelizacijos instrumentais, skatinti Katalik	 

Bažny�ios Katekizmo naudojim�106. 

Apibendrinant evangelizacijos sampratos raid� galima išskirti kelis esminius dalykus, 

kurie svarb�s šiam darbui, pirmiausiai, kad evangelizacija, arba naujoji evangelizacija, n�ra vien 

atskir	 vietini	 Bažny�i	 ar jos padalini	 r�pestis, bet vis	 tikin�i	j	 ir visos Bažny�ios 

uždavinys. D�l šios priežasties naujosios evangelizacijos uždavinys nebus vykdomas vien 

parengiant specialistus ar išleidžiant naujas pastoracinio darbo gaires, bet yra b�tinas vidinis ir 

giluminis Bažny�ios atsinaujinimas. Reikalinga Bažny�ios evangelizacin� nuostata, kuri �galint	 

rimtai priimti sekuliarizacijos, netik�jimo, kult�rinio ir religinio pliuralizmo išš�kius. Be to 

reikalingos rimtos pastangos �veikti dabartin
 Bažny�ios tik�tinumo kriz
, o tam reikia 

konkretaus, regimo autentiško krikš�ioniško gyvenimo �vairi	 form	 liudijimo. Evangelizacija 

išreiškia esmin
 Bažny�ios misij� – išganomosios žinios skelbim�, o tai visai kas kita, nei 

prarast	 tikin�i	j	 atgavimas, ar kokia nors nauj	 nari	 verbavimo akcija. Evangelizacija 

reikalauja visos Bažny�ios pastangos susitelkti ties esme ir iš naujo atrasti krikš�ionišk� 

tapatum�, išreikšt� kult�riškai reikšmingai ir šiuolaikiškai107.  

1.3.2. Katechizacijos svarba Naujojoje evangelizacijoje 

Praktikoje – konkre�iose pastoracin�se aplinkose (pvz. parapijose, jaunimo centruose) 

– veikiant Naujosios evangelizacijos dvasioje reikalinga žymiai daugiau element	, patir�i	, 

praktikos, turini	 ir dalyvavimo bendruomen�je, kad jaunimas gal�t	 s�moningai ir atsakingai 

perimti krikš�ionišk� žini� visame jos radikalume. Pirmiausiai kei�iasi katechez�s vieta ir 

reikšm� Bažny�ioje. 

Vyraujant katalikybei kaip tradicijai jaunimo religinio ugdymo išeities taškas buvo 

stiprus priklausymo jausmas Bažny�iai. Religinis ugdymas – suprantamas kaip katechez� – 

tur�jo tris pagrindines linijas: doktrinos esmini	 element	 �siminim�, biblini	 personaž	 istorij	 

pasakojim�, idealizuot	 arba paverst	 modeliais Bažny�ios istorijos asmenybi	 gyvenim	 

pažinim�. Bažny�ios istorijos personažai (šventieji) palaipsniui tapdavo tam tikrais praktikoje 

pritaikomais sekimo modeliais108. �vedimo � krikš�ionyb
 procesas buvo suprantamas kaip 

                                                 
106 Benedict XVI. Apostolic letter in the form of motu proprio Ubicumque et semper. Ten pat. 
107 Alberich E. Catechesi rinnovata per una nuova evangelizzazione // Instituto di catechesi. Facoltà di Schienze 
dell’Educazione. UPS. Andate e insegnate. Manuale di catechesi. Torino: LDC. 2002. P. 24. 
108 Trenti Z. La fede dei giovani. Linee di un progetto di maturazione alla fede dei giovani. Torino: LDC. 2003. P. 
55.  
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linijinis, kur pastoracijoje si�loma jaunuolio (vaiko) amži	 atitinkanti katechez� arba grup�s 

katechez�.  

Sekuliarizuotoje sociokult�rin�je aplinkoje neb�ra bendrai priimtino religinio poži�rio � 

žmogaus ir bendruomen�s gyvenim�. Vadinasi, kad kiekvienas žmogus su savo gyvenimu gali 

daryti, k� nori, ir visuomen� tai daugiau ar mažiau toleruoja, kol nepažeidžiamos kit	 teis�s: 

žmogus gali migruoti, likti vienas, kurti šeim�, skirtis, v�l tuoktis ar gyventi su partneriu be 

jokio �sipareigojimo, priklausyti bet kokiai religinei grupei arba b�ti netikintis ir t.t. Tokioje 

aplinkoje tradicin�s katechez�s yra nesuprantamos (neberandama egzistencin� prasm�), jos 

nebeturi norimo poveikio. Kei�iasi poži�ris � religin� ugdym�: ugdymosi procesas suvokiamas 

ne kaip linijinis, bet ciklinis – nuo mokymo pereinama prie mokymosi, kur kreipiamas d�mesys 

� laipsnišk� vidin� asmens brendim�. �vyksta tam tikri metodo poslinkiai: katekizmai (knygos) 

tampa mažiau reikšmingos – j	 viet� užima katechez�, ta�iau katechez�s s�km� priklauso ne 

tiek nuo katecheto, kuris aiškina tik�jimo turin�, kiek nuo bendruomen�s, kuri liudija, kad tas 

turinys savyje turi gali� perkeisti žmoni	 gyvenimus. Pati bažnytin� bendruomen� yra 

suvokiama ne kaip konkre�ios bažny�ios lankytoja, o kaip mažos bendruomen�s, esan�ios 

vienoje parapijoje, kurias sudaro vieni kitus paž�stantys ir realiai tarpasmeninius santykius 

turintys žmon�s. Turinio perteikimas taip pat kei�iasi: nuo doktrinos tiksli	 formuluo�i	 

pereinama prie biblin�s–liturgin�s katechez�s, ta�iau ta katechez� pirmiausiai remiasi patirtimi, 

patirties �žodinimu109. Tod�l evangelizacijos procese katezhez� yra integrali dalis110. 

Jau Catechesi Tradentae (1979 m.) ypatingas d�mesys skiriamas kristocentrinei 

katechezei pabr�žia asmenin�s patirties svarb� katechez�je111 ir katechez�s glaud	 ryš� su visu 

pastoracijos procesu112. Bendrasis Katechez�s vadovas (1997 m.) labai pla�iai apžvelgia, kokia 

katechez� gali b�ti šiandieniniame pasaulyje ir pati katechez� matoma tik santykyje su visu 

evangelizacijos procesu113. Tai reiškia, kad jaunimui katechez� tur�t	 b�ti pateikta ne tik 

sistemiškai, bet ir atitinkamu metu: tuo metu, kai jaunuolis asmeniškai pradeda dom�tis, kelti 

religinius klausimus. Jaunuoliui b�tina suteikti galimyb
 palaipsniui pažinti tik�jimo turinius, 

susipažinti su Šventuoju Raštu, liturgija ir vertinti sistemines žinias, pateiktas Katalik	 

                                                 
109 „Pagaliau susivokiama, kad tradicin�s tik�jimo formuluot�s yra nieko nepasakan�ios; taigi reikia skubiai gražinti 
žod� tikintiesiems, kad jie atrast	 kalb�sen�, kuri gal�t	 šiandien pasakyti j	 �sitikinimus“ [Išversta mano – R. P.] 
(Trenti Z. La fede dei giovani. Ten pat. 55). 
110 Sociokult�rin�s situacijos kaita išprovokavo b�tinyb
 keisti katechez�s formas ir jas pritaikyti atskiroms 
tikin�i	j	 grup�ms ir „�vairioms kiekvienos tautos ar srities s�lygoms“ (Vatikano II Susirinkimo nutarimai. 
Dekretas d�l vyskup	 pastoracini	 pareig	 Christus Dominus. 1965. 44 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/ap_paraginimai/christifideles_laici.html. 2012 02 12). 
111 Jonas Paulius II. Apaštališkas paraginimas apie katechez
 m�s	 laikais Catechesi tradentae. 1979. 10–17 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/ap_paraginimai/catechesi–tradendae.html. 2012 02 12. 
112 Ten pat. 18–25. 
113 Dvasininkijos kongregacija. Bendrasis katechez�s vadovas. 1997. 60–76 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/vadovai/bendrasis-katechezes-vadovas.html. 2012 02 12. 
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Bažny�ios Katekizme ar jaunimo katekizme Youcat. Evangelizacijos procesas kreipia d�mes� � 

tai, kad katechez� b�t	 pateikta tinkamu laiku, o pastoracinis procesas organizuoja �vairias 

veiklas taip, kad pažadint	 jaunimo dom�jim�si tik�jimu. „Tikroji katechez� visada yra 

tvarkingas ir sistemingas supažindinimas su Dievo apsireiškimu žmogui J�zuje Kristuje, su tuo 

apreiškimu, kurio prisiminimas saugomas Bažny�ioje ir Šventajame Rašte ir gyvos bei aktyvios 

traditio nuolat perduodamas iš kartos � kart�. Ta�iau šis apreiškimas n�ra nei atskirtas nuo 

gyvenimo, nei dirbtinai prie jo pridurtas. Jis rodo galutin
 gyvenimo prasm
 ir vis� gyvenim� 

nušvie�ia Evangelijos šviesa, �kv�pdamas j� arba iškeldamas jo tr�kumus“114. 

1.4. Pastoraciniai tiriamieji metodai  

Prieš pradedant aptarti jaunimo pastoracijos metod� reikia atkreipti d�mes�, kad 

apskritai pastoracijos samprata tiesiogiai priklauso nuo konkre�ios vietin�s Bažny�ios 

savivokoje vyraujan�io ekleziologinio modelio, kuris neišvengiamai susij
s su visuomen�s 

sociokult�rine kaita115. Be to reikia pasteb�ti, kad yra lygiagre�iai vartojami terminai praktin� 

teologija arba pastoracin� teologija, kurios šaka yra jaunimo sielovada. Pastoracin�s teologijos 

terminas istoriškai senesnis ir susij
s su konkre�ia pastoracine samprata. Pastoracin� teologija 

etimologiškai siejama su veiklos subjektu „pastores“ – ganytoju, t.y. kunigu. Po Tridento 

Susirinkimo �sivyravo poži�ris, kad pastoracin�s veiklos subjektai yra kunigai, kurie r�pinasi 

siel	 išganymu, o bendruomen� buvo suprantama, kaip individ	 suma. Tokios sielovados 

modelis yra ganytojas – kaimen�116. Šis modelis dabar vyraujan�ios veiklos sampratos 

neatitinka, nes sielovados subjektu matoma visa bažnytin� bendruomen�, vienyb�je su savo 

teis�tu vadovu, ir tie, kuriems evangelija skelbiama, yra veiklos subjektai, nes juose jau Dvasia 

žadina troškim� ir ieškojim�. Taigi jie ieško ir asmeniškai tikrina savo patirties atitikim� su 

skelbiama žinia, svarsto jos tik�tinum� bei apsisprendžia, kokiais tempais priimti, kokiais b�dais 

atsiliepti � išgirst� žini�. Be to labai prasipl�t� tos veiklos tikslai, ypa� santykyje Bažny�ia–

pasaulis, kuris išsamiai išd�stomas Gaudium et Spes dokumente. Praktin� teologija, kaip atskira 

                                                 
114 Jonas Paulius II. Catechesi Tradentae. Ten pat. 22. 
115 M. Midali išskiria tris modelius: 1) sakralioji krikš�ionyb� – tai toks Bažny�ios praktikos modelis, kuris artimas 
liaudies pamaldumui, o Bažny�ios veikla centruota ties sakrament	 teikimu; 2) – naujoji suaugusi arba sekuliari 
krikš�ionyb�, kuriai atstovauja daugyb� jud�jim	 ir asociacij	, kuri	 veikla ypa� buvo aktyvi po Vatikano 
II Susirinkimo. Pasižymi kovojan�iu aktyvizmu siekiant sukrikš�ioninti nukrikš�ion�jusi� visuomen
; 3) dialogin� 
ir susitaikanti naujoji evangelizacija – tai Bažny�ios skleidžiama dialogin�s kult�ros veikla, siekianti sutaikyti 
Bažny�i� ir visuomen
 (Midali M. Teologia practica. 2. Attuali modelli e percorsi contestuali di evangelizzazione. 
Roma: LAS. 32000. P. 85). 
116 Praktin�s teologijos terminas atsiranda IV Laterano susirinkime 1215 m., kuomet dekrete nurodoma naujos 
disciplinos, b�tent, praktin�s teologijos, �steigimas. Pirmieji vadov�liai atsiranda po Tridento susirinkimo: Molanus. 
J. Theologiae practicae compendium (1585) ir P. Binsfeld. Enchiridion theologiae pastoralis et doctrinae 
necessariae sacerdotibus curam animarum administrantibus (1591). Floristán C. Teología practica. Teoría y praxis 
de la acción pastoral. Salamanca: Ediciones Sígueme. 42002. P. 95–96.  
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teologijos šaka117, imta vertinti tik paskutiniais šimtme�iais. Po Vatikano II Susirinkimo 

teologijos perspektyva keit�si d�l naujai suvoktos „išganymo istorijos“ konkretumo, t.y. 

istoriškumo, tod�l teologija �m� realiai atsižvelgti � istorin
 praktik�, kurioje dabar vyksta 

gelbstin�io Dievo veikimas, tod�l konkreti situacija, istorin� situacija, tapo teologine vieta – taip 

praktin� teologija rado savo mokslin� status� ir viet� visoje teologijos moksl	 sistemoje118. 

Taigi ilg� laik� pastoracin� teologija naudojo aplikacin� arba deduktyv�j� metod�. 

Pagal š� metod� tiriama, kokias pasekmes turi teis�s, dogmatikos ir moral�s studijos atliktos ir 

taikomos. praktikoje V�l žvelgiant � jaunimo sielovados istorij� – toks metodas buvo 

naudojamas dar prieš atsirandant organinei jaunimo sielovadai. D�l greitos sociokult�rin�s 

kaitos ir pliuralistinio konteksto, kuriame pastoracija kiekvienu atveju privalo atsižvelgti � esam� 

situacij�, antraip nepaj�gs atpažinti konkre�i	 poreiki	 ir troškim	, � kuriuos reikia atsiliepti, šis 

vienintelis tyrimo metodas tapo neadekvatus jau XX a. viduryje, ta�iau jis toliau yra taikomas 

metod	 sistemose, kaip vienas iš metod	119. 

Dar Švie�iamajame amžiuje, kai imta kreipti ypating� d�mes� � sielovados 

objekt�/subjekt� ypa� suklest�jo švie�iamasis–ugdomasis sielovados pob�dis. Jau nuo to meto 

buvo gana pla�iau prad�tas taikyti induktyvus metodas. Metodas pradeda nuo esamos situacijos 

tyrimo pedagoginiu, psichologiniu, sociologiniu, antropologiniu ir t.t. aspektu, paskui, 

sisteminama detaliai aprašant tiriam� situacij� vis	 ši	 moksl	 tiriamosiomis priemon�mis, tai 

pritaikoma pastoracin�je praktikoje atsižvelgus � problemai atliepian�ias Biblijos vietas ir 

Bažny�ios doktrin�. Šis metodas gerai atlieka situacijos tyrimo funkcij�, ta�iau kartais nepaj�gia 

adekva�iai �vertinti religin�s patirties ir tik�jimo visumos perteikimo reikalavimo. Kur buvo 

taikomas vien šis metodas, viena iš pasitaikan�i	 klaid	, kad visa pastoracija suvedama � 

edukacin� ir psichoterapin� proces�, kuriam teologija tampa vien pagalbininke – taip 

nuvertinamas objektyvus tik�jimo turinys ir evangelinis radikalumas120. 

XX a. pirmojoje pus�je imta taikyti deduktyv�j� ir induktyv�j� metod� kartu. Šis 

metodas bando derinti abu prieš tai min�tus metodus. Šitoks metod	 derinimas pla�iai 

naudojamas ir Vatikano II Susirinkimo dokumentuose. �ia laisvai naudojami ir Bažny�ios 

doktrinos interpretacijomis, ir esamos situacijos aprašymu tais aspektais, kurie atrodo reikalingi. 

Paskutin�je dalyje tyrimas užbaigiamas konkre�iomis praktin�mis nuorodomis, principais. Šis 
                                                 
117 „Praktin� teologija kaip veikimo teorija � emprik� orientuotoje teologin�je teorijoje apm�stant krikš�ionišk�j� 
tik�jim� modernios visuomen�s praxis kontekste“ (Heitink G. Practical theology: history, theory, action domains: 
manual for practical theology. Grand Rapids, Michigan; Cambridge: W.B. Eerdmans. 1999. P. 6).  
118 Midali M. Teologia practica. 1. Cammino storico di una riflessione fondante e scientifica. Roma: LAS. 42005. P. 
15–16. 
119 Deduktyvus metodas tiko, kol pastoracija buvo homogenin�, ta�iau, kai pasikeit� situacija, šis metodas yra 
neadekvatus, nes „sekuliarizacijos ir diversifikacijos proceso pas�koje Bažny�ia tapo heterogenin�, �vairi, 
daugiaform�, sumišusi ir kartais chaotiška“ (Midali M. Teologia pratica. 1. Ten pat. P. 396). 
120 Ten pat. P. 396–397. 
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metodas yra patogus, ta�iau atliekamame tiriamajame darbe pasitaiko, kad yra sudedami bendrai 

empiriniai duomenys ir tik�jimo principai ir gaunama tai, kas norima – tr�ksta metodologini	 

reikalavim	, kokiu b�du šios dvi kryptys sujungiamos � vien�. Lieka neaišku, kaip nustatyti ar 

metodas taikomas taisyklingai. 

Vienas populiariausi	 pasaulyje metod	 taikom	, ir pastoracin�s teologijos teoriniuose 

tyrimuose, ir praktikoje, yra siejamas su belg	 kardinolo J. Cardijn sielovadine veikla ir gav
s 

pavadinim�, kuris nusako pat� metod�: steb�ti–vertinti–veikti. Bažny�ios dokumentuose dažnai 

naudojamas šis metodas. Jau 1965 m. pastoracin� konstitucija apie Bažny�i� šiuolaikiniame 

pasaulyje Gaudium et spes parašyta remiantis šiuo metodu, taip pat Sollicitudo rei socialis, o 

enciklikoje Mater et Magistra si�loma j� naudoti visame jaunimo pastoracijos darbe121. Steb�ti – 

kritiškas esamos pad�ties aprašymas, praktikoje pasikliaunama grup�s pasteb�jimais, o teorijoje 

naudojami sociologiniai metodai. Antrasis žingsnis – vertinti – teologini	 kriterij	 parinkimo 

momentas. �ia teologas, žvelgdamas � sociologiniais metodais gautus tyrimus, iškeltas 

problemas ir klausimus, naudodamasis Šventuoju Raštu, Bažny�ios mokymu ir likdamas 

ištikimas visai doktrinai, iškelia ir naujai formuluoja tuos elementus, kurie duoda atsakym� � 

konkre�ios situacijos problemas. Tre�iasis žingsnis – veikimas tai yra praktinis atsakymas � 

iškeltas problemas: k� konkre�iai daryti. Teologai, ypa� Lotyn	 Amerikos, pla�iai taiko š� 

metod� ir dogmatikos, moralin�s teologijos, dvasingumo teologijos veikaluose. Šio metodo 

taikymo pastoracinei teologijai tr�kumas, kad jis nenumato programavimo faz�s, n�ra 

reikalavimo formuluoti galutinius ir tarpinius uždavinius, atskirus etapus ir t	 etap	 vertinimo 

kriterijus, nes metodo tre�ioji faz� surenka duomenis, reikalingus išeities taškui, nurodo kuria 

linkme reikia kreipti veikim�122. 

Siekdamos pašalinti esamus aukš�iau min�t	 metod	 tr�kumus per pastaruosius 

30 met	 praktin�s teologijos mokyklos band� �vairiai derinti min�tus metodus, labiau kreipdami 

� vien� ar kit� šio metodo žingsn�, kur išryšk�ja nauji bruožai, b�dingi kiekvienai mokyklai, o 

apskritai j	 naudojamas metodas �vardinamas teologinis, empirinis–kritinis. Bendri b�dingi 

bruožai: pradedama situacijos aprašymu ir esamos praktikos analize, ieškomi kriterijai, naujai 

interpretuojama ir nustatomi tikslai, nurodantys, kokiu b�du esama praktika gali b�ti 

atnaujinama, reikalaujama programuoti konkre�ius žingsnius, kaip pereiti nuo paplitusios 

praktikos, prie numatomos. Visam šiam procesui pateikiami atitinkami, kruopš�iai atrinkti ir 

interpretuoti teologiniai kriterijai123. 

                                                 
121 Giovanni XXIII. Leterra enciclica Mater et Magistra. 1961. 217–218 // 
www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j–xxiii_enc_15051961_mater_it.html. 2009 10 
21. 
122 Midali M. Teologia pratica. T.1. Ten pat. P. 399–400. 
123 Monrealio universitete šis metodas buvo ištobulintas ir sukonkretintas � 5 žingsnius; o pa�ios pastoracijos 
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Teologinio, empirinio–kritinio metodo šalininkai buvo veikiami filosofin�s 

hermeneutikos praktiniu m�stymu, o netrukus ir sistemin� teologija ima naudotis šiuo 

metodu124. Hermeneutika reiškia interpretavim�, arba dar kitaip – reikšming� supratim�. Šiame 

procese yra interpretuojami faktai, duomenys, kit	 autori	 mintys ir taip gaunamas naujas 

suvokimas, ta�iau šis procesas n�ra linijinis, bet ciklinis125. Hermeneutinis metodas 

pastoracin�je teologijoje taikomas trimis pagrindiniais etapais, kurie savyje yra dar suskirstyti ir 

turi savus reikalavimus. Pirmasis žingsnis – esamos pad�ties aprašymas ir interpretavimas, jis 

sutampa su paskutini	 dviej	 metod	 pirmuoju etapu. Antrasis etapas yra kriterij	 atrinkimas, 

arba teologinis, tre�iasis yra dviej	 dali	: teorin�s (kokie konkret�s dalykai darytini aprašytoje 

situacijoje pagal nustatytus kriterijus) ir praktiniai (kokiais konkre�iais etapais, strategijomis, 

metodais ir priemon�mis tai pasiekiama). Paskui, po kurio laiko, praktin� veikla tiriama iš naujo 

ir lyginama su prieš tai atliktu tyrimu. Bandoma nustatyti, kaip pasikeit� sociokult�rin� pad�tis, 

ar numatyti veiksmai ir etapai atitinka situacij�, iš to toliau daromi kiti tyrimai. Taigi šis 

metodas yra ciklinis126. Teorinis hermeneutiniu metodu atliktas tyrimas patikrinamas, ar atitinka 

naudojam	 kit	 disciplin	 metodus ir ar metodiškai teisingai juos derina127. 

 

Apibendrinant ši� dal� galima teigti, kad yra kokybinis jaunimo pastoracijos sampratos 

skirtumas tarp šali	, kuriose XX a. laisvai vyst�si jaunimo sielovada, ir Lietuvos, kuri buvo 

sovietinio režimo priespaudoje. Nors jaunimo pastoracijos situacija kiekybiniu atžvilgiu XXI a. 

pradžioje yra panaši tiek Lietuvoje, tiek šalyse, su kuriomis ji lyginama, ta�iau kokybinis 

skirtumas kyla b�tent d�l istorin�s raidos. Laisvose šalyse, maždaug nuo Vatikano 

II Susirinkimo jaunimo pastoracijoje susiformuoja bendruomenin� savimon� (pastoracija vyksta 

bažnytin�je bendruomen�je, suvokiama, kad bendruomen� vykdo pastoracij�), tai gausiai 

pasireiškia �vairiais bažnytiniais jud�jimais, asociacijomis ir bendruomeninio gyvenimo jaunimo 

grup�mis. Be to stipr�ja socialin� ir politin� atsakomyb� jaunimo pastoracijoje, misionieriški 

                                                                                                                                                            
studijos �vardintos, kaip praksologin� pastoracija. Tai reiškia apm�styt� ir kritin� svarstym� apie prasming� veikl�, 
siekiant j� pagerinti. Midali M. Teologia pratica. T.1. Ten pat. 357–359. 
124 Apie hermeneutinio metodo taikym� sisteminei teologijai: Jeanrond W. L’ermeneutica teologica. Sviluppo e 
significato. Brescia. 1994. Geffré C. Credere e interpretare. La svolta ermeneutica della teologia. Brescia. 2000. 
Pastoracin�s teologijos hermeneutinis metodo reikšm� ir taikymas nuosekliai pagr�stas Moral J. Ciudadanos y 
cristianos. Reconstrucción de la teología pastoral como teología de la praxis cristiana. Madrid: San Paolo. 2007. 
125 Apie šio metodo kilm
 ir naudojim� kituose moksluose žr. Tidikis R. Socialini	 tyrim	 metodologija. Vilnius: 
Lietuvos teis�s universitetas. 2003. P. 217–218. 
126 Heitink. Ten pat. P. 196–197. 
127 Hermeneutinis metod	 ciklas reikalauja taikyti tarpdalykin� metod�, kuriame, integruojant atskiriems mokslams 
b�dingus metodus, svarbu taisyklingai juos taikyti. �ia visuomet bus svarbus sociologijos, edukologijos, 
komunikacij	, psichologijos, socialin�s antropologijos disciplin	 naudojami metodai, kurie bus panaudoti teologo 
tikslams. Tod�l R. Tonelli vartoja ne tarpdisciplinin� termin�, o transcdisciplinin�, nes jaunimo pastoracijoje 
lemiamas kriterijus yra teologinis (Tonelli R. Per la vita e la speranza. Un progetto di pastorale giovanile. Roma: 
LAS. 2002. P. 28–32). 
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vaik	 ir jaunimo jud�jimai, r�pestis visuminiu jauno žmogaus ugdymu. Lietuvoje šie aspektai 

n�ra nat�ral�s, integruoti � jaunimo pastoracij�, neformuluojami pastoraciniuose dokumentuose, 

kaip svarb�s uždaviniai, taip pat n�ra atrasta veikian�i	 Lietuvoje metod	 tokiems uždaviniams 

pasiekti. Kitas matomas skirtumas, kad Lietuvoje galima rasti tik pavienius atvejus, kai jaunimo 

sielovados vykdyme jaunimas yra �galinamas tapti pats to proceso k�r�ju. Tod�l reikalingas 

kokybinis post�mis jaunimo pastoracijos tyrimuose ir praktikoje, kad b�t	 galima adekva�iai 

išpildyti Bažny�ios evangelizacin
 misij� Lietuvos jaunimui, �takojamam dabartini	 visuomen�s 

nuostat	. 

Aptariant jaunimo pastoracijos santyk� su evangelizacija ir katecheze buvo pabr�žtas j	 

glaudus ryšys. Nacionaliniuose jaunimo pastoracijos dokumentuose dažnai jaunimo pastoracija 

ir evangelizacija naudojama sinonimiškai, o katechez� visuomet yra šio proceso neatskiriama 

dalis. 

Kadangi jaunimo pastoracijos situacija Lietuvoje yra specifin�, tod�l taikant pastoracin� 

hermeneutin� metod� galima nustatyti reali� jaunimo situacij� ir b�dus, kaip gali b�ti 

perteikiama kristologin� žinia. 
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II. KRISTOLOGIN�S ŽINIOS PERTEIKIMO MODELIO 

SOCIOKULT	RINIO KONTEKSTO PARAMETRAI 

 
Kristologin�s žinios perteikimo modelis kuriamas pagal konkre�ius parametrus, kurie 

formuluojami iš jaunimo socialin�s grup�s sociokult�rin�s analiz�s, apiman�ios apskritai 

visuomenei b�dingus bruožus, jaunimo socialinei grupei b�dingus bruožus ir iš konkretaus 

jaunimo religinio atvirumo nustatymo. 

Tik�jimas savo išraiškos formas randa konkre�ioje kult�roje, kuri yra visa tai, „kuo 

žmogus tobulina ir atskleidžia daugialypes savo dvasios ir k�no dovanas, stengiasi pažinimu ir 

darbu pajungti sau pasaul�; visa ta papro�i	 ir institucij	 pažanga, kuri tiek šeimos, tiek visos 

viešosios bendruomen�s visuomenin� gyvenim� daro žmogiškesn�“128. Šis kult�rinis kontekstas 

yra praktin�s teologijos horizontas, kurio kaita skatina Bažny�i� kaskart atnaujintai ir �k�nytai 

pateikti nekintam� tik�jimo turin�. Bažny�ia mato savo misij� evangelizuoti kult�ras ir kult�r�, 

„kad kult�ra turi b�ti siejama su galutiniu asmens tobul�jimu ir bendruomen�s bei visos žmoni	 

visuomen�s gerove“129. Jaunimas yra ta socialin� grup�, kuri labiausiai veikiama kult�ros kaitos, 

grei�iausiai �valdo technologines naujoves ir perima vyraujan�ias pasaul�ži�ras.  

Pasirinktos literat�ros analiz�s b�du apžvelgiama jaunimo socialin� grup�, jos 

problemos, bendrareligingumo apraišk	 kaita Lietuvoje per pastaruosius 20 met	 bei dabartin�s 

sociokult�rin�s aplinkos bruožai, darantys �tak�  kristologin�s žinios perdavimui. 

Siekiant nustatyti ir �vardinti jaunimo atvirum� kristologinei žiniai, pristatomas atliktas 

kokybinis tyrimas „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“, kur� 

apibendrinant formuluojami kristologin�s žinios perteikimo parametrai. 

2.1. Jaunimas Lietuvoje kaip socialin� grup� 

�ia pateikiama bendra jaunimo situacijai priskiriam	 bruož	, problem	 peržvalga, 

nedetalizuojant atskir	 jaunimo grupi	 ir situacij	, nes tyrimo tikslas n�ra orientuotas � kuri� 

nors atskir� jaunimo grup
 ar situacij�. Atkreiptinas d�mesys, kad kompleksinei visuomenei 

b�dinga �vairov� išskaido jaunimo socialin
 grup
 � daugyb
 smulkesni	 grupi	, ne tik pagal 

amži	 ir gyvenam� viet�, bet ir pagal pom�gius, lankomas mokymosi �staigas, laisvalaikio 

praleidimo formas. Tod�l skirting	 jaun	 žmoni	 interesai, problemos ir l�kes�iai vis d�lto gali 

b�ti žymiai besiskiriantys taip, kad jaunimo grupei priskiriamos savyb�s netinka atskiriems 

jauniems žmon�ms. Tod�l pirmoji kompleksin�s visuomen�s jaunimo savyb� �vardinama kaip 

                                                 
128 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Pastoracin� konstitucija apie Bažny�i� šiuolaikiniame pasaulyje Gaudium et 
spes. 1965. 53 // http://www.lcn.lt/b_dokumentai/vatikano_2s/gaudium-et-spes.html. 2012 02 16.  
129 Ten pat. 56. 
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skirtingumas130.  

Jaunimo ir suaugusi�j� kult�rinis santykis. Pastoracinis žvilgsnis � jaunimo situacij� 

yra empatiškas: žvelgiama iš jaunimo perspektyvos. Tam priešinga yra taip vadinamoji 

„suaugusi	j	 interpretacija“, kuri žvelgia � jaunim�, vertinamuoju žvilgsniu, dažnai pabr�žiant 

neigiamas savybes. Jaunimas matomas tarsi „neatitinkantis“ kažkoki	 norm	, juos „b�tina 

pataisyti“131. „Suaugusi	 interpretacija“ egzistuoja d�l to, kad jaunimas parodo suaugusi	j	 

sukurt� kult�r�, kurioje jiems be jokio pasirinkimo teko gyventi, o toks suaugusi	j	 ilg	 

dešimtme�i	 darbo rezultatas, atsispindintis jaunojoje kartoje, j	 nepatenkina. Tod�l jaunime 

matoma ne ateitis, o koncentruotai išreikštos dabarties visuomen�s �tampos132. Lietuvos 

jaunimas, ši karta, užaugo visuomen�je, esan�ioje vertybini	 nuostat	 kriz�je, kuri buvo tirta 

1999 metais133. Vertybin�s nuostatos išreiškia asmens dvasin� pasaul� ir yra jos motyvacijos 

pagrindas: „Vertybi	 sistema išreiškia tam tikr� pasaulio samprat�, kuri nukreipia ir �prasmina 

žmogaus elges�. Ji yra kult�ros, kaip specifinio ir istoriškai susiklos�iusio žmoni	 gyvensenos 

b�do, šerdis. Vertybi	 sistema kinta l�tai, n�ra tiesiogiai paveikiama ir tiesiogiai diagnozuojama. 

Empiriniai indikatoriai, naudojami kiekybiniuose sociologiniuose tyrimuose, ,,už�iuopia" tik 

vertybines orientacijas, kaip nuorodas � sistem� vertybi	, kurios fiksuojamos klausiant apie 

gyvenimo tikslus, esamus ir prioritetinius elgesio b�dus, reiškini	 vertinimus“134. 

Min�tame Europos vertybi	 palyginamame tyrime buvo atkreiptas d�mesys, kad 

lietuviai labiau nei kiti europie�iai pasitenkinim� savo gyvenimu ir laim�s poj�t� sieja su 

ekonomini	 poreiki	 tenkinimu. Savo gyvenimu buvo patenkinti tik tre�dalis lietuvi	, o šiek 

tiek daugiau nei tre�dalis (38 proc.) buvo nepatenkinti, dar 28 proc. buvo nei patenkinti, nei 

nepatenkinti135. Panašiai vertinamas darbas: norimo darbo pagrindinis kriterijus yra atlygis, tik 

                                                 
130 „Neegzistuoja „jaunuolio“ modelis, kuris reikšt	 daugiau nei socialin� konstrukt� ir �vaizd�. Socialin
 savyb
 
„b�ti jaunu“ suformuoja kult�ra, kurioje gyvenama, socioekonominis ir kult�rinis lygis, lytis ir individual�s 
skirtumai bei skirtingos biografijos“ [Išversta mano –R. P.] (Equipo Adsis de Pastoral con Jóvenes. Jóvenes y Dios. 
Proyecto de Pastoral con Jóvenes. Madrid. 2007. P. 19.). 
131 „M�s	 šalis neturi ateities, jei dabartinis jaunimas rytoj bus vadovai: jie yra nepaken�iami, nesusiprat
, net kelia 
baim
“ (Hesiodas, 740 m. pr. Kr.) „M�s	 jaunimas pam�g
s prabang�, bjauriai elgiasi, pajuokia valdži�, negerbia 
sen	 žmoni	...“ (Sokaratas, 400 m. pr. Kr); „Ši	 laik	 jaunimas daugiau apie niek� negalvoja, tik apie save, 
negerbia suaugusi	 ir sen	 žmoni	, jie yra viskam netolerantiški, kalba taip, lyg visk� žinot	. <...> Merginos yra 
kvailos, tuš�ios, nekuklios, nepagarbiai kalba, rengiasi ir gyvena“ (Petras eremitas, 1095 m.) Ruta. G. Progettare 
la pastorale giovanile oggi. Torino: LDC. 2002. P. 42. Panašiai jaunim� mato Ševeliova. M. Šiuolaikinis jaunimas. 
Vartotojo aprašymas // Žvilgsniai „XXI amžiaus“ priedas jaunimui. 2009 05 15 Nr 5 (114). „Suaugusio 
interpretacija“ išryšk�ja Klumbys V. Pikti klausimai Lietuvos jaunimui: kur j�s, aš j�s	 nematau. 
http://www.bernardinai.lt/straipsnis/2011-05-13-valdemaras-klumbys-pikti-klausimai-lietuvos-jaunimui-kur-jus-as-
jusu-nematau/62661. 2011 05 14. 
132 Lozano J.M.¿ De qué hablamos cuando hablamos de los jóvenes? Barcelona: Gedisa. 1991. P. 4. 
133 Europa ir mes: (kolektyvin� monografija). Ge�ien� I., Juknevi�ius S., Matulionis A., Mitrikas A., Savicka A., 
Valionis A., Žiliukait� R. Vilnius: Gervel�. 2001. 
134 Laumenskait� I. Vertybini	 orientacij	 poky�iai Lietuvoje ir nauji išš�kiai // 
http://www.religija.lt/straipsniai/tyrimai-analize-nuomones/vertybiniu-orientaciju-pokyciai-lietuvoje-nauji-issukiai. 
2011 10 15.  
135 Europa ir mes. Ten pat. P. 50. 
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po to vertinamos darbo vietos garantavimas ir karjeros galimyb�s, kaip žymiai mažiau 

reikšmingi darbe buvo �vertinti saviraiška ir komfortas136. Be to tyrime išryšk�jo pesimistinis 

poži�ris � savo valstyb
 ir gyvenim� joje137. 

Atsiskleidžia paradoksas – žmon�s, savo pasitenkinim� gyvenimu tapatinantys su 

ekonomine situacija, yra labiau nelaimingi, nei laimingi, nors per pra�jusius dešimt 

Nepriklausomyb�s met	 ekonomin� valstyb�s situacija žymiai ger�jo. 

Tyrime dalyvavusiems lietuviams pagal vertybi	 svarb�, kaip daugumoje Europos 

šali	, šeima buvo pirmoje vietoje, ta�iau lyginant su kitomis šalimis, lietuvi	 nuomone, s�km
 

šeimai laiduoja tradicin�s vertyb�s: ištikimyb�, abipus� pagarba, tolerancija, seksualiniai 

santykiai, materialin� gerov�, o santykinai maž� reikšm
 turi bendravimo galimyb�s. Be to 

lietuviai savo vaikuose labiausiai siek� išugdyti savanaudišk� darbštum� ir kur kas mažiau 

r�pinosi tolerancijos, ryžtingumo ir savarankiškumo ugdymu138. E. Laumenskait� 

interpretuodama vertybini	 orientacij	 poky�ius, 2003 metais skaitytame pranešime Gyvenimo 

ir tik�jimo instituto rengtoje tarptautin�je konferencijoje “Nuolatinis suaugusi	j	 ugdymasis 

XXI amžiaus globalizacijos ir vertybi	 konflikto kontekste”, pasteb�jo, kad atsiv�rus migracijos 

galimyb�ms ir laisvai rinkai lietuviams vis labiau b�dingos socialin�s–ekonomin�s vertyb�s nei 

kult�rin�s vertyb�s, be to pastebimas pos�kis � vartotojiškum�, kuomet per socialinio teisingumo 

nepaisym� ryšk�ja tendencija ,,kito vartojimui” savo asmeniniams interesams tenkinti. Taip pat 

linkstama lengviau pažeidin�ti moral�s ir teis�s normas, o tai reiškia asmenin�s atsakomyb�s, 

savigarbos ir s�žiningumo sumenk�jim�. Autor� atkreip� d�mes�, kad: „neugdant ir nestiprinant 

bendruomeni	, globalizacijos perspektyvoje tiek m�s	 krikš�ioniškumas, tiek lietuviškumas 

vargu ar geb�s išlikti“139.  

Keletas pamatini	 evangelini	 vertybi	, toki	 kaip solidarumas, konkreti artimo meil�, 

šiame tyrime išryšk�jo neigiamu aspektu. Lietuviai pasirod� ypa� solidar�s nepasitenkinime ir 

pasipriešinime socialin�ms strukt�roms bei pilietiniame pasyvume: nuo 1990 m. iki 1999 m. 

nedalyvaujan�i	 jokiose visuomenin�se organizacijose ar jud�jimuose asmen	 skai�ius išaugo 

dvigubai: nuo 40 proc. iki 79 proc.. Be to buvo pasteb�ta socialinio uždarumo tendencija, o 

bendra nuostata, kad galima pasitik�ti daugeliu žmoni	, per dešimtmet� sumaž�jo nuo 31 proc. 

iki 25 proc., o ypa� ryškus nepasitik�jimas kitos tautyb�s žmon�mis, imigrantais, teistais, 

emociškai nestabiliais, alkoholikais, narkomanais, romais (�igonais). Šios nuostatos „iš esm�s 

                                                 
136 Ten pat. P. 160. 
137 „<...> Lietuvoje, labiausiai iš vis	 tyrime dalyvavusi	 Europos šali	, nepasitikima parlamentu, teis�saugos 
sistema, policija. <...> Kai valstyb� yra suvokiama kaip „svetima“, „primesta iš viršaus“, „neatitinkanti individ	 
l�kes�i	 ir poreiki	“, su ja n�ra susitapatinama, ir tod�l jos moralin� bei teisin�s normos gali b�ti pažeidžiamos, nes 
j	 nesilaikymas nesukelia vidini	 moralini	 konflikt	“ (Ten pat. P. 114). 
138 Ten pat. 182–187. 
139 Laumenskait�. Ten pat. 
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prieštarauja krikš�ioniškai pozicijai ir šiandien ypa� akcentuojamai Bažny�ios misijai pagelb�ti 

vargstantiems socialiai atstumtiems žmon�ms, juo labiau, kad šalinimasis ar net tiesioginis 

priešiškumas nepadeda jiems �veikti savo gyvenimo anomalij	 ir integruotis � visuomen
 <...>. 

Rezervuota, uždara, o juo labiau neigiama laikysena kitoki	 žmoni	 atžvilgiu ženklina ir silpn� 

sav�j� asmenišk� bei kult�rin
 tapatyb
“140.  

Taigi šiandieniniam Lietuvos jaunimui teko augti visuomen�je, kurioje vyravo b�tent 

tokios vertybin�s nuostatos, jie buvo tie vaikai, kuriuos t�vai siek� išugdyti darbš�iais 

savanaudžiais, jie jaut� šeimose nepasitik�jim� kitais žmon�mis, valstybin�mis institucijomis, 

dar b�dami vaikais sutiko didel
 dal� žmoni	, nepatenkint	 savo gyvenimu.  

Jaunimo socialin� grup�. Išskiriant Lietuvos jaunim�, kaip socialin
 grup
, pirmoji 

išskirtinum� nusakanti savyb� yra amžiaus riba. Nors yra skirting	 nuomoni	, 2004 m. jaunimo 

situacijos tyrime manoma, kad jaunimo amžius yra maždaug 15–25 met	, o jau 2007 metais ši 

riba prasit
sia nuo 14 iki 29 met	141. Lietuvoje atliktuose jaunimo situacijos tyrimuose paprastai 

ir imamas šis amžiaus tarpsnis: nuo 14 iki 29 met	, ta�iau Europos jaunimo situacijos tyrime 

jaunimui priskiriamas 15–29 met	 amžiaus tarpsnis142. Amžius n�ra pagrindinis kriterijus, 

apibr�žiantis jaunyst�s tarpsn�, bet tam tikros socialinio gyvenimo charakteristikos, pagal kurias 

ir nustatomi grupei b�dingi bruožai: „jaunimas kaip socialin� grup� išsiskiria savo 

„pažeidžiamumu“, ne�sitvirtinimu visuomen�je, darbo rinkoje, ta�iau tai gali b�ti b�dinga ir kai 

kuriems vyresnio amžiaus žmon�s“143. Visgi „Jaunimo situacijos tyrimo“ išvadose prieinama 

bendros nuomon�s, kad Lietuvoje jaunimas yra išskirtin� socialin� grup�, bei ypatinga 

visuomen�s dalis. Jaunimo socialin�s grup�s išskirtinumas siejamas su „žmogaus gyvenimo 

laikotarpiu, kuomet yra integruojamasi � visuomen
, br
stama, tampama nepriklausomais, 

bandoma �sitvirtinti darbo rinkoje, pradedama kurti šeima bei socialin�, materialin� pad�tis“144.  

2012 met	 pradžioje 15–29 met	 jaunimo Lietuvoje iš viso buvo 790 493145. Lietuvoje 

jaunimas sudaro mažiau nei ketvirt� vis	 gyventoj	, o Europos kontekste toks jaunimo procentas 

bendrame gyventoj	 skai�iuje yra vidutiniškas146.  

                                                 
140 Laumenskait�. Ten pat. Nuo 1990 m. iki 1999 m. nedalyvaujan�i	 jokiose visuomenin�se organizacijose ar 
jud�jimuose asmen	 skai�ius išaugo dvigubai: nuo 40 proc. iki 79 proc. (Ten pat). 
141 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Ten pat. II.1. P. 3–4. 
142 Eurostat. Youth in Europe. Luxembourg: Publications Office of the European Union. 2009. P. 18. 
143 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Ten pat. II. 1. P. 4. 
144 Ten pat. 
145 Lietuvos statistikos departamentas. M3010206: Gyventoj	 skai�ius met	 pradžioje. Požymiai: gyvenamoji 
vietov�, amžius (5 m. amžiaus grup�s), lytis // 
http://db1.stat.gov.lt/statbank/selectvarval/saveselections.asp?MainTable=M3010206&PLanguage=0&TableStyle=
&Buttons=&PXSId=3212&IQY=&TC=&ST=ST&rvar0=&rvar1=&rvar2=&rvar3=&rvar4=&rvar5=&rvar6=&rvar
7=&rvar8=&rvar9=&rvar10=&rvar11=&rvar12=&rvar13=&rvar14=. 2012 12 10. 
146 Eurostat. Youth in Europe. Ten pat. P. 21. 
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Lietuvos jaunimo situacija pastar�j� dešimtmet� yra tiriama ir turima nemažai 

informacijos apie atskiras jaunimo grupes, atskiras problemas, su kuriomis susiduria jaunimas, 

bei jaunimo poži�r� � �vairius socialinius ir polinius klausimus147. Jaunimo reikal	 departamentas 

prie Socialin�s apsaugos ir darbo ministerijos „�gyvendina valstyb�s jaunimo politikos tikslus ir 

priemones, stiprinan�ias jaunimo motyvacij� ir galimybes �gyti išsilavinim�, gauti darb� ir 

�sitraukti � aktyv	 visuomenin� gyvenim�, dalyvauja sprendžiant jaunimo problemas bei pl�toja 

neformal	 ugdym� ir jaunimo socializacijos procesus“148. Nuo 2004 met	 Jaunimo reikal	 

departamentas, kas dveji metai atlieka Lietuvos jaunimo situacijos tyrim�149. Šie tyrimai yra 

vieni pla�iausi	, nes apima vis� jaunim� visoje Lietuvoje, kaip tik siekia nustatyti, kiek 

jaunimas yra suvokiamas, kaip išskirtin� socialin� grup�, bei siekia išsiaiškinti, kaip kinta 

jaunimo aktyvumas visuomen�je, kokios yra jaun	 žmoni	 vertybin�s nuostatos, kokios yra 

didžiausios jaunimo problemos150. Prad�jus �gyvendinti „Integruotos jaunimo politikos pl�tros“ 

projekt� iki 2012 met	 rugs�jo buvo atlikti jaunimo problemantikos  tyrimai atskirose Lietuvos 

savivaldyb�se, kuri	 tikslas: „ištirti jaunimo problemas atspindin�i	 rodikli	 b�kl
 jaunimo 

politikos �gyvendinimo srityse, tokiose kaip mokymasis ir studijos, darbas, laisvalaikis, 

gyvenimo s�lygos, dalyvavimas neformaliame ugdyme, fizin� ir psichin� sveikata, �pro�iai ir 

gyvenimo b�das, šeima, draugai, kaimynyst�, probleminio/rizikingo elgesio apraiškos ir 

pan.“151. Remiantis šiais ir kitais duomenimis galima bendrais bruožais apžvelgti kai kurias 

Lietuvos jaunimo situacijas. 

Jaunimo per�jimo procesas � suaugusi�j� status�. M. Pollo aptardamas bendras 

Europai b�dingas visuomen�s strukt�ros kaitos pasekmes jaunimui išskiria du aspektus: jaunimo 

amžiaus ilg�jim� ir skirtumus tarp atskir	 jaunuoli	, kas s�lygoja individualizuot� ir 

fragmentišk� brandos proces�152. Maždaug iki 1970 met	 Europoje per�jimo procesas iš vaiko � 

suaugusiojo status� buvo paprastesnis, nes didesn
 �tak� paaugli	 ir jaunimo brendimui tur�jo 

institucijos (šeima, mokykla, Bažny�ia), dabar ši	 institucij	 �taka menk�jaai, o didesn
 �tak� 

daro masin�s informacijos priemon�s, technologijos. Senosiose kult�rose per�jimas � suaugusi	 

pasaul� buvo siejamas su tam tikr	, gana griežtai apibr�žt	 ir visuomen�s pripaž�stam	 ritual	 

�vykdymu, kuriuos atlikus vaikas b�davo pripaž�stamas suaugusiu: gaudavo naujas pareigas ir 

                                                 
147 �ia pateikiama informacija apie atliktus tyrimus valstybinio valdymo ir mokslo institucijose. Jaunimo reikal� 
departamentas. Tyrimai susij
 su jaunimu // http://www.jrd.lt/index.php?-1114554908. 2011 11 21. 
148 Jaunimo reikal� departamentas. Apie JRD // http://www.jrd.lt/go.php/lit/Apie_JRD/657/2/4. 2011 11 21. 
149 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Vilnius. 2004. // www.jrd.lt/index.php?–
1363309801. 2009 04 29. 
150 Ten pat. 
151 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo problematikos tyrimai savivaldyb�se // 
http://ijpp.lt/lt/Vir%C5%A1utinis+meniu/artimiausi-renginiai/jaunimo-problematikos-tyrimai-savivaldybese/. 
2013 01 03. 
152 Pollo M. Giovani e sacro. L‘esperienza religiosa dei giovani alle soglie del XXI secolo. Torino: LDC. 2010. P.7. 
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atsakomybes visuomen�je. Tod�l suaugusiu tapdavo gana ankstyvame amžiuje. Jo vieta 

visuomen�je paprastai b�davo apspr
sta jau nuo gimimo šeimos pad�timi153. Kompleksin�je 

visuomen�je šis per�jimas tampa sud�tingu, nes pats jaunas žmogus turi apsispr
sti ir pasirinkti 

daugel� savo gyvenimo element	, o pasirinkimams reikalingi kriterijai, arba vertyb�s. Nuolat 

daug�jant pasirinkimo galimyb�ms, o vyraujant priimtinai nuomonei, kad prieš renkantis reikia 

pabandyti, vis ilgiau užtrunka apsisprendimas d�l konkretaus gyvenimo stiliaus, profesijos, 

santuokos, tod�l jaunyst�s laikas vis ilg�ja. Nors teisiškai jaunuolis tampa visiškai atsakingas už 

savo gyvenim� nuo 18 met	, konkre�ius apsisprendimus ir pasirinkimus, tokius kaip santuoka, 

nuolatinis darbas, ne retai nukelia dar 10 met	 � priek�. G. Milanesi aprašydamas jaunimo 

amžiaus fenomeno ilg�jim� tai �vardina, kaip „kompleksini	 visuomeni	 fiziologin
 

b�tinyb
“154. Amžiaus pailg�jimas susij
s ir su brandos proces	 ilg�jimu. Per paskutiniuosius 

30 met	 visoje Europoje pastebimas vien mokslui (studijoms) skirto laiko prailginimas, taip pat 

tampa �prastu tam tikras laiko tarpas nuo studij	 baigimo iki pastovaus darbo pasirinkimo, nuo 

iš�jimo iš t�v	 nam	 iki savo šeimos suk�rimo155. 

XX amžiaus pabaigoje buvo pasteb�tas ir tirtas socialinis fenomenas, kaip amžiaus rib	 

išnykimas, kuomet tampa priimtina vienodai elgtis ir atrodyti skirtingo amžiaus žmon�ms – taip 

vadinamas „jaunatviškas stilius“. Amžiaus tarpsniai grindžiami socialin�mis funkcijomis, ypa� 

tam tikros informacijos perdavimu jaunesnei kartai ir �vedimu � socialinio pasaulio simbolines 

sistemas. Vystantis telekomunikacijoms šios, anks�iau suaugusi	 pasauliui rezervuotos, 

informacijos tampa prieinamos jau nuo vaikyst�s, tod�l šios funkcijos kinta156. Amžinos 

jaunyst�s mitas, iškeliantis kaip vertyb
 k�no grož�, ger� savijaut� ir nuolatin� nor� „pabandyti, 

k� nors nauj�“, sudaro �sp�d�, kad jaunyst� – ner�pestingas ir laimingas amžius157, ta�iau 

tikrov�je šiandienin�je visuomen�je didel� dalis jaunimo susiduria su daugybe sunkum	. 

Jaunimo nereikšmingumas visuomen�je. Ši jaunimo savyb� gana pla�iai aptarta gero 

ekonominio išsivystymo valstyb�se. G. Milanesi š�, jaunimo socialinei grupei b�ding� bruož� 

aiškina, kaip neo–kapitalistini	 sistem	, kur vyrauja silpnesni sluoksniai išstumiami iš 

visuomen�s paribius formaliai ilginant mokymosi laik�, nesuteikiant galimybi	 gauti legal	 

                                                 
153 Equipo Adsis de Pastoral con Jóvenes. Jóvenes y Dios. Ten pat. P. 24. 
154 Milanesi G. Giovani // Midali M., Tonelli R. (Ed.). Dizionario di pastorale giovanile. Leumann (Torino): 
LDC.21992. P. 446 
155 Pollo. Giovani e sacro. Ten pat. P. 8. 
156 Pollo M. Animazione culturale. Teoria e metodo. Roma. 2002. P 46–48. Pla�iau socialines kart	 funcijas 
tyrin�jo Neugarten B. L. Age Distinctions and Their Social Functions // Chicago Kent Law Review. Nr. LVII. 
P. 809–825.  
157 Šutovas S. Jaunyst�s kultas Lietuvos darbo rinkoje – pramanas ar realyb�? // 
http://gyvenimas.delfi.lt/career/jaunystes-kultas-lietuvos-darbo-rinkoje-pramanas-ar-realybe.d?id=29143423. 2012 
05 15. publicistiniame straipsnyje pristatomas mitas, kad jauniems žmon�ms lengviau gauti darb�.  
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darb� pagal specialyb
, izoliuojant nuo valdymo strukt�r	 ir pan.158. Jaunimas gauna b�tinus 

pragyvenimui dalykus ir r�pinim�si nuo pat vaikyst�s, o patik�tos atsakomyb�s dažniausiai b�na 

nereikšmingos. Taip jauni žmon�s patiria, kad visuomen� puikiai ver�iasi ir be j	, tarsi jie b�t	 

nereikalingi. Iš jaunimo tikimasi, kad gerai mokysis ir gerai elgsis, ta�iau iniciatyvoms vietos 

lieka mažai. Tam, kad br
stantys asmenys rast	 savo viet� ir b�d� prisid�ti prie visuomen�s 

k�rimo, yra b�tinos socialin�s patirtys. Ta�iau toki	 reali	 viet	 socialin�ms patirtims 

modernios visuomen�s jaunimui pasi�lyti negali. Jaunimo maištingumo mitas iškelia tuos 

atvejus, kur pavieniai asmenys ar mažos grupel�s jaunimo renkasi prieštarauti konkretiems 

visuomen�s l�kes�iams, ta�iau didžioji dauguma jaunimo yra konformistin� ir prisitaiko prie 

paliktos nereikšmingos situacijos ir d�l to ieško savo vietos ir savo laiko kitur, ypa� virtualioje 

erdv�je. Europos miestuose, taip pat ir pasaulio megapoliuose, jaunimo laikas yra naktis, vieta – 

gatv�s ir aikšt�s159. Lietuvos miestuose taip pat galima identifikuoti jaunimo spontaniško 

susitelkimo vietas ir laikus, ta�iau naktis Lietuvos miestuose daugeliui yra nesaugus laikas ir 

masinis jaunimo jud�jimas nevyksta. 

Tiesiogin�s šio socialinio nereikšmingumo pasekm�s yra „prasm�s praradimo 

sindromas“160, kuris palie�ia nemažai jaunimo ir pasireiškia žema saviverte, socialinio 

aktyvumo maž�jimu ir palaipsniui  �sis�moninamu marginalumu, kuris tap
s jaunuolio 

savivokos dalimi, lemia jo elges�. Tai gali pasireikšti pasitraukimu � tam tikras, skirtingum� 

demonstruojan�ias, subkult�ras ar deviaciniu elgesiu161. Pozityvi reakcija � socialin� 

nereikšmingum� yra kova už savo viet�, ta�iau dabartin�je visuomen�je jaunimas žymiai 

dažniau renkasi �vairias prisitaikymo formas, nei kov� už savo viet� visuomen�je. 

Jaunimo profesinis pasirinkimas ir nedarbas. Lietuvoje jau paaugliai patiria, kad 

visuomen� yra konkurencin�, kad jiems joje reik�s išsikovoti viet�. Mokykloje, klas�je, dalis 

moksleivi	 išgyvena stipri� stresin
 situacij� visuomen�s atžvilgiu, kuomet jie imami motyvuoti 

rinktis profesij�, numatyti norim� studij	 krypt�, nes vienuoliktoje klas�je tenka rinktis dalykus 

ir profilius, kuri	 v�liau reik�s stojamiesiems egzaminams � aukšt�sias mokyklas. Moksleiviai, 

kurie tikisi baigti aukšt�sias mokyklas, 16 met	 yra ver�iami planuoti savo ateit�, nepaisant to, 

kad jie dar neturi pakankamos brandos ir sav
s pažinimo. Motyvai, pagal kuriuos mokiniai 

skatinami rinktis profesij�, yra darbo rinkos pasi�la, gerai apmokamos profesijos, ta�iau mažai 

kur sudaromos atitinkamos galimyb�s pažinti savo talentus, savo giliausius širdies troškimus, 

kurie veda � asmeninio pašaukimo apžinim�. 2001 metais su dvyliktokais atliktame tyrime apie 

jaunimo profesijos pasirinkim� paaišk�jo, kad jaunimas renkasi pirmiausiai savo socialin
 pad�t� 
                                                 
158 Milanesi G. Giovani. Ten pat. P. 450. 
159 Equipo Adsis de Pastoral con Jóvenes. Jóvenes y Dios. Ten pat. P. 22. 
160 Milanesi G. Giovani. Ten pat. P. 450. 
161 Ten pat. 



 52 

(96 proc.), o tik 57 proc. dvyliktok	 žinojo, koki� specialyb
 jie renkasi. Ta�iau iš j	 tik mažiau 

negu pus� (49 proc.) teig�, kad j	 specialyb� patinka162. Taigi, daugiau kaip pus� moksleivi	 yra 

nusiteik
 studijuoti jiems nepatinkan�ias specialybes, kad gaut	 norim� socialin� status�, gerai 

apmokam� darb�.  

�sitvirtinimas nuolatiniame darbe yra vienas iš kriterij	, nurodan�i	, kad jaunuolis 

pereina iš jaunimo socialin�s grup�s � suaugusi	j	. Jaunimui darbas yra labai svarbi vertyb�163. 

Jaunimo galimyb�s �sidarbinti yra gana sud�tingos. „Lietuvos savivaldybi	 jaunimo 

problematikos“ tyrimuose buvo apklausti 19–29 met	 jaunuoliai apie j	 darb�. Apklausos metu 

dirbo 28,4 proc. Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo164, 48,0 proc. Vilniaus miesto savivaldyb�s 

jaunimo165, 43,1 proc. Klaip�dos rajono savivaldyb�s jaunimo166. Kai kurie iš j	 tik dirbo, kiti 

dirbo ir mok�si (studijavo). Tuose pa�iuose tyrimuose buvo apklausta apie jaunuoli	 darb� pagal 

specialyb
. Lyginant pasirinkt	 trij	 miest	 savivaldybi	 jaunimo situacij�, panašiai atsak�, kad 

neturi specialyb�s 9–10 proc. jaunimo, o darbas pagal specialyb
 svyravo nuo 34 proc. Kaune167 

iki 54 proc. Vilniuje168. „Iš t	 apklaust	j	, kurie dirba ne pagal specialyb
, darbo pagal 

specialyb
 negali rasti 31 proc. Taip pat 31 proc. tiriam	j	 dirbti ne pagal specialyb
 prad�jo dar 

studijuodami. 16 proc. respondent	 neturi jokios specialyb�s. 9 proc. mano, kad darbas pagal 

specialyb
 b�t	 ne�domus“169. Lyginant su kitomis amžiaus grup�mis jaunimo nedarbas yra 

dvigubai didesnis, nei bendras šalies nedarbo lygis170. 

Pagrindin� problema, su kuria susiduria jaunimas ieškodamas darbo pagal specialyb
, 

yra darbdavi	 reikalavimas tur�ti darbo patirties. Kitu atveju, dalyvaujant konkursuose � laisvas 

darbo vietas, yra dažnai formuluojamos tokie klausimai, kuriuos gali atsakyti tik jau toje 

darboviet�je dirb
 žmon�s, tod�l nemaža jaunimo dalis, kuriai nepavyksta rasti darbo Lietuvoje 

pagal specialyb
 ar patenkinam� užmokest�, renkasi darbo paieškas užsienyje. Tod�l: „jaunas 

                                                 
162 Pagriskien� Z. Jaunimo profesinio orientavimo klausimai //Lietuvos sociologija amži	 sand�roje. Straipsni	 
rinkinys. Vilnius. 2001. P. 133. 
163 „Jaunimo apklausos duomenimis, darbas jaunimo vertybi	 skal�je yra antroje vietoje po šeimos. 96,7 proc. 
apklaust	j	 teig�, kad jiems darbas yra labai svarbus ar svarbus“ (Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo 
situacijos tyrimas. Vilnius. 2004. Ten pat. II.10. P. 15).  
164 Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. 2011 // 
http://ijpp.lt/file/Ataskaita___Kauno_m_1.pdf. 2012 12 20. P. 21. 
165 Vilniaus miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. 2012 // 
http://ijpp.lt/file/Ataskaita___JRD_Vilniaus_m_2012_06.pdf. 2012 12 20. P. 20 
166 Klaip�dos rajono savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. 2012 // 
http://ijpp.lt/file/Ataskaita___Klaipedos_r.pdf. 2012 12 20. P. 21. 
167 Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 23. 
168 Vilniaus miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 22. 
169 Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 23. 
170 „2011 m. jaunimo (15–24 met	 amžiaus asmen	) nedarbo lygis sudar� 32,9 procento (bendras 15 met	 ir 
vyresni	 šalies gyventoj	 nedarbo lygis – 15,4 proc.). Šios amžiaus grup�s vaikin	 nedarbo lygis sudar� 34,6, 
mergin	 – 30,4 procento. Kaime 15–24 met	 gyventoj	 nedarbo lygis buvo aukštesnis nei mieste ir sudar� 40,9 
(mieste – 27,6 proc.)“ (Lietuvos statistikos departamentas. Jaunimo nedarbo statistika // 
http://www.stat.gov.lt/lt/pages/view/?id=3725. 2012 06 15). 
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žmogus, ieškantis pirmosios pastovios darboviet�s patiria didesn� nerim� ir �tamp�, nei 

kiekvien� v�lesn� kart� ir šis emocinis fonas turi didel�s �takos bendrai jo psichologinei, o 

neretai ir fizinei b�senai“171. Tai dalinai s�lygoja kitas problemas: žalingus �pro�ius, fizin
 ir 

psichologin
 sveikat�. 

Jaunimo žalingi �pro�iai ir sveikata. Atkreiptinas d�mesys, kad žalingi �pro�iai n�ra 

kokia nors išorin�, aplinkos apspr
sta problema, kaip smurtas ar apsigimimas. Žalingus �pro�ius 

„renkasi“ pats žmogus d�l �vairi	 priežas�i	. Suprantama, kad tai yra daugialyp� vidin� atskiro 

asmens problema, susijusi su vertybi	 krize, pozityvaus socialinio dalyvavimo ir k�rimo stoka ir 

kitomis priežastimis. Pats jaunimas �vardina tokius žalingus �pro�ius: alkoholio, tabako, 

narkotini	 medžiag	 vartojimas, azartiniai žaidimai, nemandagus elgesys (keiksmažodžiai), 

dažnas kompiuterio/interneto naudojimas172.  

Tai n�ra vien Lietuvos jaunimo problema. Narkotik	, tabako ir alkoholio kontrol�s 

departamento 2011 met	 Metiniame pranešime pažymima, kad ne tik Lietuvoje, bet visose 

Europos s�jungos šalyse narkotik	 vartojimas tarp jaunimo dar nebuvo pasiek
s tokio masto, 

kaip pastaraisiais metais173. Iš Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrime 

dalyvavusio jaunimo maždaug 1 proc. nuolat vartoja narkotikus, 14 proc. – yra band
, o daugiau 

kaip 80 proc. jaunimo n�ra band
 ir nenor�t	 pabandyti174. Vilniaus mieste taip pat apie 1 proc. 

vartoja nuolat, 19 proc. – yra band
, o 70 proc. – neband� ir nenor�t	 pabandyti175. Vienas 

procentas jaunimo, kuris nuolat vartoja narkotikus b�t	 labai daug (maždaug tiek pat, kiek 

susirenka � Lietuvos jaunimo dienas) konkre�i	 jaun	 žmoni	, kurie ken�ia nuo šios 

priklausomyb�s. 

Alkohol� jaunimas vartoja žymiai dažniau nei narkotikus. Apie 6–10 proc. jaunimo yra 

priklausomi nuo alkoholio arba yra dideliame pavojuje tapti priklausomais, o dar 18–27 proc. 

yra mažesn�s rizikos grup�je tapti priklausomais nuo alkoholio176. �domu tai, kad pats jaunimas 

atsakydamas � klausim�, kod�l vartoja alkohol� nurodo: „51 proc. vartojan�i	 alkohol� tai daro 

tam, kad atsipalaiduot	, 13 proc. alkohol� vartoja siekdami apsvaigti, 10 proc. respondent	 tokiu 

                                                 
171 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Vilnius. 2004. Ten pat. II.10. P. 16. 
172 Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 69. 
173 Narkotik� , tabako ir alkoholio kontrol�s departamentas. Metinis pranešimas. 2011 //
http://www.ntakd.lt/files/informacine_medzega/0-NTAKD_medziaga/1-MP/2011_LT.pdf. 2012 12 20. P. 52. 
174 Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 64–65. 
175 Vilniaus miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 63–64. 
176 Kauno ir Vilniaus miesto jaunimo, dalyvavusio savivaldybi	 problematikos tyrimuose, pateikti rezultatai yra 
skirtingi: Kaune 10 proc. jaunimo turi priklausomyb
 nuo alkoholio arba labai didel
 rizik� tapti priklausomais ir 
dar 27 proc. yra vidutin�s rizikos grup�je (Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 
64). Vilniuje analogiškai 6 ir 18 proc. (Vilniaus miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 
62–63). 
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b�du nor�jo užmiršti problemas, 9 proc. – pasijausti laimingesni, 7 proc. alkohol� vartojo d�l 

netur�jimo, k� veikti, 6 proc. – nenor�jo išsiskirti iš grup�s draug	“177.  

Kitas šio laikme�io žalingas �protis yra priklausomyb� nuo kompiuterio/ 

interneto/kompiuterini	 žaidim	. Skirtingai nei kiti žalingi �pro�iai šis gali b�ti �gyjamas 

nepastebimai, nes naudojimasis kompiuteriu priskiriamas prie funkcinio raštingumo normos, 

tod�l net nor�dami išvengti priklausomyb�s nuo žaidim	, interneto, jaunuoliai dažnai turi 

naudotis kompiuteriu savo rašto darbams ar bendravimui. Vidutiniškai apie 90 proc. jaunimo 

naudojasi kompiuteriu kasdien. „Dažiausiai internetu naudojamasi 1–3 val. per dien� (49 proc.), 

24 proc. internetu naudojasi 3–5 val., 15 proc. daro tai 5 val. ar ilgiau. Iki valandos prie interneto 

praleidžia 12 proc. respondent	“178. Lietuvoje šiai priklausomybei tirti mažai skiriama d�mesio, 

o tiems, kurie j� turi, yra sunku rasti pagalb� (pvz., lyginant su priklausomybe nuo narkotik	). 

Savivaldybi	 jaunimo problematikos tyrimai jaunimo interneto naudojimo �pro�ius pateikia 

poskyryje prie žaling	 �pro�i	, tarp r�kymo ir lošimo tem	, vien nurodydami, kiek kart	 per 

savait
 ir kiek valand	 per dien� tyrime dalyvav
s jaunimas naudojasi kompiuteriu. Tuo tarpu 

d�l ko dalis jaunimo 5 ir daugiau valand	 praleidžia prie kompiuterio n�ra tiriama. N�ra 

bandoma net nustatyti, kiek iš j	 turi priklausomyb�s nuo interneto rizik�. 

Jaunimo žalingi �pro�iai dažnai priklauso nuo bendros sveikatos b�kl�s. „Jaunimo 

nuomone, sveikatos b�kl
 dažniausiai labiausiai neigiamai veikia nuolat patiriamas stresas – 

41,8 proc. ir didelis mokslo/darbo kr�vis – 40,9 proc.“179. Jaunimas neturi koki	 nors ypating	 

sveikatos sutrikim	 padaug�jim	 per pastaruosius metus, ta�iau dabartin� gyvensena, kuomet 

daug laiko praleidžiama prie kompiuteri	, tr�ksta fizin�s veiklos ir mityba n�ra pakankamai 

subalansuota, tik�tina, kad atsilieps sveikatai vyresniame amžiuje180. 

Stresai ir didelis kr�vis gali atsiliepti ir psichologinei jaunimo b�klei. Tiek Vilniaus, 

tiek Kauno mieste yra dalis jaunimo, kuris skundžiasi savo psichine savijauta – jaunim� kankina 

nemiga, nerimas, li�desys. 7 proc. Vilniaus miesto ir 9 proc. Kauno miesto jaunimo respondent	 

nustatyta bloga psichin� savijauta, o vidutiniška savijauta buvo b�dinga atitinkamai 31 proc. 

Vilniuje ir 43 proc. Kaune tyrime dalyvavusi	 jaunuoli	181. „Pastaruoju metu ryšk�ja tendencija, 

kad vis dažniau jaunos merginos suserga valgymo sutrikimais, nervine anoreksija ar 

bulimija“182. Kol kas šios problemos yra menkai sprendžiamos, panašiai, kaip ir priklausomyb� 

                                                 
177 Vilniaus miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 64. 
178 Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 67. 
179 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Vilnius. 2004. Ten pat. II. 14. P. 6. 
180 Ten pat. 
181 Vilniaus miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 75. Kauno miesto savivaldyb�s 
jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 75. 
182 Kauno miesto savivaldyb�s jaunimo problematikos tyrimas. Ten pat. P. 70. 
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nuo kompiuteri	: stinga prevencini	 program	 ir viet	, kur jaunimas, besiskundžiantis tokiomis 

problemomis, gal�t	 kreiptis. 

Jaunimo migracija. Kitas fenomenas – tai jaunimo emigracijos tiek � didžiuosius 

miestus, tiek � užsien�. 2009 m. � užsien� emigravo ir deklaravo savo išvykim� 21970 asmen	, iš 

j	 8126 yra jaunimas nuo 15 iki 29 met	, tuo tarpu 2007 m. deklaravusio savo emigracij� 

jaunimo buvo 5162183. Be to neturima tiksli	 duomen	, kiek jaun	 žmoni	 šiuo met	 faktiškai 

yra išvyk
 � užsien� ilgesniam laikui. Dalis jaunimo tikisi po studij	 ar laikino darbo sugr�žti � 

Lietuv�, ta�iau kita dalis išvyksta darbo tikslais, ieško nekvalifikuoto darbo ir n�ra patenkinti 

savo gyvenimo s�lygomis nei Lietuvoje, nei užsienyje. Toks migracijos fenomenas yra nat�ralus 

globalizuotame pasaulyje, ta�iau d�l pilie�i	 nepasitenkinimo Lietuvos institucijomis ir 

gyvenimo s�lygomis (jau min�tame 1999 met	 tyrime) migracijos fenomenas lyginant su 

kitomis šalimis yra neproporcingai aukštas. 

Jaunimo vertyb�s. Globalizacijos tyr�jai tvirtina, kad istorijoje dar nebuvo tokio masto 

vertybi	 kaitos, kaip dabar, kuomet ji vyksta d�l telekomunikacij	, transliacij	, transporto 

infrastrukt�r	. D�l to vykstanti „kult�ros globalizacija kai�ia nacionalin�s kult�ros k�rimo ir 

atnaujinimo formas bei priemones“184. Apklausose, Lietuvoje kaip ir kitose Europos valstyb�se, 

jaunimas pagrindine vertybe dažniausiai nurodo šeim�185. Jaunimas mano, kad santuoka yra 

reikalinga – 26,7 proc., kad santuoka yra b�tina, jei pora nusprend� gyventi kartu, 50,2 proc. 

manoma, kad prieš santuok� yra b�tina pagyventi kartu, o 15,2 proc. mano, kad santuoka yra 

visiškai nereikalinga186. Fokusuotose grupin�se diskusijose neatsirado toki	, kurie tvirtint	, jog 

santuoka nereikalinga, ir vos keli paž�sta ilg� laik� gyvenan�ias nesusituokusias poras. Lietuvoje 

gyvenimas nesusituokus tampa nemažos dalies jaunimo por	 pasirinktas �vadas � santuok�. 

Paprastai gyvenama ilgiausiai 2–3 metus iki n�štumo, tuomet sudaroma santuoka. Tuo tarpu 

Skandinavijoje gyvenimas nesusituokus išstumia santuok�187. Kitas �domus dalykas, kad didel� 

jaunimo dalis pritaria ikivedybiniams lytiniams santykiams (78,1 proc.), gyvenimo nesusituokus 

�teisinimui (72,7 proc.), dirbtiniam apvaisinimui (72,1 proc.), skyryboms (70 proc.), eutanazijai 

(61,7 proc.), ir mažiau nei pus� apklaust	j	 pritaria abortams (39,5 proc)188. Iš to galima 

                                                 
183 Lietuvos statistikos departamentas. Lietuvos statistikos metraštis 2011. Vilnius. 2011. P. 60. Ambrozaitien� D. 
Lietuvos jaunimo migracija // Lietuvos statistikos departamentas // 
http://www.stat.gov.lt/lt/blog/view?id=89&PHPSESSID=. 2011 10 14. 
184 Bulajeva T., Duoblien� L. Lietuvos švietimo politikos transformacijos. Vilnius: Vilniaus universiteto leidykla. 
2009. P. 189. 
185 Spider tyrimai. Jaunimo situacijos sociologinis tyrimas. 2005 // http://www.jrd.lt/index.php?192553709. 
2011 11 24. �vairiuose vertybiniuose tyrimuose išryšk�ja, kad Lietuvos jaunimo materialin�s vertyb�s dažnai 
užgožia dvasines. �iužas A. Besimokan�io jaunimo vertybin�s orientacijos // Lietuvos sociologija amži	 sand�roje. 
Straipsni	 rinkinys. Vilnius. 2001. P. 105. 
186 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Ten pat. II.12. P. 3. 
187 Ten pat. P. 5.  
188 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Ten pat. II.2. P.3 
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suprasti, kad šeima jauniems žmon�ms reikalinga kaip vieta, kur jie jausis saugiai, bus mylimi ir 

gerbiami, kur bus patenkinti j	 poreikiai, o l�kes�iams išsiskyrus, bus galima kurti kit� šeim�. 

Toks poži�ris v�lgi parodo, kad vyrauja savanaudiškos vertyb�s.  

  

Apibendrinant jaunimo situacijos Lietuvoje apžvalg�, pasirenkami du kriterijai, šiame 

darbe nustatant jaunimo priklausym� socialinei grupei: 

1) amžius, kuris paprastai apima 14–29 metus; 

2) socialin� pad�tis, „kuomet yra integruojamasi � visuomen
, br
stama, tampama 

nepriklausomais, bandoma �sitvirtinti darbo rinkoje, pradedama kurti šeima bei socialin�, 

materialin� pad�tis“189.  

Pastoracinis žvilgsnis � jaunim� pirmiausiai išskiria labiausiai pažeidžiamas jaunimo 

gyvenimo sritis, kuriose reikalinga pagalba ir palaikymas. Aptartas nereikšmingumas 

visuomen�je, jaunimo nedarbo situacija, kai kurie žalingi �pro�iai ir nemažas skai�ius jaun	 

žmoni	, besiskundžian�i	 savo psichine savijauta, nurodo � vertybinio pob�džio problemas: 

jaunimo, kaip ir visos visuomen�s, materialin�s vertybines nuostatos gerokai lenkia socialines, 

kult�rines ir egzistencines vertybes. Iš vienos pus�s tokios vertybin�s orientacijos apsunkina 

evangelizacijos proces� – didel� dalis jaunimo, pasirinkusi pagrindin�mis materialines vertybes, 

d�l savo nuostatos nebus paj�gi atsiverti evangelizaciniam procesui. Juo labiau tokiems 

jaunuoliams b�t	 sud�tinga priimti Ger�j� Naujien�, kurios pagrindin� vertyb� – 

nesavanaudiška meil� kitiems asmenims, pasidalinant su jais viskuo, kas esama ir kas turima. 

Vadinasi, � ši� dal� jaunimo pirmiausiai turi b�ti nukreiptos socialini	 vertybi	 ugdymo 

programos, sudaran�ios prog� didži	j	 socialini	 problem	 pažinimui ir solidarumo ugdymui. 

Tik atsiradus socialiniam jautrumui b�t	 adekvatus išpl�stinis J�zaus Kristaus Gerosios 

Naujienos skelbimas. 

Pirmin� jaunimo grup�, � kuri� tur�t	 b�ti nukreiptas pastoracinis r�pestis, yra tas 

jaunimas, kuris patiria �vairius sunkumus: stipriai link
s � žalingus �pro�ius, patiriantis psichin�s 

savijautos nemalonumus, nepaj�giantis suteiki prasm
 savo egzistencijai ir atei�iai, ken�iantis 

vienišum�, nereikalingum�. Nusta�ius konkre�ius jaunimo poreikius, teiktina pirmiausiai 

tiesiogin� pagalba tai gyvenimo sri�iai, kurioje yra didžiausias pažeidžiamumas, priimant 

asmenis konkre�iose pastoracin�se aplinkose ir sudarant galimybes visuminiam asmens 

ugdymuisi, teikiant pirmum� socialinei ir dvasinei asmens dimensijai.  

 

                                                 
189 Ten pat. 
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2.2. Kai kurios postmodernizmo apraiškos, daran�ios �tak� jaunimo 

evangelizacijai 

 

Visame pasaulyje, ypatingai Vakar	 Europoje ir Šiaur�s Amerikoje, taip vadinama 

postmoderni kult�ra, veikianti visuomen�s gyvenimo stili	, antropologin� model�, o tuo pa�iu 

vis� žmogaus egzistencij�, yra pagrindinis elementas, kuris ver�ia nuolat peržvelgti taip pat ir 

evangelizacijos turinio atskleidim� bei pateikim� jaunimui. 

Moderniojo laikme�io eigoje ryšk�jo „atsiskyrimas tarp proto ir tik�jimo, visuomen�s ir 

Bažny�ios, žmogaus ir Dievo, kad net buvo manyta, jog krikš�ioniškas m�stymas baig� savo 

gyvavimo laikmet� su viduramži	 pabaiga“190. Bažny�ia šitok� kult�ros atsiskyrim� nuo religijos 

sutiko apologetine laikysena191, kas k�l� priešiškum� tarp Bažny�ios ir visuomen�s gyvenimo 

sri�i	. Bažny�ios dialogin� pozicija kult�ros atžvilgiu �sivyrauja su Vatikano II Susirinkimu, 

išd�stant pozicij�, kaip Bažny�ia žvelgia � kult�ros pažang� Pastoracin�je konstitucijoje apie 

Bažny�i� šiuolaikiniame pasaulyje Gaudium et Spes192. Ši dialogin� pozicij� t
siama ir popieži	 

Pauliaus VI, Jono Pauliaus II bei Benedikto XVI paskelbtuose dokumentuose. Modernieji laikai 

neatneš�, kaip buvo žad�j
, didesnio humanizmo be Dievo, bet priešingai: XX a. vyko didžiausi 

žmonijos nusikaltimai: du pasauliniai karai, Hirosimos ir Nagasakio atominis bombardavimas, 

nacizmo, antisemitizmo, komunizmo ideologij	 atneštos žudyn�s skai�iuoja milijonus auk	. 

Posmodernios kult�ros diskusijos paliko nuošal�je Bažny�i�, o tuo tarpu iš Bažny�ios 

pozicijos buvo išsaugotas dialoginis poži�ris ir net su simpatija žvelgiama � kult�rin
 kait�, 

stengiantis maksimaliai pasinaudoti naujo laikme�io galimyb�mis Evangelijos skelbimui193. 

2.2.1. Pliuralistin�s kult�ros �taka evangelizacijai 

Nors pasaulis tampa vis „mažesnis“ d�l ekonomikos pl�tros, bendros rinkos, 

technologij	 vystymosi, informacijos perdavimo grei�io, ta�iau taip vadinama globalizacija 

nesuvienodina žmoni	 ir kult�r	, grei�iau priešingai: pasireiškia visa j	 �vairov�, kaip didelis 

turgus, kuriame tik dar labiau išryšk�ja skirtingi kult�r	, rasi	, religij	, elementai194. 

Globalizacijos procese, kuris išreiškia suart�jim�, tuo pa�iu metu �m� vykti ir priešingas 

procesas – išsiskaidymas: kiekviena, kad ir mažiausia etnin� grup� stengiasi išsaugoti savo 
                                                 
190 Midali. Teologia prattica 2. Ten pat. P. 31. 
191 Bažny�ios gynybin� pozicija buvo išreikšta magisteriumo lygmenyje, galima prisiminti Pijaus IX 1864 metais 
paskelbt� Syllabus complectens praecipuos nostrae aetatis errores (Pagrindini� m�s� laikme�io klaid� s�raš�), 
kuris didel�s visuomen�s dalies buvo sutiktas, kaip vystymosi laim�jim	 moksle ir politikoje pasmerkimas (Midali. 
ten pat).  
192 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Gaudium et spes. 53–62. 
193 Galima rasti ne vien� autori	, kuris šalia šios kult�ros išš�ki	 išvardina ir naujas galimybes. Mucci G. 
La modernità buona // La civiltà cattolica. Roma. 1997. I. Marzo. P. 435–443. 
194 Sanna I. L’antropologia cristiana tra modernità e postmodernità. Brescia: Queriniana. 32004. P.18. 
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istorin
 atmint�, tradicij�, kalb�, be to vyksta naujas ideologinis skaidymasis, kuris pasireiškia 

�vairove vertybi	, id�j	, etik	, religingumo form	, kuri	 net nenorima sujungti � vien� sistem� ar 

visum�, bet stengiamasi išsaugoti jas ar bent tam tikrus atskirai grupei reikšmingus 

fragmentus195. 

Pliuralizmas, suprantamas kaip �vairi	 nuomoni	 toleravimas, Lietuvoje �m� stipriau 

reikštis netrukus po Nepriklausomyb�s atk�rimo. Sovietin� diktat�ra karta iš kartos vert� 

pripažinti tik vien� „ties�“, tik vien� sistem�, tik vien� poži�r�: rimtai �teigt�, pagr�st� ir 

kontroliuojam�. Laisv�s alkis, kuris taip pat ap�m� ir nor� tur�ti savo nuomon
 ir j� išsakyti, 

pradžioje vienbalsiai ir pagr�stai verž�si � iki tol uždraustas sritis: religij�, mokslo tyrim�, žodžio 

laisv
 ir kitur. Ta�iau, kai nuomon�s laisv� tapo nediskutuotina, Lietuvoje �m�si reikštis 

kraštutin�s tokio pliuralizmo apraiškos, kur kiekvienas pasirenka ne tik mokykl�, polin
 partij�, 

gyvenimo stili	, bet ir lyt�, sukuria savo religij�. 

Kraštutiniame pliuralizme kiekviena nauja id�ja, pasaul�ži�ra, kad ir kokia nelogiška 

b�t	, turi lygias teises ir privalo b�ti vienodai vertinama, kaip ir pla�iausiai paplitusios, 

turtingos, istorijos, kult�ros ir visuomen�s patikrintos pasaul�ži�ros196. Taigi viena iš 

pliuralizmo pasekmi	 yra tiesos sampratos kaita, kuri ir yra bene didžiausias išš�kis 

evangelizacija. Vengiama kalb�t apie ties� kaip toki�, kalbama apie „savo ties�“, nes n�ra 

kriterij	 nustatyti, kiek tiesa atitinka k� nors. Ji priklauso nuo subjektyvios kiekvieno nuomon�s. 

„Pliuralizmo s�lygomis n�ra paprast	, juo labiau – privalom	 atsakym	. Jie – išminties, 

sugeb�jimo skirti, o kartu spontaniškumo rezginys“197.  

Kadangi pažinimo teorijos linkusios remtis empiriniais mokslais ir atsisakyti 

metafizikos, tuomet atsiranda nuomoni	, kad nebe�manoma kalb�ti apie objektyvi� ties�. G. 

Vattimo nuomone, jau pra�jo tie laikai, kai buvo galima kalb�ti apie ties�, kaip apie tam tikr� 

stabili� metafizin
 strukt�r�, kuri ver�ia žmog	 savo egzistencij� gr�sti logika ir etika. 

Postmodernus pasaulis pripaž�sta �vairov
, tod�l pati tiesa gali b�ti suprantama tik estetiniame ir 

retoriniame lygmenyje. G. Vattimo yra vienas iš pradinink	 taip vadinamos „silpno m�stymo“ 

(it. pensiero debole) srov�s198. Kadangi autorius svarsto ir religines temas, tai neišvengiamai 

susilaukia atgarsio ir teologijoje199. Savo svarstymuose apie religij� autorius teigia, jei šiandien 

yra �manoma kalb�ti apie religij� protingai, taip, kaip supranta šiandieninis pasaulis, tai reikia 

kalb�ti apie „reliatyv	j�“ Diev�, kuris gali mus išgelb�ti. Jis grindžia Dievo �sik�nijimo sl�piniu 

                                                 
195 Ten pat 19. 
196 Pollo. Animazione culturale. Ten pat. P. 35. 
197 Fausti S. Liaups� m�s	 laikams. Šiuolaikiškumas, laisv� ir krikš�ionyb�. Vilnius: Katalik	 pasaulis. 2003. P. 34. 
198 Vattimo G., Rovatti P. Il pensiero debole. Milano. 1983.  
199 G. Vattimo id�jos išprovokavo kai kurias studijas krikš�ioniškos filosofijos ir fundamentin�s teologijos srityje 
pvz.: Dotolo C. La teologia fondamentale davanti alle sfide del „pensiero debole“ di G. Vattimo. Roma: LAS. 1999. 



 59

(kenosis), kuriame Dievas atsisako vis	 savo galyb�s atribut	 ir tampa kukliu ir bej�giu 

Vaikeliu. Taip šiandien, autoriaus nuomone, krikš�ionyb� tur�t	 atsisakyti vis	 metafizika 

gr�stos savo tiesos strukt�r	 apie Diev� ir jam leist	 pasirodyti, kaip silpnam Dievui200. 

Suprantama, kad tokiu atveju krikš�ionyb� taip pat tur�t	 atsisakyti ir „savo nuomon�s“ apie tai, 

kas yra žmogaus prigimtis, pasaulio prasm�, visuomen�s ir tarpasmenini	 santyki	 tvarka201. 

„M�s	 kult�roje, ženklinamoje „pensiero debole“ („silpno m�stymo“), tvirti �sitikinimai dažnai 

kelia paniek�: užuot tik�jus absoliu�iu tik�jimu, manoma, jog tik�ti reikia pasiliekant erdv�s 

netikrumui, savotišk� „avarin� iš�jim�“. Tada krikš�ionyb�s tiesos ir Dievo egzistavimo 

klausimai paliekami nuošalyje, laikomi nereikšmingais ir beprasmiais. <...> Iš tikr	j	 tiesa 

krikš�ionyb�je n�ra vien teorin� mintis, galiojantis etinis sprendimas ar mokslinis �rodymas. Tai 

– Asmuo, kurio vardas yra J�zus Kristus, Dievo S�nus ir Šven�iausiosios Mergel�s Marijos 

s�nus. Kristus prisistat� kaip tiesa (Jn 14, 6)“202. 

Taigi evangelizacijos giliausias tikslas – skelbti Asmen�, kuris sak�si, kad jis yra tiesa: 

„Tiesa, kuri yra Kristus, reikalauja priimti j� kaip visuotin� autoritet�“203. Ta�iau teiginys, kad 

Krist	 reikia priimti kaip autoritet� – nedaug k� išsprendžia: istorijoje randame �vairi	 

interpretacij	, skirtingai pristatan�i	 J�zaus asmen�, �vyk� ir jo skelbt� žini�. Be to, skirtinguose 

kontekstuose tos interpretacijos �gyja skirtingas reikšmes, nes besikei�iantis kult�rinis 

kontekstas s�lygoja reikšm�s interpretavim�. Tokiame pliuralistiniame kontekste nebe�manoma 

siekti suvienodinimo � vien� tradicij� ar vienok� tik�jim�: reikalinga žvilgsni	 �vairov�, kuri 

atskleidžia kristologin
 žini�. „Tas faktas, kad esame panir
 � „interpretacij	 konflikt�“, kyla iš 

šio laikme�io situacijos, kurioje yra �prasta interpretuoti, bet nespr
sti. Kiekviena patirtis 

atsiduria tarp daugyb�s reikšmi	, kurios kyla d�l skirting	 suvokimo b�d	. Visi šie skirtingumai 

negali b�ti supaprastinami � vien� (tik�jimo) tradicij�, reikia daugyb�s priei�i	 ir poži�ri	“204. 

Netikintiems šio laikme�io žmon�ms krikš�ioni	 užmojis skelbti absoliut	 ir vienintel� 

Diev� bei jo S�n	 J�z	 Krist	, kuris yra tiesa, visiškai nesuvokiamas ir nat�raliai atrodo, kaip 

tolerancijos tr�kumas, nes „tiesos“ s�voka religin�je srityje neturi savo vietos: kiekvienas tiki, 

kaip kam patinka205.  

                                                 
200 Vattimo G. Addio alla verità. Roma: Meltemi. 2009. P. 66. 
201 Ten pat. P. 66–72. 
202 Popiežiškoji kult�ros taryba. Kur tavo Dievas? Atsiliepimas � šiandienin� netik�jimo ir religinio abejingumo 
išš�k�. 2004 // http://www.lcn.lt/b_dokumentai/kiti_dokumentai/kur–tavo–dievas.html. 2010 10 25. 
203 Jonas Paulius II. Enciklika Fides et Ratio. 1998. 92 // www.lcn.lt/b_dokumentai/enciklikos/fides–et–ratio.html. 
2011 10 14. 
204 Cozzi A. Bibbia e cristologia. La fede sospettata di ideologia e le promesse di una rinovata lettura storico’critica 
del Gesù storico // Vivens homo. Firenze. 2009. Nr. 1. P. 62. 
205 „Vakar	 pasaulyje, nepriskirian�iam save Bažny�iai, vyrauja nuostata ir mintis, kad � religijos srit� „tiesos“ 
klausimas ne�eina. Kiekvienas galvoja ir tiki tai, kas jam patinka. Šioje srityje viskas yra subjektyvu. Tokioje 
perspektyvoje tik�jimas Dievu ir tik�jimas J�zumi Kristumi, besiremiantis faktu, kad Dievas save apreiškia ir kalba 
žmogui: žodis, kuris niekada nepraeis, kuris yra tiesa ir absoliuti tiesa, alfa ir omega, pasirodo kaip radikaliai 
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Evangelizacijoje tod�l tenka rimtai atsižvelgti tok� netikin�i	 žmoni	 poži�r�. 

Pirmiausia yra tiesos klausimas: kaip j� galima suprasti šiandien iš krikš�ioniškos perspektyvos? 

Objektyvi tiesa egzistuoja kaip Dievo realyb�, žmogui yra pažintina tik dalinai, tod�l reikalingas 

dialogas ir bendros paieškos. Pliuralistin� aplinka reikalauja skirting	 tos pa�ios Tiesos išraišk	, 

kurios b�t	 egzistencialiai suprantamos. � tai atkreip� d�mes� popiežius Jonas XXIII 

pristatydamas Vatikano II Susirikim� kaip pastoracin�, kurio tikslas buvo b�tent atkreipti d�mes� 

� laikme�io kait�206, d�l ko reikalinga nauja tik�jimo dalyk	 sintez�. Po Susirinkimo kilo 

diskusijos, ar prasminga, kad magisteriumas, kurio uždavinys saugoti tik�jim� ir formuluoti 

dogmas, paskelbia pastoracin� konstitucij�. E. Schillebeeckx, reaguodamas � ši� diskusij�, 

komentavo: „Susirinkimas nor�jo perži�r�ti senas tiesas tam, kad jos v�l gal�t	 kažk� pasakyti ir 

reikšti šiandieniniam žmogui <...> Mes nesuvokiame tiesos esmiškai (it. essenzialisticamente), 

tarsi gal�tum�me atsisakyti savo žmogiško poži�rio, tam kad paskui �valdytume ties�, nes <...> 

tiesa gali b�ti teigiama tik savo istoriškume. Bet <...> kai kas apsigauna manydami, jog 

egzistuoja tam tikra „super–laikiška“ kalb�sena (it. linguaggio), kuri niekada nepasensta. <...> 

Tai reiškia, kad tiesos formulavimas yra niekada nesibaigiantis uždavinys, kurio nuolatos reikia 

imtis“ [Išversta mano – R. P.] 207.  

Tod�l jaunimo evangelizacijoje taip pat keliamas šis tiesos formulavimo ir perteikimo 

uždavinys. Kreipiantis � jaunus žmones Ger�j� Naujiena tenka atsisakyti išankstinio žinojimo, 

kaip Dievas nori juos išgelb�ti šiandien, ir leistis � dialog� ta kalba ir tomis kategorijomis, kurios 

suprantamos konkre�ioms jaunimo grup�ms ir situacijoms. Tokia laikysena reikalauja pereiti iš 

tik�jimo „gyn�j	“ ir „saugot	j	“ laikysenos � lygiavert� dialog� su konkre�iais jaunais 

žmon�mis: „Tik�ti, kad �manoma pažinti visuotinai teising� ties�, anaiptol nereiškia skatinti 

nepakantum�; priešingai, tai b�tina s�lyga nuoširdžiam ir autentiškam žmoni	 dialogui“208. 

Žvelgiant iš kitos pus�s, jaunimas yra pavarg
s nuo nuolatinio reliatyvizmo ir netikrumo. 

Dialogo procese, kuomet atsiranda tam tikras atvirumas evangelinei žiniai, dalis jaun	 žmoni	 

mielai priima kažk�, kas pagaliau gali b�ti laikomas ir yra Tiesa arba bent Kelias tai tiesai 

pažinti (Jn 14, 6). 

 

                                                                                                                                                            
tolimas šio laikme�io žmogui“[Išversta mano – R. P.] (Gevaert J. Il dialogo dificile. Problema dell’uomo e 
catechesi. Torino: Elledici. 2005. P. 15).  
206 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Gaudium et spes. Ten pat. 40.  
207 Schilebeeckx E. La Chiesa, l‘uomo moderno e il Vaticano II. Roma: Paoline. 1966. P. 66–70. 
208 Jonas Paulius II. Enciklika Fides et Ratio. Ten pat. 92.  



 61

2.2.2. Sekuliarizacijos �taka gyvenimo sampratai 

Pats sekuliarizacijos terminas yra vartojamas skirtingose srityse ir skirtingai 

interpretuojamas. „Sekuliarizacijos“ pirmin� kilm� (lot. saeculum, b�dv. saecularis) gali reikšti 

kart� (generacij�), ras
, laikus, ilg� laikotarp�. Krikš�ioniška seaculum prasm� siejama su 

istorijos teologija, kur šis terminas išreiškia eschatologin
 �tamp� tarp laiko ir amžinyb�s. Po 

trisdešimtme�io karo, pasirašant Vestfalijos taik� (1624), „sekuliarizacija“ (politin�je–juridin�je 

kalboje) reišk� kai kuri	 Bažny�ios turt	 at�mim�. V�liau šis terminas perimtas ir naudojamas 

kanon	 teis�je, išreiškiant vienuolio(–�s) galutin� atleidim� iš šio luomo ir gr�žinim� � 

pasaulietin� status�, suteikiant sekuliarizacijos indult�. „Sekuliarizacijos“ terminas � kult�rin
–

filosofin
 kalb� pereina tik v�liau. Pirmiausiai juo nor�ta išreikšti krikš�ioniško tik�jimo ir 

modernios kult�ros nesuderinamum� bei filosofijos ir etikos užma�ias perimti tas dvasios sritis, 

kurios anks�iau priklaus� krikš�ionybei. Dabartin� sekuliarizacijos, kaip istorijos proceso, 

reikšm�, �sitvirtinusi tik XX a., naudojama nurodyti kult�ros išsilaisvinim� iš religijos �takos, o 

v�liau �gyja negatyvi� prasm
 krikš�ioni	 pasisakymuose apie „modern	j� pasaul�“ (prad�ta 

vartoti Vokietijoje apie 1920–1940 m.)209. Ta�iau toje pa�ioje Vokietijos aplinkoje protestant	 

teolog	 pradedama ir pozityvi sekuliarizacijos interpretacija duoda pradži� Sekuliarizacijos 

teologijai, kuri išlieka reikšminga iki dabar210. Toki� samprat� galutinai �tvirtina Vatikano 

II Susirinkimas pastoracin�je konstitucijoje Gaudium et spes. Dokumentas patvirtino „teis�t� 

kult�ros ir ypa� moksl	 autonomij�“ nuo religijos, nes „kult�ra kyla tiesiog iš racionalaus ir 

visuomeninio žmoni	 pob�džio, jai be paliovos reikalinga derama skleidimosi laisv� ir teis�tas 

geb�jimas savarankiškai veikti pagal savo pa�ios principus. Visa tai reikalauja, kad žmogus, 

laikydamasis moralin�s tvarkos ir atsižvelgdamas � bendr�j� naud�, gal�t	 laisvai ieškoti tiesos, 

skelbti ir skleisti savo nuomon
, pl�toti bet kokius �g�džius ir galiausiai b�ti teisingai 

informuojamas apie viešuosius �vykius“211. 

O „sekuliarizacijos“ sampratos vartojimo problemiškumas iškyla sociologijos srityje, 

kai imtas aprašyti procesas, vyk
s moderniuoju laiku apibr�žia bent dalinai skirtingus dalykus:  

                                                 
209 Vokietijoje nacizmas, bei kitos problemos, tuo metu �prastai buvo interpretuojamas kaip sekuliarizacijos 
rezultatas. (A. Milano. Secolerizzazione // Barbaglio G., Dianiche S. (a cura di) Nuovo dizionario di teologia 
Edizioni Paolone. 1977. P. 1438–1443. 
210 Sekuliarizacijos Teologijos pradininkas F. Gogartenas (1887–1967 m.), kuris pozityviai vertina pasikeitus� 
pasaul� ir žmog	. Pasaulis jam yra pasaulis ir nieko daugiau. Žmogus, b�damas laisvas Dievo vaikas, renkasi tik�ti 
ir tik�jimo šviesoje suvokia pasaul�. Taip žmogus prisiima atsakomyb
 už savo gyvenim� ir už pasaulio tvarkym�. 
Ta�iau žmogaus namai n�ra pasaulis, bet dangus; o pasaulio tikslas yra Dieve. Sekuliarizacija ir tik�jimas yra 
tiesiogiai susij
 ir vienas kitam neprieštarauja. Atsisakym� tik�ti Dievu Gogartenas vadina sekuliarizmu, tada 
pasaulio tampa uždaras, jis praranda savo tiksl�, kaip ir žmogaus egzistencij�. D. Bonhoeferis (1906–1945) taip pat 
pozityviai �vardina sekuliarizacij�, ta�iau vengia naudoti š� termin�, d�l jo laikais negatyvios prasm�s, o vartoja 
„suaugusio pasaulio“ samprat�. Jis skiria religingum� ir tik�jim�. „Suaugusiame pasaulyje“ tik�jimas apvalomas 
nuo religingumo ir tampa grynas. (Mondin B. Storia della teologia. V.4. Edizioni Studio Domenicano. 1997. 
P. 375–378)  
211 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Gaudium et spes. Ten pat. 59.  
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� politini	 ir kult�rini	 fenomen	 diferenciacij�: atsiranda autonomiškos sistemos 

(technika, ekonomika, laisvalaikis, komunikacijos ir t.t.), kas leidžia skirtingoms religijoms 

ir tik�jimams gyvuoti vienoje teritorijoje;  

� religijos per�jim� iš viešosios srities � priva�i�;  

� Bažny�ios vaidmens kait�: ji vis labiau matoma, kaip institucija, kuriai deleguojamas 

vertybi	 saugojimo vaidmuo212.  

Pats sekuliarizacijos procesas sociologijoje matomas nevienareikšmiškai213. Išskiriamos 

trys pagrindin�s mokyklos – antai Ch. Taylor išskiria tris sekuliarizacijos aspektus. Pirmasis, 

populiariai vartojamas, kai iš visuomen�s reikal	 srities išstumiamas Dievas ir bet koks 

(transcendentinis) galutin�s atskaitos taškas. Kita samprata tapatina sekuliarizacij� su asmen	, 

turin�i	 religini	 �sitikinim	, maž�jimu, bažny�i	 tušt�jimu bei religini	 praktik	 apleidimu. 

Tre�ioji samprata teigia, kad sekuliarizacija – tai per�jimas nuo visuomen�s, kurioje žmoni	 

tik�jimas Dievu buvo savaime suprantamas, � visuomen
, kurioje tik�jimas Dievu yra vienas iš 

pasirinkim	, ta�iau tas pasirinkimas n�ra nei savaiminis, nei lengvas214. 

Religingumo apraišk	 pasaulyje nemaž�ja, ta�iau, kalbant apie krikš�ioniškas tradicijas 

turin�ius Vakarus, pasteb�tina, kad did�ja nekonfesinis religingumas arba tam tikras 

dvasingumas. Tenka pripažinti, kad šis naujas susidom�jimas šventenybe (lot. sacrum) ar 

dvasingumu anaiptol n�ra krikš�ionyb�s ar krikš�ioniško dvasingumo sugr�žimas. Galb�t 

religij	 sociologijos poži�riu sekuliarizacijos samprata neturi prasm�s, nes niekur nedingo 

religingumo paieškos, o kai kurie fundamentalistiniai religiniai jud�jimai net sustipr�jo215. Vis 

d�lto krikš�ioniškoje antropologijoje pastebima, kad šio laikme�io žmogaus pasaul�vaizdis yra 

vien horizontalus: jis gyvena tik laikin� ir istorin� gyvenim� ir neturi amžinyb�s perspektyvos216. 

Dar popiežius Paulius VI išreišk� susir�pinim�:  

                                                 
212 Midali. Ten pat. P.131. 
213 K. Marksui religija buvo „liaudies opiumas“ ir jis mat� vienintel� progreso keli� – išsilaisvinim� iš religijos. Tuo 
tarpu E. Durkheimas apibr�žia religij� naudodamas sakralumo–profaniškumo priešpastatym� ir nurodydamas 
religijos �tak� kolektyvinei s�monei. Jis pa�i� visuomen
 �vardino kaip religin� darin�, kur visuomen�s egzistencija 
susijusi su bendru šventenyb�s (lot. sacro) išlaikymu: tai sujungia visuomen
. Tod�l priešingai nei Marksas, 
Durkheimas laikosi �sitikinimo, kad gali keistis simbolinis pasaulis, bet religija išnykti negali. M. Weberis religij� 
supranta dar pla�iau – ji yra neatskiriama nuo žmogaus pagrindini	 gyvenimo klausim	 ir suteikia pagrindini	 ir 
galutini	 vertybi	 sistem�. Religija yra artimai susijusi su visuomen�s kaita: kei�iantis visuomenei – kei�iasi 
religija. Weberio nuomone, religija išnykti negali, jos vaidmuo yra funkcinis, tod�l ji nuolat prisiderina prie 
kult�ros (Dani L. Secolarizzazione // (a cura di) Demarchi F., Ellena A., Cattarinussi. B. Nuovo dizionario di 
sociologia. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline. 1987. P. 1818–1824).  
214 Taylor Ch. L‘età secolare. Milano: Feltrinelli. 2009. P. 12–13. 
215 „Moderni kult�ra reiškiasi �vairove kur mokslas, filosofija, religija, politika, ekonomika, technika ir menas 
lygiaver�iai sugyvena ir nei viena mokslas neužima hegemonin�s vietos kit	 atžvilgiu, tod�l galb�t daugiau n�ra 
prasm�s kalb�ti apie sekuliarizacij�“ [Išversta mano – R. P.] (Milanesi G., Bajzek J. Sociologia della religione. 
Torino: Elledici. 1990. P. 105–106). 
216 Gevaert. Il dialogo difficile. Ten pat. P. 12–13. 
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„Pa�ioje šiuolaikinio pasaulio šerdyje tenka konstatuoti reiškin�, kuris tampa beveik 

ryškiausiu jo bruožu, – sekuliarizm�. <...> �ia turime galvoje tikr�j� sekuliarizm�, b�tent 

pasaulio samprat�, teigian�i�, jog pasauliui paaiškinti užtenka jo paties ir visai neb�tina remtis 

Dievu, tada Dievas pasidaro nereikalingas ir tampa trikdžiu. Siekdamas pripažinimo žmogaus 

galiai tokio pob�džio sekuliarizmas baigia tuo, jog ima � Diev� nekreipti d�mesio ir galiausiai j� 

apskritai neigti. Iš �ia, atrodo, kyla naujos ateizmo formos – antropocentrinis ateizmas, nebe 

abstraktus ir metafizinis, bet pragmatinis, programinis ir karingas“217. 

Kyla nauji antropologiniai klausimai, kaip šiandien suprantami visuomen�je vyro ir 

moters santykiai, šeima ir jausmai, aukl�jimas, santykis su pinigais bei pats politinis–socialinis 

gyvenimo matmuo. Šie klausimai yra ne tik individual�s, bet ir visuotiniai: apimantys taip pat 

juridin
–etin
 srit�. XVIII–XIX a. oficialiai valstyb�s reikalai buvo atsieti nuo religijos, ta�iau 

krikš�ioniška pasaul�ži�ra išliko, tod�l krikš�ioniška etika veik� taip pat ir �statym	 leidyb�, tuo 

tarpu XX a. ši pasaul�ži�ra kei�iasi, o pasekm�s matomos ir juridin�je srityje218.  

Anks�iau, kai visuomen�s kontekstas b�davo krikš�ioniškas, žmon�s savo pasirinkimus 

�sivardindavo krikš�ioniškame pasaul�vaizdyje: jie tai vadino katalik	 (arba krikš�ioni	) 

tik�jimu, maišto atveju atsisakydavo tokio tik�jimo, kartu atsisakydami savo gyvenimo patir�i	 

krikš�ioniško �vardinimo, papras�iausiai neigdami religin
 interpretacij�. Sekuliarizuotoje 

visuomen�je žmogus tur�damas tas pa�ias patirtis – laim�s, nuostabos, nerimo, vienišumo, 

kurios neišvengiamai nurodo � transcendentin
 tikrov
, ta�iau nesinaudoja konkre�ios religijos 

žodynu ar pasaul�vaizdžiu, kad suteikt	 tai patir�iai konkre�ios religijos prasm
. Tod�l daugelis 

susidom�j
 religingumu, nor�dami išreikšti savo egzistencines patirtis žodžiais, laisvai naudoja 

s�vokas iš �vairi	 religij	 ir filosofij	. Taigi anuomet, kai kontekstas pasitelkdavo krikš�ioniškas 

interpretavimo formas, tie, kurie jomis naudodavosi, dažniau religij� priimdavo kaip kult�rin
 

form� nei asmenin� pasirinkim�219. 

Pastoraciniame žvilgsnyje � pasaulio realijas J. Garridos pastebi: žvelgiant iš netikin�io 

perspektyvos, šiandien žmogui n�ra b�tinas Dievas, kad jis gal�t	 paaiškinti pasaul�. Tam 

pasitarnauja meteorologija, medicina, psichologija, teis�, estetika, politika ir kiti mokslai, kurie 

veikia be Dievo. Dar daugiau: žmogus gali save realizuoti taip pat be Dievo, nes galima sutikti 

daugyb
 žmoni	, kurie yra geri �vairi	 sri�i	 specialistai, aukštos etikos, pasiaukojantys, 
                                                 
217 Paulius VI. Evangelii nuntiandi. Ten pat. 5. K. Ranheris išskiria tris sekuliarizacijos aspektus: sekuliarizacija 
(vok. Säkularisation) tapatinama su „pasaulietiškumu“, kuris yra teis�tas ir išreiškia krikš�ionyb�s brand�; 
sekuliariškumas (vok. Säkularisierung) tapatinamas su m�ginimu �tvirtinti ateistiškai profanišk� poži�r� � pasaul�, 
kaip skirting� nuo krikš�ioniško poži�rio; sekuliarizmas (vok. Säkularismus), kuriame pasaulio samprata nei 
teoriškai, nei praktiškai neturi jokio santykio su Dievu, tai priešiška krikš�ionybei paži�ra (Rahner K. Rifflessioni 
teologiche sulla secolarizzazione // Nuovi Saggi III. Roma. Edizioni Paoline. 1973. P. 227–252). 
218 Conferenza episcopale italiana. Servizio nazionale per la pastorale giovanile. Giovani e cultura. Cantalupa 
(TO): Effatà. 2009. P. 12–13.  
219 Tai pla�iau analizuojama Taylor. Ten pat. P. 16–29. 
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darbšt�s ir ištikimi, kurie yra netikintys220. Tradicin� m�stymo linija r�m�si „metafizine 

b�tinybe“ ir transcendencijos b�tinybe. Ta�iau sekuliarioje pasaul�jautoje išsiskiria trys sferos: 

b�tinyb�s, laisv�s ir prasm�s. Dievas nepriklauso b�tinyb�s sferai, bet prasm�s paieškos sri�iai, 

ta�iau tik tuo atveju, jei tai suvokiama kaip laisvas kelias. Po tokios asmeniškos paieškos 

žmogus d�kingai suvokia, kad yra gim
s, kad gyvent	 Dievui. Ta�iau ir tai neb�tina – jis gali 

rasti sau prasm
 ir be Dievo. Jei žmogus negal�t	 rasti prasm�s be Dievo, b�t	 pažeista žmogaus 

autonomija: jei jis negali b�ti tikrai laimingas be Dievo, vadinasi, neturi pasirinkimo laisv�s221. 

2.2.3. Individualizmo �taka tik�jimo bendruomen�ms 

Individualizmas, kaip postmoderniojo laikme�io žmogaus charakteristika, išreiškia 

poži�r� � žmog	, kaip � individ�: nedalom�, savo egzistencijoje nepakartojam�, ta�iau tuo pa�iu 

kaip vien� iš tos pa�ios r�šies222. Individualizmas yra nat�ralus istorin�s vystymosi eigos 

postmodernioje visuomen�je rezultatas, kur� veik� daugelis faktori	: gerov�, saugumo sistemos, 

darbo ir atsakomybi	 individualizavimas, masin�s komunikavimo priemon�s. Be to kartu 

egzistuojanti daugyb� skirting	 id�j	, vertybi	, nuomoni	, tik�jim	 neišvengiamai ver�ia 

kiekvien� individualiai (autonomiškai) pasirinkti, k� jis vertina, kurios nuomon�s laikosi, kuo 

tiki. Tuo b�du kei�iasi vertybi	 hierarchija: „susir�pinimas saviugda ir asmenine laime tapo 

pagrindiniais gyvenimo tikslais ir standartais, formuojan�iais žmoni	 vertybes ir poži�rius“223. 

Individualizmo vyraujan�ios vertyb�s apsunkina krikš�ionišk	 vertybi	 ugdym� pirmiausiai 

tod�l, kad supaprastina žmog	 iki individo, uždaro savyje, atsieja nuo Dievo ir nuo kit	. 

Krikš�ionyb� mato žmog	 kaip asmen�. Kiekvienas asmuo yra Dievo sukurtas, mylimas ir 

išgelb�tas J�zuje Kristuje. Asmuo save realizuoja pasaulyje �vairiopa veikla užmegzdamas 

meile, teisingumu ir solidarumu gr�stus santykius su kitais asmenimis224. Individas neturi 

horizonto, nes jo perspektyva sutampa su jo paties egoistiniais planais. Tuo tarpu autentiška 

krikš�ioniška perspektyva žvelgia � kit� asmen�: sav
s dovanojimas kitam, sav
s apribojimas 

kito žmogaus labui, ypa� ken�ian�io ir stokojan�io, yra tikra tik�jimo išraiška. 
Kitas individualistin�s kult�ros aspektas yra nepaj�gumas ir nenoras b�ti 

bendruomen�je. Bendruomen� nuo žmogaus, susivokusio savo žmogiškum� laik	, buvo viena 

stipriausi	 asmens augimo, tapatumo ir saviraiškos viet	. Joje kiekvienas gal�jo kurti savo 

gyvenim� pagal esamus modelius ir priimtinas normas. �ia asmuo išgyvendavo solidarumo ir 

                                                 
220 Garrido J. El conflicto con Dios hoy. Reflexiones pastorales. Santander: Sal Terrae. 2000. P. 24–25. 
221 Ten pat. P. 25  
222 Sanna. Ten pat. P. 365–369.  
223 Halman L. Individualism in Contemporary Europe // Van Harskamp A., Musschenga A. The Many Faces of 
Individualism. Leuven: Peeters. 2001. P. 23. 
224 Pontificio Consiglio della Giustizia e della Pace. Compendio della Dottrina Sociale della Chiesa, Libreria 
Editrice Vaticana. 2005. 35.  
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altruizmo patirtis, kurios yra b�dingos autentiškai bendruomenei. Postmodernyb� dav� individui 

laiv�s iliuzij�, kad jis yra pats vienas savo gyvenimo k�r�jas, tuo tarpu po šia iliuzija slepiasi 

visas tinklas priklausomybi	, materialini	 ir ideologini	, kurios varžo žmog	 ir jo gyvenim�. Be 

to tokia tariama laisv� uždeda sunki� atsakomyb�s našt� už gyvenimo s�km
 ar visišk� 

sužlugdym�. Ši autonomiška sav
s suk�rimo užduotis prislegia žmog	, nes jis neturi horizont	, 

r�m	, o galimyb�s gundo ieškoti vis malonesnio b�do, vis patogesn�s vietos225. Visuomen�je 

�sigal�j
s savirealizacijos mitas tampa dirva, kurioje �sišaknija egoizmas ir narcisistin�s 

nuostatos. Individualios savirealizacijos siekimas tampa nepajudinamu gyvenimo projektu. 

Tod�l net šeimos dažnai neb�ra bendruomen�s, nes jose n�ra žmoni	, pasiruošusi	 atsisakyti 

bent dalies savo gyvenimo projekto d�l kito. Gyvenantys vienoje šeimoje nariai kiekvienas gina 

savo asmenin� gyvenimo projekt�, kuris dažnai kainuoja artim	 santyki	 praradim� ir atveda � 

dar didesn� vienišum�226. 
Ta�iau maž	 teritorini	 bendruomeni	 nykimas (parapijos bendruomeni	), 

tarpasmenini	 ryši	 nereikšmingumas bei pa�i	 bendruomeni	 maž�jimas turi ypatinga poveik� 

krikš�ioniškai religinei patir�iai, kuri neatskiriama nuo bendruomen�s, ta�iau vis mažiau 

katalik	 suvokia save, priklausant� tam tikrai parapijai ar bendruomenei. 

Šis fenomenas yra bendras krikš�ioniškas šaknis turin�iam Vakar	 pasauliui. Italijoje, 

lyginant tris atliktus tyrimus apie jaunimo religin
 patirt�, pastebima, kad paaugliai ir jaunimas 

ši� savo patirt� paprastai suvokia asmeniniame subjektyviame emociniame lygmenyje, kur 

jaunas žmogus savarankiškai bando suprasti ir suteikti prasm
 toms patirtims227. Tai s�lygoja, 

kad jaunimas nesijungia � parapijas228, neieško tik�jimo kelyje pagalbos jaunimo grup�se, bet 

savo patir�iai �vardinti ieško šaltini	 �vairiose religijose ir taip plinta sinkretistinis m�stymas net 

ten, kur religin� patirtis yra krikš�ioniško pob�džio. „Vakar	 pasaulyje, kur šiuolaikinis mokslas 

ir technologija religinio jausmo nei eng�, nei steng�si patenkinti, pl�tojasi naujas, daugiau 

dvasinis negu religinis ieškojimas. Tai n�ra gr�žimas prie tradicini	 religini	 praktik	, ieškoma 

žmogaus širdyje gl�din�io religinio poreikio nauj	 �gyvendinimo bei išreiškimo b�d	. Dvasinis 

pabudimas dažnai rutuliojasi autonomiškai, be joki	 s�saj	 su Bažny�ios perteikiamu tik�jimo ir 

moral�s turiniu“229. 

                                                 
225 Bauman. Z. Modernità liquida. Bari: Laterza. 2002. P. 61–63. 
226 Polo M. Sacro e società nella seconda modernità. Fenomenologia dell'esperienza religiosa. Torino: LDC. 2010. 
P. 106. 
227 Pollo M. Giovani e sacro. L‘esperienza religiosa dei giovani alle soglie del XXI secolo. Torino: LDC. 2010. 
P. 31. 
228 Tik�jimas, nepriklausant jokiai bendruomenei, n�ra naujas dalykas. Brit	 sociologas Grace Davie aprašo š� 
fenomen�, kaip postmodernios visuomen�s religingumo bruož�, besireiškiant� jau nuo XX a. vidurio (Davie G. 
Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging. Oxford–Cambrige: Blackwell. 1994). 
229 Popiežiškoji kult�ros taryba. Kur tavo Dievas? Ten pat. 
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Taigi, vienas iš problemini	 tašk	 �ia yra santykis su bendruomene arba priklausymo 

suvokimas. Apklausose išryšk�ja šie priklausymo bendruomenei bruožai230: 

� nepastovus ir ieškantis naudos priklausymas: jaunimas �sipareigoja bendruomenei tik 

tam tikram laikui, su s�lygomis, arba tol, kol jiems kokia nors prasme naudinga ar malonu. 

Jei nusivilia, eina ieškoti kitos vietos – kitur;  

� ryšys tarp �sipareigojimo, augimo ir savirealizacijos. Neapsimoka �sipareigoti tai, kas 

neteikia laim�s ir džiaugsmo. Vienas iš populiari	 pasakym	: „Mišios man atsibosdavo, tai 

� jas daugiau ir n�jau“; 

� neb�ra pasiaukojimo dvasios. Didžiajai daugumai krikš�ioni	 atiduoti gyvyb
 už 

tik�jim� yra visiškai nesuvokiama; 

� holistinis m�stymas religin�je patirtyje, kuris siekia visapusiško asmens išsiskleidimo, 

taip pat ir tokio religinio išgyvenimo, kuris b�t	 patiriamas protu ir jausmais, dvasiškai ir 

materialiai, psichiškai ir k�niškai. 

2.2.4. Betarpiško malonumo ir eschatologin�s laim�s santykis  

Kitas postmodernios visuomen�s bruožas, apsunkinantis evangelizacij�, yra betarpiško 

malonumo siekimas. Krikš�ioniško tik�jimo galutinis tikslas yra anapusinis – amžinasis 

gyvenimas, kuris, nors ir prasideda šioje žem�je, galutin� išsipildym� tikisi pasiekti laik	 

pabaigoje. Nors krikš�ioniško tik�jimo nauda kasdienei gyvenimo kokybei yra akivaizdi, ta�iau 

daugeliui tampa nebesuprantamos aukos, susivaldymo, kan�ios s�vokos, kurios randa savo 

prasm
 ir tiksl� krikš�ioniškoje pasaul�jautoje. 

Sociologai pastebi, kad Vakaruose vienokiu ar kitokiu mastu išplitusi� jau ne nauj� 

vertinimo sistem� – betarpišk� naud�, kuri nukonkuruoja kitus, idealistinius, etinius ar 

gyvenimo tikslo motyvus231. Nauda yra pamatuojama pagal tai, kok� malonum� teikia. Jei tai 

pinigai – už juos galima k� nors �sigyti ir tur�ti arba k� nors suvartoti. „Vartojimas“ pirmiausiai 

susij
s su pramone, nes visa produkcija tam ir pagaminama, kad b�t	 suvartota232. Ta�iau 

„vartojimas“ taip pat �gyja ir platesn
 prasm
, kai kalbama apie paslaug	, patir�i	, muzikos, 

maisto, kelioni	, pramog	 ir kitok� vartojim� – �ia „vartojimas“ yra vienas iš postmodernios 

kult�ros bruož	 ir gali b�ti svarbiausias bandant nusakyti vyraujan�i� kult�r� (angl. Consumer 

Culture). Pasi�los perteklius Vakaruose pakeit� socialin
 strukt�r�, nes suard� klases: ankš�iau 

„skonio“ ir tam tikro „lygio“ nustatymas, priklaus
s elitui, dabar priklauso tiems, kurie vartoja, 

                                                 
230 Pollo. Giovani e sacro. Ten pat. P. 117–118. 
231 Ten pat. P. 33–34. 
232 „Produktas tampa produktu tik vartojamas, tod�l kapitalistin�s gamybos tikslas yra vartojimas. Vartojimas savo 
ruožtu skatina ir ugdo poreik�. <...> Taigi poreikiai imami gaminti kartu su produkcija“ (Rubavi�ius. V. 
Postmodernusis kapitalizmas. Kaunas: Kitos knygos. 2010. P. 34.). 
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– visiems. Tod�l atsirado „naujas skonis“, grindžiamas nesibaigian�iu malonumu, patikimu ir 

�geidžiais (angl. disire)233. Vartojimas – tam tikras gyvenimo stilius, kuris apima visas gyvenimo 

sritis234. Dabartinis vartojimas kyla ne iš objektyvi	 ar subjektyvi	 poreiki	 patenkinimo, kad 

b�t	 galima svarstyti, ar jie „adekva�iai“ patenkinami, bet iš geismo, kurio ne�manoma 

patenkinti, nes jis kyla pats iš sav
s, be jokio poreikio ir auga nevaldomas235. Dabartin�s formos 

konsumizmas �sigali išlaisvinus visas �noringas fantazijas. Vartojimas, gr�stas poreikiais, 

išreiškia pat� žmog	: skirtingi asmenys nori skirting	 dalyk	, nes tie dalykai ir išreiškia 

žmogaus skirtingum�, tuo tarpu visuomen�je pastebimas vartojimas kyla iš �sigeidimo, kuris 

išlaisvina iš bet koki	 vartojimo rib	. Žmogus �sigyja naujus daiktus ne tod�l, kad j	 reikia, bet 

papras�iausiai, kad naujus ir gerus pakeist	 dar naujesniais, kad gal�t	 vartoti geriausius 

dalykus236. Yra daug sri�i	, kuriose vartotojas turi b�ti „geriausias“ ir tur�ti/patirti „naujausius“ 

dalykus. Lygiai taip pat vyksta ir santyki	 srityje: „senos“ draugyst�s nutraukiamos, kai jos 

„nebeduoda naudos“, pakei�iamos „naujomis“. Kai porose nenaudinga jaustis „priklausomais“ 

vienam nuo kito, santykiai nutraukiami, meil� „pasibaigia“, pakei�iamas partneris237. 

Vartotojiška visuomen� valdoma mito, kad visk� galima parduoti arba nusipirkti, viskas turi 

savo kain�238. 

 Pereinat prie konsumizmo santykio su evangelizacija yra reikšmingas kontrastas tarp 

evangelijos vertybi	 ir vartotojiškos kult�ros vertybi	. Kai pirmoji vertyb� krikš�ionyb�je yra 

pats žmogus, jo vientisumas ir orumas239, tuo tarpu vartotojiškoje visuomen�je „žmogus“, nuo 

v�lyvos vaikyst�s amžiaus, yra tik vartotojas. Tod�l nat�ralu, kad negim
s k�dikis, senas 

žmogus, smarkiai sergantis iškrenta šio konteksto ir praranda savo vert
, nes j	 gyvenimas n�ra 

„kokybiškas“, kadangi nebegali m�gautis vartojimo malonumu. „Vadinamoji „gyvenimo 

kokyb�“ suprantama vien – arba pirmiausia – kaip ekonominis efektyvumas, besaikis 

vartojimas, fizinis grožis bei malonumai, ignoruojant gilesnius egzistencijos matmenis – 

                                                 
233 Featherstone M. Consumer Culture and Postmodernism. London, Thousand Oaks, New Delhi: Sage. 1991. 
P. 13. 
234 Postmodernizmas yra siejamas taip pat su ideologij	 žlugimu, ta�iau galima pasteb�ti, kad Vakar	 pasaulyje 
vartojimas atlieka ideologijos rol
. Nors paprastai s�moningai žmogus nekuria savo „vartotojo“ tapatyb�s, ta�iau 
gyvenimo stiliui ir vertyb�m nusakyti tai tinka – vartotojas (Miles S. Consumerist as a Way of Life. London, 
Thousand Oaks, New Delhi: Sage. 2000. P. 152–157). 
235 Bauman. Modenità liquida. Ten pat. P. 77. 
236 Llano C., Zagal H. El rescate ético de la empresa y el mercado. México: Trillas. 2001. P. 44.  
237 Bauman. Modernità liquida. Ten pat. P 77. 
238 Radcliffe T. La perenne sorgente della speranza. Lo studio e l’annuncio della buona novella. Roma. 1995. P. 13.  
239 „Apib�dinant naujus poreikius ir naujus b�dus juos patenkinti, b�tina vadovautis vientisa žmogaus vizija, kuri 
apima visas jo egzistavimo priemones ir kuri materialines priemones ir instinktus palenkia vidin�ms ir dvasin�ms. 
Jei tiesiogiai remiam�s tik jo instinktais ir �vairiais b�dais, ignoruojame laisv� ir s�moning� jo asmenyb�s prigimt�, 
tai gali skatinti vartotojiškus �pro�ius ir gyvenimo stilius, objektyviai netinkamus arba kenkian�ius tiek fizinei, tiek 
dvasinei sveikatai“. Jonas Paulius II. Enciklica Centesimus annus. 1991. 36 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/enciklikos/centesimus-annus.html. 2012 11 12.  
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tarpasmenin�, dvasin� ir religin�“240. Besaikio vartojimo kult�ra taip pat didina atstum� tarp 

skurstan�i	 ir turting	 krašt	: neturtingi tampa vis skurdesni, o turtingi – vis turtingesni241. 

Pagaliau vartojimo �taka aplinkos užterštumui ir ištekli	 vartojimui pastaraisiais metais kelia vis 

didesn� susir�pinim�242.  

Apskritai religin� paieška (ne vien konfesin�) orientuojama � malonios religin�s 

patirties paiešk� – t.y. tokios, kuri veikt	 emocin
 srit�. P. Siqueri pastebi, kad Vakaruose visa 

religin� kalba, pradedant nuo tradicin�s katechez�s iki ezoterini	 kult	, sudaryt	 iš dvasingumo 

ir psichoterapijos mišinio, kuris sukasi aplink geros savo psichologin�s b�kl�s ideal� ir yra 

nukreiptos � visapusišk� ir laiming� savirealizacijos projekt�243. 

2.3. Lietuvos gyventoj� religingumo apraišk� kaita per pastaruosius 20 met� 

Jaunimas br
sta konkre�ioje kult�roje, kuri formuojasi šimtme�ius ir dešimtme�ius. 

Religija naudoja tas išraiškos formas, kurias randa kalboje, gyvensenoje, papro�iuose, poži�ryje 

� gyvenim� ir mirt�. Tautos arba kult�ros religingumo negalima apibr�žti atsietai nuo visos kitos 

kult�ros, ir atvirkš�iai – vyraujanti religija neišvengiamai daro �tak� tautos tapatumo 

formavimuisi244. Bent trumpai aptarti religingumo išraiškas Lietuvos kult�roje per pastaruosius 

dešimtme�ius b�tina ir tod�l, kad labai didelis gyventoj	 skai�ius save sociokult�riškai susieja 

su katalikybe, nepriklausomai nuo to, ar išpaž�sta ir paž�sta doktrin�, lanko bažny�i�, 

praktikuoja asmenin
 mald�, laikosi gyvenime krikš�ionišk	 nuostat	.  

Praple�iant istorin� žvilgsn� reik�t	 atkreipti d�mes� � kelet� dalyk	, išryšk�jusi	 jau 

tarpukario Lietuvoje (1918–1940 m.). Tuo metu pastebima, jog vyravo stiprus tautinis 

identitetas, paremtas katalikybe. K�r�si organizacijos ir bendrijos, susiejusios katalikiškum� ir 

lietuvyb
, tokios, kaip ateitininkai, Lietuvai�i	 Kataliki	 Bendrija „Sesut�s“ ir kt.. R. Trimakas 

aptardamas lietuvi	 nacionalin� identitet� tarpukario Lietuvoje teigia, kad kartu egzistavo du 

tautinio identiteto tipai: tradicinis etninis–konfesinis, kuriame labiau akcentuojamas 

katalikiškumas, ir modernusis tautinis–pilietinis, grindžiamas lietuviškumu. Autoriaus teigimu, 

tarpukario laikmetis buvo pereinamasis nuo tradicinio prie modernaus tipo, ta�iau per�jimo 
                                                 
240 Jonas Paulius II. Enciklika Evangelium vitae. 1995. 23 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/enciklikos/evangelium–vitae.html. 2012 11 12. Bauman naudoja fitness nusakyti 
atitinkamai vartojim� savijautai. Vartotojas � klausim�, kaip jautiesi, negali atsakyti „gerai“, jis turi atsakyti 
„puikiai“. Tai reiškia, kad jo k�nas, prisitaikantis ir atsparus, kad jis pasireng
s leistis � naujas patirtis, koki	 dar 
netur�j
s ir net nepasvarst
s j	 galim	 pasekmi	 (Bauman. Modenità liquida. Ten pat. P. 80–81). 
241 Benediktas XVI. Enciklika Caritas in veritate. Apie visapusišk� žmogaus vystym�si meil�je ir tiesoje. Kaunas: 
Katalik	 interneto tarnyba. 2009. 22. 
242 Ten pat. 51. 
243 Sequeri P. Il sentimento del sacro: una nuova sapienza psichoreligiosa? // Aletti M (et al.). La religione 
postmoderna. Milano: Glosa. 2003. P. 57–58. 
244 „Katalikyb�, kaip ir bet kuri kita pasaulinio masto religija, teigia tam tikr� tik�jimo, pamaldumo, žmogaus 
santykio su pasauliu ir kitais žmon�mis samprat�, skiepija atitinkamas moral�s normas“ (Kuzmickas B. Tautos 
tapatumo savimon�. Lietuvi	 savimon�s bruožai. Vilnius: Mykolo Romerio universitetas. 2007. P. 70–71). 
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procesas nebuvo užbaigtas ir kartu egzistavo abu modeliai, nes 85 proc. Lietuvos gyventoj	 

buvo katalikai (lietuvi	 tautyb�s – 94 proc. katalik	), o žymi anuometin�s inteligentijos dalis 

priklaus� kunig	 luomui245. „Pasipriešinimas asimiliaciniam Rusijos imperijos identiteto 

diegimui vyko katalikyb�s ir rusiškosios sta�iatikyb�s kovos sferoje, kur ypatingas d�mesys 

buvo skiriamas konfesiškumui. Lietuvi	–lenk	 konfliktas XIX a. pabaigoje – XX a. pradžioje 

kilo ir pasklido visuomen�je daugiausia iš sluoksni	, susijusi	 su katalik	 Bažny�ia. Toks 

konfliktas dar� didel
 �tak� "lietuviškojo katalikiškumo“ formavimuisi“246. 

Sovietme�iu buvo vienodai uždrausta tiek religiniai, tiek politiniai susirinkimai, tod�l 

Katalik	 Bažny�ios išlikimas buvo tiesiogiai susij
s su politiniu pasipriešinimu ir 

Nepriklausomyb�s siekimu247. 

1991 metais, atk�rus Nepriklausomyb
, pasireišk� didelis susidom�jimas religija ir 

save Katalik	 Bažny�iai priskirian�i	 asmen	 procentas žymiai padid�jo. Vienas iš tokio 

religinio aktyvumo augimo veiksni	 gal�jo b�ti ir prieškaris lietuvyb�s tapatumas, susietas su 

katalikybe. Visose Baltijos valstyb�se laisv�s atgavimas per pirm�j� dešimtmet� s�lygojo religin� 

aktyvum�248, ta�iau Lietuvoje save vadinan�i	 tikin�iais yra žymiai daugiau nei kitose Baltijos 

valstyb�se (daugumos krikš�ioni	 denominacijos skiriasi Baltijos valstyb�se). 

Kitas klausimas, kaip save vadinantys katalikais supranta savo priklausim� religijai? 

Tai nusako daugelis religini	 aspekt	: deklaruojama denominacin� priklausomyb�, bažny�ios 

lankomumas, religini	 apeig	 svarba, tradicini	 tik�jimo ties	 išpažinimas, subjektyvios 

religin�s nuostatos, moral�s nuostatos ir poži�ris � Bažny�ios svarb� visuomen�je. Min�t	 

aspekt	 tyrimai atliekami periodiškai ir juos lyginant nustatomas religingumo kitimas, o tam 

naudojamos religijos sociologijos teorijos. Toliau bus pateikiama keletas autori	 �žvalg	, kurie, 

interpretuodami tam tikrais aspektais turimus sociologinius tyrimus religijos srityje, pateikia 

Lietuvos katalikiškumo vertinim� ir prognozes. Šios kelios pastabos reikalingos bendram 

supratimui apie religingumo kaitos �tak� jaunimo pastoracijai susidaryti. 

                                                 
245 Trimakas R. Lietuvi	 nacionalinis identitetas: etniškumo ir konfesiškumo santykio problema tarpukario Lietuvos 
Respublikoje (1918–1940) // Sociologija. Mintis ir veiksmas. 1999. Nr. 3(5). P. 67–80. 
246 Trimakas. Ten pat. P. 70. Autorius toliau apžvelgia ši	 dviej	 tautinio tapatumo tip	 pasireiškimo formas ir 
tvirtina, jog abu šie tipai egzistavo simbiotiškai: „Oficialiuoju poži�riu katalikiškumas tapo vienu iš lietuvi	 
tautinio identiteto indikatori	“ (Ten pat. P. 73). 
247 Nepaisant Bažny�ios persekiojimo, Lietuvoje yra žinoma Bažny�ios pasipriešinimo kova. 1944–1953 m. buvo 
nuteisti 364 kunigai; 1958–1963 m. uždaryta 15 bažny�i	, niokojamos Vilniaus, Vepri	 Kalvarijos, Kryži	 kalnas. 
Sustipr�jus persekiojimui 1965–1966 m. kunigai �m� rengti susirinkimus, kuriuose ieškojo b�d	 pasipriešinti 
persekiojimams: 1972 metais parengta peticija SSKP CK generaliniam sekretoriui L. Brežnevui d�l neteis�tos 
Katalik	 Bažny�ios veiklos suvaržymo, kuri� pasiraš� 1700 tikin�i	j	; 1970–1989 m. �kurta pogrindin� kunig	 
seminarija; 1972–1989 m. leista „Lietuvos Katalik	 Bažny�ios Kronika“ (iš�jo 81 numeris), demaskuojanti soviet	 
valdžios nusikaltimus. Gumuliauskas A. Lietuvos istorija (1795–2009 m.). Šiauliai: Liucilijus. 2010. P. 371. 
248 1990–1999 metais visose Baltijos šalyse priklausymas religin�ms denominacijoms augo: Latvijoje 22 proc., 
Lietuvoje 19 proc., Estijoje 11 proc., tuo tarpu visoje Europoje maž�jo (taip pat Lenkijoje sumaž�jo 1 proc.) 
(Europa ir mes. Ten pat. P. 123). 
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R. Žiliukait� apžvelgdama religini	 vertybi	 kait� Lietuvoje 1990–1999 m. pastebi, kad 

save priskirian�i	 Katalik	 Bažny�iai asmen	 skai�ius dar neparodo realaus gyventoj	 religinio 

elgesio ir nuostat	. Tod�l tikin�i	j	 skai�iaus did�jim� pirmiausiai s�lygojo susiformavusi nauja 

institucin� aplinka, kurioje pasikeit� religijos santykis su valstybe, tik�jimo laisv�, valstyb�s ir 

religijos atskyrimas: tai labiau institucij	 persiskirstymo rezultatas: „Valstyb�s represij	, 

nukreipt	 prieš religij�, pasekm� Lietuvoje, kaip ir daugelyje kit	 komunistini	 šali	, buvo 

masinis religini	 institucij	, etnoso bei tik�jimo doktrinos reikšmingumo sunykimas tiek 

visuomeniniu, tiek individualiu lygmeniu ir religinio tik�jimo bei moral�s doktrinos 

išsaugojimas tik išlikusiose religin�se institucijose, t.y. organizaciniu lygmeniu“249. 

Dar vienas veiksnys, dar
s �tak� žmoni	 denominaciniam augimui, gali b�ti nesaugumo 

jausmas. Žymiai kintant politinei, ekonominei ir socialinei situacijai daug žmoni	 išgyveno 

nesaugum� ir netikrum� d�l ateities, kas taip pat gal�jo paskatinti individualiai ieškoti atramos 

tik�jime.  

Bažny�ios lankomumas yra vienas iš pla�iausiai taikom	 religijos rodikli	. Nuo 1990 

iki 1999 met	 nuolat (kart� per savait
 ir dažniau) lankan�i	 bažny�i� skai�ius nežymiai paaugo 

(nuo 15 proc. iki 18 proc.)250, ta�iau visai nelankan�i	 bažny�ios sumaž�jo 11 proc.. Aktyviai 

dalyvaujan�i	 religin�se bendruomen�se išliko tiek pat (4 proc.). Taip pat paaugo ir svarba 

religini	 apeig	 (gimus vaikui, tuokiantis ir mirties atveju), kuri	 pageidauja net ir tie, kurie 

visiškai bažny�ios nelanko, o tai gali rodyti, „kad religin�s apeigos yra praradusios religin
 

prasm
 ir daugelio gyventoj	 praktikuojamos tik kaip kult�rin� tradicija“251.  

R. Žiliukait� atkreipia d�mes�, kad nors per pirm�j� Nepriklausomyb�s dešimtmet� ir 

20 proc. padid�jo žmoni	, save laikan�i	 religingais, tiek pat padaug�jo žmoni	, �sitikinusi	, 

kad religija jiems suteikia ramyb�s ir stipryb�s, vis d�lto gana didel� gyventoj	 dalis 

nesivadovauja krikš�ioniškomis moralin�mis nuostatomis, o tai rodo moral�s norm	 

reliatyvizm�252. Be to Lietuvoje matomas padid�j
s seksualin�s moral�s nepaisymas, abort	, 

eutanazijos, narkotik	 vartojimo pateisinimas, o pilietin� moral� per Nepriklausomyb�s 

dešimtmet� kito labai nežymiai ir bendrame Europos valstybi	 kontekste liko žema253. 

Pasitik�jimas Bažny�ia, lyginant su kitomis institucijomis, yra gana aukštas ir per dešimtmet� 

nepakit
s (68 proc.), ta�iau sumaž�jo gyventoj	 pritarimas Bažny�ios pateikiamiems 

atsakymams � moral�s, šeimyninio gyvenimo, dvasines bei socialines problemas254. Taigi, nors 

                                                 
249 Žiliukait� R. Religini	 vertybi	 kaita Lietuvoje 1990–1999 metais // Kult�rologija. T. 6. Vilnius: Gervel�. 2000. 
P. 213–251. 
250 Ten pat. P. 117. 
251 Ten pat. P. 218. 
252 Ten pat. P. 234. 
253 Juknevi�ius. S. Lietuvi	 moralin�s vertyb�s: tarp Dievo ir Mamonos // Kult�rologija. 2000. T.6. P. 192–212. 
254 Žiliukait�. Ten pat. P. 238 
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per aptariam� dešimtmet� pastebimai išaugo religinis žmoni	 aktyvumas, ta�iau turin�i	 stipri� 

religin
 tapatyb
 žmoni	 skai�ius beveik nepakito: „Analiz� rodo stipri� tarpusavio 

priklausomyb
 tarp vis	 religingumo dimensij	. Jei žmoni	 religingumas yra menkas kuriuo 

nors iš aptart	 religijos aspekt	, tai dažniausiai jis toks ir kitais aspektais, ir atvirkš�iai – tie, 

kurie bažny�i� lanko dažnai, išpaž�sta tradicin
 krikš�ionišk� tik�jimo doktrin�, turi taip pat 

stiprias ir subjektyvias religines nuostatas, vadovaujasi krikš�ioniškomis moral�s normomis 

savo gyvenime bei palankiai vertina bažny�ios veikl� visuomen�s socialiniame ir politiniame 

gyvenime“255.  

Religinis žmoni	 aktyvumas nepaneigia visuomen�s sekuliarizacijos, nes matoma 

menka religinio autoriteto �taka kasdieniam gyvenimui. Kiti sekuliarizacijos ženklai yra, 

tik�jimo doktrinos ortodoksalumo maž�jimas, moral�s norm	 svarbos maž�jimas bei neigiamos 

Bažny�ios �takos socialiniame ir politiniame gyvenime vertinimas256.  

S. Matakait�, naudodamasi religingumo tyrimais Lietuvoje, taip pat �žvelgia 

sekuliarizacijos apraišk	 stipr�jim� Lietuvoje. Pastebima, kad tik�jimas palaipsniui pereina � 

individuali� srit�, daug�ja skirting	 religij	 element	, toki	 kaip tik�jimas lemtimi, horoskopais, 

amuletais, reinkarnacija, integravimas � krikš�ioni	 tik�jimo turinius net ir t	 žmoni	, kurie save 

priskiria krikš�ionims (sinkretizmas). Be to daug�ja žmoni	, kurie yra religingi, bet sav
s 

nepriskiria jokiai bendruomenei257. 

Naudodamasis Vilniaus universiteto Religijos studij	 ir tyrim	 centro atliktais (1990 ir 

1997 m.) statistiniais tyrimais258, Lietuvos gyventoj	 religingumo pastoracin
 interpretacij� 

pateikia A. Lukaševi�ius259. Autorius išskyr� keturias kategorijas, kaip tyrime dalyvav
 katalikai 

supranta katalikyb
: „tradicin�“ katalikyb�, „paprotin�“ katalikyb�, „prietarin�“ katalikyb� ir 

gyvas, s�moningas, veiklus tik�jimas. Autorius paskutiniosios grup�s katalik	 nenurodo, kaip 

atpažint	 tyrim	 duomenyse, bet si�lo, kaip pastoracin
 siekiamyb
. Tokio skirstymo tikslas 

buvo nustatyti, kokios adekva�ios katechetin�s priemon�s yra paveikusios konkre�ias religines 

nuostatas turin�ius asmenis. Pirmosioms trims grup�ms priklausantys asmenys pasižymi tuo, 

kad save vadina, katalikais, ta�iau neturi visiškai s�moningo tik�jimo pasirinkimo savo 

kasdieniniame gyvenime ir pasaul�ži�ros formavime.  

                                                 
255 Žiliukait�. Ten pat. P. 240. 
256 Ten pat. P. 250. 
257 Matakait� S. Individualaus religingumo bruožai šiuolaikin�je Lietuvos visuomen�je // Istorija. Lietuvos aukšt	j	  
mokykl	 mokslo darbai. Vilnius: Vilniaus pedagoginis universitetas. 2004. T. 59–60. P. 131–137. 
258 Vilniaus universiteto Religijos studij� ir tyrim� centras. Europos vertybi	 tyrimas. 1990. Vilniaus universiteto 
Religijos studij� ir tyrim� centras. Tarptautinio projekto „Aufbruch " tyrimas. 1997. Tyrimu rankraš�iai saugomi 
Vilniaus universiteto Religijos studij	 ir tyrimu centre (Universiteto g. 9–1, Vilnius). 
259 Lukaševi�ius A. Katechetin� situacija Lietuvoje: šiandienin�s problemos ir perspektyvos // SOTER. Kaunas: 
Vytauto Didžiojo universiteto leidykla. 2007. N. 23(51). P. 167–177.  



 72 

Nors „tradiciniai“ katalikai yra tie, kurie reguliariai dalyvauja sekmadienio Mišiose, 

asmeniškai meldžiasi, siekia laikytis 10 Dievo �sakym	, jie savo veiksmus grindžia perimta 

tradicija ir patys negali paaiškinti, kod�l reikia elgtis ir tik�ti vienaip ar kitaip. „‘Tradicin�s‘ 

katalikyb�s s�moningumo tr�kumai ypa� išryšk�ja nagrin�jant, koki� viet� joje užima J�zus 

Kristus. Dažniausiai Jis yra vienas iš daugelio tokio tik�jimo sudedam	j	 dali	, bet ne pagrindas 

ir centras. Neretai netgi gali išsivystyti kraštutin� „tradicin�s" katalikyb�s forma, kuriai Kristus 

beveik nereikalingas“260. Šios grup�s katalikai yra dažniau vyresnio amžiaus žmon�s, per�m
 

religines praktikas ir paži�ras iš savo t�v	. Jie mano, kad paž�sta tik�jim� tiek, kiek reikia, ir � j� 

nesigilina.  

Kita grup�, kuriai daugiau priklauso viduriniosios ir jaunosios kartos asmenys, yra 

„paprotiniai“ katalikai. Jie skiriasi nuo pirmosios grup�s tuo, kad jiems nepavyko iki galo 

perimti tik�jimo praktik	 ir paži�r	, ta�iau jie save vadina katalikais. „Katalikiškos paži�ros ir 

praktikos „paprotin�je" katalikyb�je suprantamos tarsi gražus etnokult�rinis žaidimas. Ta�iau 

b�t	 neprotinga ir net absurdiška jomis vadovautis kasdieniame gyvenime“261. Šios grup�s 

žmon�s nemano, kad Bažny�ia gal�t	 k� nors pasakyti, kas b�t	 aktualu j	 kasdieniam 

gyvenimui, tod�l, kad evangelizacija gal�t	 juos pasiekti, reikalingas atskiras sudominimo 

procesas. 

„Prietarinei“ katalikyb�s grupei daugiausiai priklauso jaunesni	 kart	 žmon�s. J	 

„katalikiškos praktikos remiasi ne katalikišku – monoteistiniu, ta�iau visiškai kitu, dažniausiai 

maginiu pagrindu. Žmogus priima toki� katalikyb
 ne kaip atsidavim� J�zui ir draugyst
 su Juo, 

bet kaip b�d� pasiekti norimus rezultatus ar padidinti savo galias“262. Šie žmon�s domisi 

visomis religijomis, skaito knygas ir mokosi religini	 praktik	. Jie laisvai pasirenka 

patinkan�ius elementus iš vis	 religing	 pasaul�ži�r	 ir sujungia juos kaip jiems atrodo teisinga. 

Iš prieš tai buvusi	 grupi	 šie žmon�s išsiskiria tuo, kad nuoširdžiai domisi religija, nors ir 

išsirenka tik tai, kas jiems patogu.  

B�t	 sud�tinga nustatyti, kiek konkre�iai procent	 save katalikais vadinan�i	 Lietuvos 

gyventoj	 sudaryt	 min�tas tris grupes. Autorius pažymi, kad „tradicini	“ katalik	 maž�ja, nes 

j	 paži�r	 „beveik ne�manoma perduoti jaunajai kartai“,263o daug�ja „paprotini	“ ir 

„prietarini	“.  

Taigi apskritai nors didžioji dauguma save priskiria Katalik	 Bažny�iai, tik mažuma 

Lietuvos gyventoj	 turi tvirt� religin� tapatum�. Be to visi tyrimai atkreipia d�mes� � Lietuvoje 

vykstant� sekuliarizacijos proces�, kuris netur�t	 b�ti toks greitas, kaip kitose šalyse, d�l 
                                                 
260 Lukaševi�ius. Ten pat. P. 169. 
261 Ten pat. P. 170. 
262 Ten pat. P. 171. 
263 Ten pat. P. 169. 
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Lietuvoje vyraujan�ios katalik	 daugumos264. Ta�iau yra tik�tina, kad plis individualus 

nekonfesinis dvasingumas ir maž�s konkre�i	 denominacij	 tikin�i	j	. Šis procesas pasaulyje 

pasteb�tas jau aštuntajame pra�jusio amžiaus dešimtmetyje, Bažny�ios yra tirtas, aptartas ir 

pasi�lytos konkre�ios pastoracin�s gair�s, kaip adekva�iai reaguoti � š� reiškin�265.  

Tokia religingumo apraišk	 kaita reikalauja visoje pastoracijoje, o ypa� jaunimo 

evangelizacijoje, katalik	 tik�jimo centre, išlaikyti kristologin
 žini�, kurios perteikimas reiškia 

asmenin� s�moning� tik�jimo pasirinkim� ir juo gyvenim� kasdienyb�je. Tuo atveju, kai norima 

jaunimui perteikti tradicines liaudies pamaldumo formas, b�tina aiškinti j	 prasm
 ir sujungti su 

Evangelijos tekstais : kitu atveju toki	 form	 perdavimas dabartin�je sociokult�rin�je aplinkoje 

gali tapti „prietarin�s“ katalikyb�s „praturtinimu“. 

 

2.4. Kokybinis tyrimas „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik� 

Bažny�ioje Lietuvoje“ 

 

Lietuvoje randama nedaug tyrim	, kurie pad�t	 aprašyti jaunimo religingum� ir 

atvirum� kristologinei žiniai. Toks atvirumas gali b�ti nustatomas iš jaunuoli	 gyvenime 

vykusi	 religini	 patir�i	, pasirinkim	 ir apsisprendim	, kuriais jie pasirenka tik�jim�, toliau � j� 

gilinasi, praktikuoja pasirinktomis, ar tradicijos si�lomomis formomis, kol J�zaus Kristaus žinia, 

perteikta Evangelijose ir Bažny�ios mokyme bei Tradicijoje, tampa pamatiniu apsisprendim	 

kriterijumi. Norint pateikti teorin� kristologin�s žinios perteikimo model� b�tina nustatyti 

esminius elementus, kurie reikalingi šios žinios pri�mimui, bei kli�tis, kurios trukdo 

evangelizaciniams procesui. Tuo tikslu buvo atliktas gyvenimo istorijos pusiau strukt�ruotas 

interviu, apklausiant jaunim� apie j	 tik�jimo patirt�, J�zaus Kristaus asmens pažinim� ir poži�r� 

� Bažny�i�. 

2.4.1. Tyrimo metodika ir organizavimas 

Kokybiniu tyrimu siekiama nustatyti jaunimo atvirum� kristologinei žiniai išskiriant 

kristologin�s žinios perteikimo modelio parametrus.  

                                                 
264 Lietuvoje, panašiai kaip Italijoje ir Ispanijoje, katalikams save priskiria 8 iš 10 gyventoj	, tod�l religijos 
per�jimas tik � individuali� srit� nebus toks greitas, kaip, pavyzdžiui, Danijoje, kurioje save religingais laiko 90 
proc., ir nors 87 proc. mano, kad jie yra protestantai, tik 3% priklauso konkre�iai bažny�iai, kiti yra protestantai, bet 
negali nurodyti, kokiai denominacijai priklauso. (Europa ir mes. Ten pat. P. 120–123). 
265 Popiežiškoji kult�ros taryba. Kur tavo Dievas? Ten pat. 
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2.4.1.1.Tyrimo metodas 

Religingumas ir religinis pasirinkimas priklauso tiek asmeninei, tiek socialinei 

gyvenimo sri�iai. Tik�jimas reiškiasi konkre�iais gyvenimo pasirinkimais naudojantis 

visuomen�je egzistuojan�iomis formomis. Atvirumas kristologinei žiniai nustatomas iš nuostat	, 

vertybi	, kurios gali b�ti atpaž�stamos iš to, kaip žmogus interpretuoja savo gyvenimo �vykius ir 

pasirinkimus. Tuo tikslu tyrimui buvo naudojamas gyvenimo istorijos metodas. Per asmens 

gyvenimo istorijos pasakojim� nustatomos visuomen�je priimtinos tiriamo fenomeno raiškos 

formos266. E. Campelli gyvenimo istorijas skirsto � tris kategorijas267. Pirmoji kategorija apima 

gyvenimo istorijas, kurios pateikiamos be tyr�jo �sikišimo. Tyrimo medžiagai naudojami 

asmeniniai laiškai ir dienoraš�iai. Antroji kategorija – tai biogramos: istorijos, kurios 

pateikiamos raštu tikslingai pasirinkt	 tiriam	j	 grupi	, atitinkan�i	 tyrimo tiksl�. Tre�ioji 

kategorija yra gyvenimo istorijos, kurias tyr�jas prašo papasakoti atkreipdamas d�mes� � tam 

tikr� aspekt�, kuris reikalingas jo tyrimo tikslui pasiekti. Ši kategorija ir buvo pasirinkta tyrimui 

„Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“. Skirtingai nei pirm	 

dviej	, šios kategorijos tyrimas visuomet vyksta akis–�–ak�, pasirenkant iš anksto nustatyt	 

tiriam	j	 grupi	 maž� asmen	 skai�i	. Gyvenimo istorijos pasakojimo metu naudojamas pusiau 

strukt�ruotas interviu. Iš anksto paruošti konkret�s klausimai bei j	 pateikimo seka. Tyr�jui 

prireikus jis gali užduoti ir nenumatytus klausimus, kurie n�ra �rašyti, tuo atveju, jei interviu 

metu intervantas nepateikia pagrindini	, svarbiausi	 tem	 arba negiliai, neišsamiai atsako � 

pateikt� klausim�. Be to klausimai gali b�ti performuluojami ir pateikiami kitaip, siekiant gauti 

norim� informacij�. Pusiau strukt�ruotame interviu vengiama pateikti uždarus klausimus su 

atsakym	 formuluot�mis268.  
 

2.4.1.2. Tiriam�j� atranka  

Tiriamieji buvo atrenkami pagal tris kriterijus.  

1. Kaip atsako kontrolin� klausim�: „Ar esi tikintis katalikas?“ Kurie � klausim� atsako 

vienareikšmiškai teigiamai, tie sudar� vien� apklaust	j	 grup
. Antroji apklaust	j	 grup� ap�m� 

tuos, kurie dalinai sutiko su tokiu savo religini	 �sitikinim	 formulavimu arba visai nesutiko. 

Kit	 krikš�ioni	 konfesij	 ar religij	 jaunuoliai nebuvo apklausiami. 

2) Siekiant, kad apklausa apimt	 skirting� jaunim� intervantai dar buvo atrenkami 

pagal amži	, išskiriant dvi amžiaus grupes: 15–18 met	 jaunuoliai ir 19–25 met	 jaunuoliai.  

                                                 
266 Cipriani. R. La metodologia delle storie di vita. Roma: Euroma. La goliardica. 1987. P. 337. 
267 Campelle E. L‘uso dei documenti e delle storie di vita nella ricerca sociologica. Roma: Elia. 1977. P. 21–38. 
268 Bitinas B., Rupšien� L., Žydži�nait� V. Kokybini	 tyrim	 metodologija. Vadov�lis vadybos ir administravimo 
studentams. T2. Socialini	 moksl	 kolegija. Klaip�da: S. Jokužio leidykla–spaustuv�. 2008. P. 11. 18–20. 
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3) Pagal lyt�: kad kiekvienoje amžiaus grup�je b�t	 bent 2 vaikinai ir 2 merginos.  

Taip buvo sudarytos 8 apklausiam	j	 grup�s: 

A1. Save apib�dina, kaip tikint� katalik�; 

A2. Nesutinka, arba ne visiškai sutinka, kad yra tikintis katalikas; 

B1. 15–18 met	 amžiaus; 

B2. 19–25 met	 amžiaus. 

 

1 lentel�. Jaunimo pasiskirstymas pagal atrenkamuosius kriterijus 

 A1m A1v A2m A2v 

B1. Tikinti mergina 
15–18 met	 
amžiaus 

Tikintis vaikinas 
15–18 met	 
amžiaus 

Netikinti mergina 
15–18 met	 
amžiaus 

Netikintis vaikinas 
15–18 met	 amžiaus 

B2. Tikinti mergina 
19–25 met	 
amžiaus 

Tikintis vaikinas 
19–25 met	 
amžiaus 

Netikinti mergina 
19–25 met	 
amžiaus 

Netikintis vaikinas 
19–25 met	 amžiaus 

 
Iš kiekvienos grup�s buvo apklausta mažiausiai 2 intervantai. Iš viso interviu dav� 18 

asmen	. 

Save tikin�iais katalikais laikantys 10 asmen	: 

� Dvi 15–18 met	 amžiaus merginos.  

� Dvi 19–25 met	 amžiaus merginos.  

� Du 15–18 met	 amžiaus vaikinai.  

� Keturi 19–25 met	 amžiaus vaikinai.  

Save negalintys apib�dinti, kaip tikint� katalik�, 8 asmenys: 

� Dvi 15–18 met	 amžiaus merginos.  

� Dvi 19–25 met	 amžiaus merginos.  

� Du 15–18 met	 amžiaus vaikinai  

� Du 19–25 met	 amžiaus vaikinai.  

Tyrimas buvo atliktas 2012 m. sausio– balandžio m�nesiais. 

Iš anksto nustatytas grupes atitinkantys intervantai buvo ieškomi asmeniškai skirtingose 

jaunimo grup�se (2012 m. pavasario semestre Vytauto Didžiojo universitete organizuotame 

„ALFA kurse“, kreipiantis � jaunimo vadovus), religiniuose renginiuose (jaunimo dienos), 

Kauno Maironio universitetin�je gimnazijoje bei per paž�stam� jaunim�, per socialinius 

tinklapius, kreipiantis � j	 bendraamžius., t.y. taikyta patogioji ir „sniego gni�žt�s“ atranka. 
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2.4.1.3. Pasirengimas tyrimui 

Sudarant pusiau strukt�ruoto interviu (pokalbio) gaires iš anksto buvo numatytos dvi 

grup�s jaunuoli	, kuriems interviu metu klausimai tur�s b�ti formuluojami skirtingai. Numatomi 

klausimai gyvenimo istorijos pagrindu tur�jo orientuoti jaunuolius kalb�ti apie j	 gyvenime 

vykus� religin� pasirinkim�, kaip jis keit�si ir vyst�si iki interviu momento. Pagalbiniai 

klausimai apie J�zaus Kristaus asmen� tur�jo patikslinti jaunuolio turimas žinias ir jo asmenin
 

religin�s patirties interpretacij� katalik	 tik�jimo s�vokomis. Buvo atlikti 3 bandomieji interviu 

su pirminiu klausimynu, kuriame didesnis d�mesys skiriamas J�zaus Kristaus asmens ir jo žinios 

suvokimo bei interpretavimo geb�jimui. Gavus rezultatus klausimai buvo susiaurinti ir 

patikslinti, didesn� d�mes� kreipiant � tik�jimo patirt� jaunuolio gyvenime. Buvo suformuluotos 

4 klausim	 grup�s: 

1) pagrindin� klausim	 grup� apie jaunuolio gyvenimo istorij�, kaip jis gali papasakoti savo 

pasirinkim� tik�jimo atžvilgiu. 

2) gilinamieji ir tikslinamieji klausimai apie J�zaus Kristaus asmen� ir jo žinios suvokim�, 

jei jaunuolis pats apie tai nekalba pasakodamas savo gyvenimo istorij�. 

3) klausimai apie santyk� su Bažny�ia.  

4) prašoma pateikti asmenin
 interpretacija apie bendraamži	 religin� pasirinkim�.  

 

Pusiau strukt�ruoto interviu ( pokalbio) gair�s save vadinan�iam tikin�iu kataliku:  

1. Papasakok savo tik�jimo istorij�, visus reikšmingus jos momentus, �vykius, 

apsisprendimus, patirtis. 

� Kada buvai pakrikštytas?  

� Eini � bažny�i�, šventi Sakramentus? 

� Ar priklausai kokiai bažnytinei jaunimo grupei, jud�jimui, organizacijai? Jei taip, kiek 

laiko? 

� K� tau reiškia b�ti krikš�ioniu? 

� Kaip supranti, kad kažkas yra tikintis, katalikas?  

� Ar vis� laik� taip manei apie tik�jim�? 

� Kas tur�jo daugiau �takos tavo tik�jimo patir�iai ir praktikai?  

� Ar susitikai tikrai tikin�i	 žmoni	, bendruomeni	? 

� K� Tau duoda tik�jimas?  

� Kaip kasdienyb�je pasireiškia Tavo tik�jimas? Kaip j� praktikuoji? 

 

2. Papasakok visk�, k� žinai apie J�z	 Krist	? 
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� Kaip j� �sivaizduoji? Koks jo b�das? Kokie asmenyb�s bruožai žavi? 

� Kai girdi „J�zus Kristus“, kas tau pirmiausiai ateina � galv�? 

� Koki� Tau žini� pateikia J�zus (kas iš to, kad jis yra)?  

� Jei J�zus tav
s klaust	, kuo mane laikai, k� jam atsakytum? 

� Gali sakyti, kad turi asmenin� ryš�? Jei taip, koks jis, kaip atsirado, kas tarp j�s	 brendo? 

 

3. Kaip Tu matai, kokia yra Bažny�ia? Kas ji Tau?  

� Kaip supranti, kas yra Bažny�ia? 

� Kas Tau joje yra svarbu? Patinka? Nepatinka? 

4. Kod�l jaunimas netiki? (Tavo nuomon�, patirtis). 

� Apie kok� J�z	 si�lytum kalb�ti jaunimui, kad b�t	 priimtinas ir suprantamas? 

 

Pusiau strukt�ruoto interviu( pokalbio) gair�s save nevadinan�iam tikin�iu kataliku: 

 
1. Papasakok savo gyvenimo istorij�, susijusi� su tik�jimu: kokie svarbiausi �vykiai, 

apsisprendimai, atradimai. 

� Kaip apib�dintum savo tik�jim�? Kuo tiki? (Jei sako, kad yra tikintis savaip: kaip 

supranta, koks yra Dievas ar Kažkas?) 

� Buvai krikštytas? Eidavai � bažny�ia (kaip dažnai)? 

� Ar priklausei kokiai bažnytinei jaunimo grupei, jud�jimui, organizacijai? Jei taip, kiek 

laiko? 

� Jei krikštytas, kaip pasirinkai tok� poži�r� religijos atžvilgiu? 

� Kas tur�jo �takos tokiam tavo pasirinkimui religijos atžvilgiu?  

� Ar susitikai tikrai tikin�i	 žmoni	, bendruomeni	? Jei taip, papasakok.  

� Kas suteikia prasm
 tavo gyvenimui? 

� Ko savo gyvenime sieki? 

� Kaip supranti, kad kažkas yra tikintis, katalikas?  

� Koks tavo poži�ris � katalikyb
? 

� Tavo nuomone, kokia krikš�ionyb�s esm�? 

 

2. Papasakok visk�, k� žinai apie J�z	 Krist	? 

� Iš kur sužinojai apie J�z	 Krist	? K� gali apie j� papasakoti? 

� Kai girdi „J�zus Kristus“, kas tau pirmiausiai ateina � galv�?  

� Koki� Tau žini� pateikia J�zus (kas iš to, kad jis yra)?  
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3. Kaip Tau atrodo Bažny�ia? Kas ji tau? 

 

4. Kod�l jaunimas netiki? Nesigilina � tik�jim�? (Tavo patirtis, nuomon�). 

 

2.4.1.4.Tyrimo organizavimas ir eiga  

Sutikus jaunuoliui duoti interviu buvo patikslinama, ar jaunuolis tikrai atitinka reikiam� 

kategorij�, ar sutinka b�ti apklaustas, bei pateikiama informacija apie tyrimo tiksl� ir duomen	 

naudojimo konfidencialum�. Taip pat b�davo paaiškinama, ko tikimasi iš jo šiame interviu, 

atsakoma � klausimus, jei intervantui tokie kildavo. Intervantas b�davo prašomas išsamiai 

papasakoti savo gyvenimo istorij� susijusi� su religin�m patirtim ir pasirinkimais. Visas 

pasakojimas �rašomas � diktofon� (mp3, ACME, 2008 m.). Pokalbio metu pateikiami iš anksto 

numatyti arba tikslinamieji klausimai, palaikomas pokalbis aki	 kontaktu, padr�sinamais 

žodžiais. Pokalbis su intervantu trukdavo nuo 30 min. iki 90 min.  

Po interviu transkribuojamas visas tekstas, taip pat nurodant ir reikšming� intervanto 

reakcij� (tyl�, juok�). 

Perrašyti interviu buvo grupuojami � dvi grupes: tikin�i	 katalik	 ir nesutinkan�i	, kad 

jie yra tikintys katalikai. Paskui kiekvieno perrašyto interviu skaitomas visas tekstas išskiriant 

reikšming� informacij�, parodan�i� atvirum� ar uždarum� kristologinei žiniai.  

Tyrimo etika. Jaunuoliai, kiekvienas atskirai, asmeniškai, buvo prašomi dalyvauti 

tyrime, nurodant tyrimo tiksl�, kokios informacijos tikimasi. Nenorintys dalyvauti gal�jo 

atsisakyti ir toki	 jaunuoli	 pasitaik�. Buvo informuojama, kad tapatyb� tyrimo analiz�je 

neišryšk�s, nes asmeniniai duomenys nebus nurodyti, o vardas pakeistas – nurodomas tik 

intervanto amžius ir lytis. Tyrimo analiz�je, siekiant išsaugoti asmen	 anonimiškum�, taip pat 

praleidžiami pavadinimai parapij	, kuriose jaunuoliai dalyvauja, bei kunig	, vadov	, vienuoli	 

vardai. 

2.4.2. Tyrimo duomen� analiz�  

2.4.2.1. Duomen� analiz�s metodika 

Analizei pasirinktas turinio (content) analiz�s metodas. Juo siekiama apibendrinti 

reikšmingus duomenis, kurie susij
 su tiriamuoju objektu. Pagrindinis šios analiz�s bruožas – iš 

gaut	 duomen	 sukurti kategorijas bei subkategorijas, kurias siet	 bendri teiginiai269. 

Turinio analiz� atliekama keturiais žingsniais: 

                                                 
269 Bitinas. Ten pat. P. 231. 



 79

1) skaitomas, kiekvieno perrašyto interviu, visas tekstas ir išskiriami esminiai aspektai, 

susij
 su jaunimo atvirumu kristologinei žiniai: nustatoma, kurie sakiniai, fraz�s ar 

gyvenimo istorijos momentai parodo atvirum� kritologinei žiniai, o kuriuose matomos 

kli�tys;  

2) taip vadinamais „raktiniais“ žodžiais išskiriamos kategorijos kiekvienai iš ši	 tyrimo 

aspekt	;  

3) kategorijoms priskirtas turinys skaidomas � subkategorijas, smuklesnius vienetus, kuriuos 

sieja bendras turinys; 

4) susieti kategorijose ir subkategorijose duomenys interpretuojami270. 

 

2.4.2.2. Duomen� analiz�s rezultatai  

2.4.2.2.1. Grupi� pasiskirstymas pagal tik�jimo samprat�.  

Gauti duomenys buvo suskirstyti � grupes pagal tai, ar duomen	 pateik�j
s sako apie 

save, jog yra tikintis katalikas, ar su tuo nesutinka. Apžvelgiant šias grupes išryšk�ja keletas 

bruož	. Visi be išimties tyrime dalyvav
 jaunuoliai yra krikštyti ir pri�m
 Pirm�j� Komunij�. 

Taip pat visi be išminties turi katalik	 tik�jim� praktikuojan�i	 arba bent laikan�i	 save 

katalikais artim	j	. Save vadinantys tikin�iais katalikais jaunuoliai yra aktyv�s bažnytin�se 

bendruomen�se – tai iki 6 proc. jaun	 katalik	, kurie sako, kad jie priklauso parapijoms ir 

religin�ms organizacijoms271. Sav
s nelaikantys tikin�iais katalikais vis tiek visi be išminties 

turi religines patirtis, tokias, kaip malda, yra pri�m
 Sakramentus, progomis lanko (arba lank�) 

bažny�i�. Tik vienas iš apklaust	j	 yra manantis, kad Dievas neegzistuoja. Trys iš apklaust	j	 

tiki krikš�ioni	 Dievu ir turi jiems reikšmingas religines patirtis (maldos, Dievo pažinimo iš 

gamtos tvarkos, s�žin�s) (1 pav.). Nei vienas jaunuolis n�ra priešiškai nusistat
s prieš religij� ar 

katalikyb
. 

 

1 pav. Jaunuoli�, kurie ne�vardina sav�s tikin�iais katalikais, pasiskirstymas tik�jimo poži�riu 

                                                 
270 Turinio (content) analiz�s lentel�s žr. 1 priedas. 
271 Jaunimo reikal� departamentas. Jaunimo situacijos tyrimas. Ten pat. II.7. P. 2. 
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 Iš interviu turinio bei pasakojimo apie savo pozicijos tik�jimo atžvilgiu pasirinkim� 

išryšk�ja kitas bendras bruožas: gilinimasis � tik�jimo klausimus ir asmeninis apsisprendimas. 

Jaunuoliai, kurie gilinosi ir apsisprend� tik�ti, praktikuoti tik�jim�, arba netik�ti, arba tik�ti ir 

nepraktikuoti sakrament	, pateikia nuosekl	, logišk� pasirinkimo pasakojim�. Visi, sakantys, 

kad yra tikintys katalikai, taip apsisprend
, tuo tarpu nelaikantys sav
s tikin�iais katalikais – tik 

keturi iš aštuoni	 nuosekliai pasakoja savo apsisprendimo keli�. Kiti keturi, kurie n�ra 

asmeniškai apsvarst
 savo poži�rio tik�jimo atžvilgiu, sunkiai gal�jo atsakyti � klausimus, 

pasakodami dažnai �terpdavo žod� „nežinau“, o du, prieš interviu teig
, kad yra visiškai 

netikintys, pokalbio metu teig�, kad tiki „kažkokia j�ga“ arba n�ra garantuoti Dievo nebuvimu. 

„Aš manau, kad Dievo n�ra, pati gamta yra kaip Dievas ir visk� nulemia ta visa visata. 

Aš kažkaip tikiu, kad, kai žmon�s labai nori, visata išgirsta, bet ne Dievas. Kažkokia j�ga yra. 

Žmon�s gauna tai, ko jie verti“. Vilija, 20 met	. A2. 

„O dabar va netikiu Dievu, bet, ta prasme, nesu 100 proc. garantuota“. Lina, 15 met	. 

A2. 

Jaunuoliai kalb�dami apie tai, kas yra tikintis katalikas, nurod� skirtingus religinius 

aspektus, kurie jiems buvo svarb�s. A1 grup�s jaunuoliai pateik� daugiau aspekt	 ir j	 

atsakymai buvo išsamesni lyginant su A2 grup�s jaunuoliais. 

Pati tikin�io kataliko samprata, tiek A1, tiek A2 grupi	 jaunimo, siejama su tik�jimu 

Dievu: 

 „Aš suprantu, kad tikintis tai n�ra tas, kuris, kaip pamiš
s, kiekvien� dien� vaikšto � 

bažny�i�, bet aš manau, kad tiesiog tiki, kad yra Dievas ir tiki tuo, k� jis padar�...“ K
stutis, 

16 met	. A2.  

„Tik�jimas � kažk�, konkret	 – asmen�, � Diev�. Rytis, 16 met	. A1. 

B�ti tikin�iu kataliku? “Tik�ti � Diev�, kuris mane ir visa suk�r�”. Virginijus, 17 met	. 

A1. 

Dalis jaunuoli	 iš karto nurodo, kokios to tik�jimo pasekm�s. Tiek A1, tiek A2 grup�s 

jaunuoliai nurodo, kad žmogui reikia kažkuo tik�ti, kad tai suteikia prasm
 gyvenimui ir mir�iai. 

„Man atrodo, kad religija tam ir buvo sukurta, kad žmogus tur�t	 kuom tik�ti, tiksl� 

gyventi, kuom pasitik�ti“. K
stutis, 16 met	. A2. 

„Kad žmon�s tur�t	 � k� tik�ti, kad tur�t	 kuo pasikliauti, vis tiek gyvenimas turb�t 

netekt	 prasm�s, jei žmon�s netik�t	 ir viskas. Suteikia prasm
 gyventi ir po to vilt� suteikia, jei 

kas serga labai kokiu v�žiu, kad pasveiks“. Gytis, 16 met	. A2. 

„Krikš�ioniu b�ti, tuo tik�ti, nes vis tiek žmogus turi tik�ti � Kažk�“. Paulius, 22 metai. 

A1. 



 81

„Jie nori manyti, kad už j	 darbus bus atlyginta ir kad, kai mirs, po mirties dar yra 

kažkoks gyvenimas“ Vilija, 20 met	. A2. 

Kai kurie jaunuoliai teigia, kad tik�jimas yra tiesiogiai susij
s su asmeniniu vidiniu 

�sitikinimu ir gyvenimu, elgesiu. 

“Aš �sivaizduoju, kad krikš�ionis tai tas... save kai nusiteikia eiti šitu keliu: save ir 

pasaul� daryt geresn�”. Saulius, 21 metai. A1. 

„�sakym	 turi laikytis žmogus. Ne tai, kad vien laikytis, bet jis turi ir pasaulyje 

gyvendamas rodyti pavyzd� kitiems, kad matyt	. Jeigu yra tikras katalikas, tai kad kiekvienas � j� 

paži�r�j
s gal�t	 sakyti, kad va jisai laikosi kažkoki	 savo princip	 ir jais gyvena“. Paulius, 

22 metai. A1. 

„Visada manau, kad religija ir tik�jimas gali kiek atskirai eit <...>. Tai t	 religing	 

žmoni	, kurie b�tent religin�m dogmom, tais �sakymais vadovaujasi, arba bent jau stengiasi, 

arba nori parodyt fariziejiškai, kad tai daro – tek
 matyt <...> O žmon�s, kurie stengiasi b�ti 

dvasingi, save vadina tikin�iais, tai irgi tek
 matyt nemažai <...>. Tikintis, tai tas, kuris 

nuoširdžiai tai daro: ne tik pasiima form� ir � j� lenda, bet nuoširdžiai tai daro. Kad jei eina 

žmogus � bažny�i�, tai jis žino, ko ten eina“. Marius 22 metai. A2. 

„Tikintis žmogus yra tai, kad ta jo vertybi	 visuma, nuostatos ir jis gyvena t� savo 

tik�jim� kiekviename dalyke. Tiesiog papras�iausiai darbuose tu gali atrasti Diev�“. Kristina, 

15 met	. A1. 

Daugelis tik�jim� supranta, kaip asmenin�, privat	 reikal�, nors kai kurie iš apklaust	j	 

išreišk� s�moningum�, kad tik�jimas turi b�ti skelbiamas, ta�iau tai suprantama taip pat tik 

individualiam lygmenyje. 

„Tai reiškia liudyti Krist	, kiekvien� dien� prad�ti su Juo ir vis� dien� b�ti su juo taip, 

kaip galiu ir taip, kaip moku“. Saul�, 20 met	. A1. 

„Man atrodo, kad aš daug ži�riu � save, kaip aš elgiuosi, � savo veiksmus, savo žodžius 

ir kaip su kiekvienu žmogum, galvoju, kad jam parodyt, jeigu kuris nežino kažkurioj situacijoj 

kaip elgtis, tai jis tiesiog matyt	 mane <...> matyt	 tas ger�sias savybes mano, k� aš turiu, ko aš 

išmokau per t� laik�. N�ra taip, kad sutinki ir vien kalbi apie Krist	, apie tik�jim�. Bet jei b�na 

kokia tema, kokia diskusija, aš sant�riai, demokratiškai išsisakau, griežtai – turi b�ti taip ir taip, 

ir taip“. Paulius, 22 metai. A1. 

Platesnis poži�ris � krikš�ionio gyvenim� atsiskleidžia dvejuose interviu. Vienas 

jaunuolis teigia, kad tikintis katalikas yra tas, kuris perima tik�jimo vertybes tuomet, kai 

apsisprendžia tokiu b�ti, tur�damas asmenin� santyk� su Dievu gyvendamas pagal Švent�j� Rašt� 

ir priimdamas tai, ko moko Bažny�ia, net jei kažko negali ir suvokti. 
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„Man atrodo, kad tai yra pagal vertybes, kuriomis gyvena, pagal gyvenimo b�d�, pagal 

apsisprendim� b�ti kataliku. �eina asmeninis santykis su Dievu T�vu per J�z	. Tik�jimas � J�z	. 

Dievas kreipiasi per J�z	, per S�n	. Tai šitas �eina. Tuomet vertyb�s, kurios yra katalikiškos, 

krikš�ioniškos, pagal Švent�j� Rašt�, k� Bažny�ia moko, man pa�iam ten ne viskas aišku, daug 

klausim	 � kuriuos nežinau atsakym	. Paskui, žmoni	 grup�, su kuriais dalinasi tik�jimu ir 

tarnyst�, misija socialin�j sferoj, pagalba žmon�ms. Bet pagrinde tai apsisprendimas d�l J�zaus, 

kuris veikia Bažny�ioje“. Darius, 23 metai. A1. 

Kitame interviu mergina apibr�žia asmenin� poži�r� � Katalik	 tik�jim� per savo 

aktyvios vietos suradim� Bažny�ioje. B�ti tikin�iu kataliku, jos nuomone, „<...> b�ti Bažny�ios 

dalimi ir toks yra pajutimas, kad esi dalis kažko didelio, nesuvokiamai didelio ir dar reiškia, kad 

tu gali rasti tame didelio savo viet�, kur tu vienas b�si kompetentingas, toks visiškai suprantantis 

t� dalyk�, kur tu esi“. Raimonda, 18 met	. A1. 

 

Lyginant A1 ir A2 grupi	 jaunuoli	 pasisakymus pastebima, kad labiau sau 

suformulav
 ir tiksliau, konkre�iau �vardin
 samprat� yra A1 grup�s jaunuoliai. Tarp A1 grupi	 

jaunuoli	 �vardinimas skiriasi priklausomai nuo to, kiek jie yra patys �sipareigoj
 Bažny�ioje: 

dalyvavime grup�se, savanoryst�je, kasdienin�je maldoje ir tik�jimo gilinime. Tarp j	 išryšk�ja 

dvejopas poži�ris: k� duoda tik�jimas asmeniui – kaip tik�jimas perkei�ia gyvenim�: duoda 

džiaugsm�, vilt�, prasm
, tik�jimo krypt� – apie tai kalba 6 intervantai. Pastarieji tik�jim� priima, 

kaip asmenin� g�r�, kuris suteikia j	 gyvenimui geresn
 kokyb
. Kiti 4 ne tik kalb�jo, k� jiems 

duoda tik�jimas, bet kad tik�jimas �pareigoja, k� žmogus kaip katalikas privalo daryti, kad toks 

b�t	. Šie jaunuoliai prisiima asmenin
 atsakomyb
 už tik�jimo skelbim� ir už savo 

krikš�ioniško gyvenimo gilinim�.  

2.4.2.2.2. Tyrime išryšk�j� atvirumo kristologinei žiniai aspektai 

Analizuojant apklausas, atvirumas kristologinei žiniai buvo išskirtas iš apsisprendimo 

tik�jime istorij	, suskirstant intervantams reikšmingus dalykus � tris kategorijas:  

� Pagrindiniai elementai, darantys �tak�  jaunimo tik�jimo pasirinkimui. Jie išryšk�jo 

iš tik�jimo istorijos pasakojimo ir per gilinamuosius klausimus: „Kas daugiausiai tur�jo �takos 

tavo tik�jimo pasirinkimuose?“; „Kokie svarbiausi momentai buvo tavo tik�jimo istorijoje?“. 

Šioje kategorijoje išskirtos 7 subkategorijos: šeimos ir artim	j	 �taka; bendraamži	 �taka; kunig	 

ir pašv
st	 asmen	 �taka; bendryst�s ir bendruomen�s patirties �taka; ALFA kurso reikšm�; 

asmeninio ieškojimo svarba; asmenini	 sunkum	 svarba tik�jimo pasirinkime. 

� J�zaus Kristaus asmens ir žinios pri�mimo ženklai. Dalis A1 grup�s jaunuoli	 jau 

patys, prisimindami savo tik�jimo istorij�, pateik� asmeninio ryšio su Kristumi moment	 
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atpasakojim�, Dievo žodžio asmenin� išgyvenim�. Šie jaunuoliai labai trumpai atsak� � 

gilinamuosius klausimus, tokius, kaip: „Kokie J�zaus Kristaus asmens bruožai Tave žavi?“; 

„Kokia, tavo manymu, yra J�zaus Kristaus žinia?“; „Jei J�zus klaust	, kuo mane laikai, k� jam 

šiandien atsakytum?“. Kita dalis jaunuoli	 nedaug k� gal�jo pasakyti apie J�z	 Krist	 ir savo 

asmenin� santyk� su juo. Pateik
 trump� atsakym� ir paprašyti prapl�sti, neretai j� tik 

perfrazuodavo, o ne– paaiškindavo, k� jiems reiškia tokios s�vokos, kurias jie naudoja. 

Šioje kategorijoje išskirtos trys subkategorijos: J�zaus asmens suvokimas (suprantamas 

kaip draugas, brolis, Mokytojas ir t.t.); Jaunim� žavintys J�zaus bruožai (mylintis, atleidžiantis, 

esantis vargšuose ir t.t.); J�zaus žinios suvokimo �vardinimas (dr�sinimo, džiaugsmo, socialinio 

pob�džio). 

� Jaunimo tik�jimo apsisprendimo ženklai. Šie elementai buvo išskirti iš tik�jimo 

istorijos pasakojimo bei iš tikslinam	j	 klausim	: ,,Kaip atsitiko, kad prad�jai nuolat šv
sti 

sekmadienio Mišias? Kada/kaip Tavo gyvenime atsirado asmenin� malda?“. Išskirtos septynios 

apsisprendimo ženkl	 subkategorijos: asmenin� malda; pastangos kasdienyb�je gyventi pagal 

tik�jim�; nekeršyti/atleisti; periodiškai šv
sti Mišias; dalyvauti renginiuose ir savanoriauti; 

jungtis � bendruomen
; tarnauti. 

 

2.4.2.2.2.1. Pagrindiniai elementai, veikiantys jaunimo tik�jimo pasirinkim� 

 Iš interviu matoma, kad atvirumas kristologinei žiniai yra veikiamas �vairi	 

element	 ir aplinkybi	. �ia pateikiama tik tai, k� buvo galima išskirti, kaip pozityviai tik�jimo 

pasirinkimams dariusius �tak� veiksnius. Panaš�s elementai kai kuriose subkategorijose 

pasitaiko tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoli	 interviu. 

� Šeimos ir artim�j� �taka jaunimo tik�jimo pasirinkimui.  

Tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoli	 artimoje aplinkoje buvo Katalik	 tik�jim� 

praktikuojan�i	 žmoni	, kurie juos supažindino su tik�jimu. Iš A1 grup�s jaunuoli	, tikin�i	 

t�v	 �taka, yra �vardinta keturiuose interviu: b�dami vaikai jie tiesiog eidavo � bažny�i� su 

t�vais, kurie nepais� savo vaik	 noro ar nenoro. 

„Mano t�vai yra tikintys ir aš užaugau tikin�ioje šeimoje. Nuo pat vaikyst�s“. Erika, 

24 metai. A1. 

„Tai t�vai tiesiog versdavo per prievart�. Kai maži vaikai ten nenori, atsibosta ir 

panašiai. Tai net nenor�davau � t� bažny�i� eiti, bet t�tis pasakydavo. T��io žodis b�davo 

paskutinis, na, mama irgi versdavo ir eidavai, negal�davai prieštarauti“. Paulius, 22 metai. A1. 

„Pagrindai buvo šeimoje. Mano mama tikinti ir tada prasid�jo mano tik�jimas, kai 

eidavom kartu su mama � bažny�i�“. Saul�, 20 met	. A1. 
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Kas daugiausiai tur�jo �takos tavo tik�jimo kelion�je? „Mano mama. Nuo pat mažens 

pratino eiti � bažny�i�. Ne kad pratino, bet iš pradži	 buvo liepimas. Reikia. Nors aš iš pradži	, 

prisimenu, gin�ydavausi, bet buvo griežtai pasakyta, kad turi eiti sekmadieniais � Mišias. O kai 

at�jo paauglyst� – ji mane užrašydavo vis � koki� stovykl� vasar� – b�tinai krikš�ionišk�. Ir 

pasakydavau, kad galb�t nor��iau � kit�, bet atsakymas b�davo neigiamas“. Virginijus, 17 met	. 

A1. 

Iš A2 grup�s nepasitaik�, kad kas nors b�t	 papasakoj
s apie sekmadienio Miši	 

šventim� su t�vais, ta�iau daugelio j	 aplinkose buvo tikin�i	 artim	j	, dažniausiai minima 

bažny�ios lankymo praktika kartu su seneliais: 

„Aš nueidavau pas mo�iut
 ir ten beveik kiekvien� sekmadien� eidavom � Mišias, man 

iš ties	 patikdavo, bet man taip kaip tiesiog – pab�ti, tokie graž�s rytai, nueidavau � bažny�i�, 

klausydavau... patikdavo, bet nesuprasdavau tos esm�s, kad yra nu tas tik�jimas. Man tiesiog 

patikdavo ta atmosfera, nu kažkas patikdavo”. Migl�, 17 met	. A2. 

„Kalbant apie asmenin
 patirt�, asmenin� religingumo ir tik�jimo keli�, tai praktiškai iki 

Pirmos Komunijos tarsi toks kaip dvasinis vadovas man buvo senelis. Na jis kaip?... mok� 

poteri	, mok� persižegnot, nu ta tokia pradžios mokykla, to tokio tradiciško, liaudies tik�jimo“. 

Marius, 22 metai. A2. 

„Dar pradin�se klas�se kaip ir tik�jau, bet nebuvo, kad ten m�g�iau bažny�i� ir 

panašiai. Tik�davau Dievu, ten pasimelsdavau, kai t�vai išvažiuodavo � užsien�, visada 

melsdavausi už juos ir ten � bažny�i� mo�iut� nusivesdavo, tai nesipriešindavau“. Lina, 15 met	. 

A2. 

Išskirtinis yra vienos A1 grup�s merginos atvejis, kurios tik�jimo apsisprendime tur�jo 

�takos vieš�jimas tikin�ioje d�d�s šeimoje: 

„Vien� vasar� patekau pas d�d
 � šeim�, kuri yra tikrai tikinti visa šeima ir mes �jom, 

taip pasakysiu, � kitoki� bažny�i�, kur vyko gyvos (pabr�žia) Mišios, ne taip kaip pas mus 

b�davo. Taip kad nueini, išklausai Mišias ir viskas – išeini. O ten buvo gyva. Ir sekmadienio 

šventimas, ir šven�i	 šventimas, ir visa kita, ir patrauk� tik�jimas“. Saul�, 20 met	. A1. 

Šeimos, kurios padar� �tak� jaunimo tik�jimo pasirinkimui, gyvena santuokoje. Kai 

kuriose yra tikin�ios tik motinos. Apie tik�jim� praktikuojant� t�v� sako du intervantai. Vienas 

vaikinas pasakojo, kad jo t�vas mok� tik�jimo vaikus. Jaunuoliui t�vo tik�jimas tapo pagrindiniu 

tik�jimo pasirinkimo kriterijumi. Per vis� interviu jaunuolis kelet� kart	 min�jo, „kaip t�vas j� 

mok�“: 

„T�tis sak�, kad kiekvienas žmogus, kiekviena situacija tau yra Dievo atsi	sta, kaip 

išbandymas. <...> kaip t�t� sakydavo, kai sunku, bet kur atsiverti ir skaitai Švent� Rašt� <...>“. 

Paulius, 22 metai. A1. 
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� Bendraamži� �taka jaunimo tik�jimo pasirinkimui. 

Kai kurie A1 grup�s jaunuoliai pasakodami savo tik�jimo istorij� nurodo, kad jos 

pradžioje buvo bendraamžis, draugas, kuris kažkur pakviet� pirm�j� kart� arba v�liau pasi�l� 

dalyvauti tam tikrame renginyje, kuris buvo reikšmingas tik�jimo pasirinkimui: 

„Kažkaip buvo iš tikr	j	, kai at�jau � ALFA kurs�, mane pakviet� draug� <..>“ 

Raimonda, 18 met	, A1. 

„Man paskambino klasiokas <...> ir sako: ,,Ateik, pas mus parapijoj vyksta šokiai, 

Sekmin�s“. Aš ten nu�jau, � tuos šokius, nelabai �sivaizduodama, k� ten veiksiu ir apskritai, 

kod�l aš ten einu“. Kristina, 15 met	, A1. 

„Bažny�ios gale stov�damas pama�iau, kad priekyje yra žmogus, kur� paž�stu – mano 

grupiokas. Po to išdr�sau jo paklausti, ar ten tikrai jis buvo. Jis pasak�, kad taip. Tuomet apie tai 

papasakojau kitai grupiokei, kuri buvo tikinti. Aš to nežinojau, nesupratau. O ji žinojo, kad toj 

bažny�ioj vyksta jaunimo Mišios. Vien� sekmadien� ji pasibeld� � duris ir pasak�, kad einam � 

bažny�i�. Kadangi su ja irgi b�davo smagu b�ti, tai aš nu�jau. Galvojau, atrakcija tokia. Antr� 

sekmadien� v�l tas pats: at�jo ir pakviet� � bažny�i� <...>. Paskui pakviet� � vien� šeim	 

stovykl�, prieš j� dar pasi�l� eiti � žyg� tas pats žmogus, kuris pakviet� � bažny�i� pirm� syk�“. 

Darius, 23 metai. A1. 

„<...> Mano tenais vienas beveik klasiokas (jisai iš A, aš iš B), jisai patarnauja 

Mišioms, mes ten dažnai matydavom�s, aš užeidavau pas j�, jis student	 bendrabuty gyveno, 

joanituose, tai dar tenai su joanitais bendravau, dar iš j	 gal kažk� pasis�miau“. Marius, 22 

metai, A1. 

Daugumas A1 grup�s jaunimo pasakojo apie tikin�i	 bendraamži	 svarb� tik�jimo 

kelion�je. Jaunimo grup�s buvimas kai kuriems buvo vienas svarbiausi	 veiksni	, paskatinusi	 

prad�ti gilintis � tik�jim� ir asmeniškai priimti sprendimus. Susitikimas su tikin�iais 

bendraamžiais giliai išgyvenamas masiniuose renginiuose. 

„Mane pasikviet� � bažny�ios parapijos jaunim� ir aš nor�jau, seniai jau svaigau, 

nor�jau labai mokintis grot gitara. Ir tam jaunime per Mišias jie ten groja ir šiaip groja gitarom. 

Nebuvo daug ten to jaunimo, bet kažkaip tie žmon�s tokie draugiški ir faini, tai kod�l ne?“. 

Raimonda, 18 met	. A1. 

„Antr� kart� b�damas kitaip pažvelgiau � tuos žmones, kurie buvo bažny�ioje: tai 

nebuvo kaip mano susidarytas �sp�dis, kad yra vien tik seni, vyresnio amžiaus žmon�s, ten buvo 

jaunimo, kurie giedojo, šlovino, džiaug�si. Man tai buvo labai keista“. Darius 23 metai. A1. 

Apie sekmadienio Mišias: “Kai ateina jaunimas, man tai labai gražu, kai ateina daug 

jaunimo”. Rytis, 16 met	 A1.  
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„Aš buvau jaunimo dienose Klaip�doje ir tas visas jaunimas – jis tiki t� gyv� Diev�. 

Tenai yra džiaugsmas, visi toki draugiški ir bendrauja. Ten toksai kitoks Dievas b�davo tuose 

susitikimuose nei bažny�ioj, kur bobut�s tiki“. Elena, 20 met	. A2. 

� Kunig� ir vienuoli� �taka jaunimo tik�jimo pasirinkimui 

Kai kurie A1 grup�s jaunuoliai teigia, kad j	 tik�jimo pasirinkime tur�jo �takos sutikti 

kunigai ir vienuoliai/–�s, ta�iau apie tai kalb�jo tik dalis jaunimo. Kai kurie jaunuoliai nemini 

kunig	, bet mini svarbias sakrament	 šventimo patirtis, kas tik�tina, kad buvo susij
 ir su kunig	 

tarnyste. 

„Paskui buvo toks momentas, kai kunigas pasi�l� gyv�j� rožin� ir aš taip entuziastingai 

sutikau“. Marius, 22 metai. A1.  

„Tada, kai �jau Pirmos Komunijos, prisimenu, kad kunigas mus vež�si � Vilni	 ir tada 

aš prad�jau giedoti ir skaityti skaitinius koply�ioj pas save kaime“. Erika, 24 metai. A1. 

“V�liau, kai prad�jau patarnaut Mišioms, atsirado (…) kunigas, jis toks buvo visai 

kitoks kunigas, kažkaip jis toks pastumia tave... jis buvo toks visiškai kitoks nei kiti. Nebuvo ten 

labai svarbu maldos, kai važiuodavom su juo, nes jis pasiimdavo mus � keliones, jis toks b�davo 

lyg suaug
s draugas”. Rytis, 16 met	. A1. 

“Kunigai, vienuol�s ses�s, pagal juos imi pavyzd�, pagrindiniai žmon�s yra”. Paulius, 

22 metai. A1. 

“Man buvo kas keis�iausiai, kad vienuoliai gali išgyventi džiaugsm�. Pavyzdžiui, kaip 

Tiberiados buvau vienuolyne – tie broliai atrod� tokie džiaugsmingi ir visiškai tokie neoficialaus 

elgesio žmon�s, tai man tas patiko”. Marius, 22 metai. A1.  

“Per žyg� susipažinau su vienuol�m, o paskui taip ir bendravom. Tik�jimo 

�sivardinimui svarbios buvo seserys <...>”. Darius, 23 metai. A1. 

� Bendryst�s patirties svarba tik�jimo pasirinkime. 

Jaunimo bendryst�s patirtis yra susijusi su žmon�mis, bendruomen�mis, bendraamžiais. 

Bendryst� daugeliui A1 grup�s jaunuoli	 buvo viena iš pagrindini	 patir�i	, paskatinusi	 

tik�jimo kelion�je daryti konkre�ius apsisprendimus. Šios patirtys yra �vairios, jos �vardinamos 

skirtingai, nes žodis „bendryst�“ n�ra vartojamas buitin�je kalboje. 

„Ateitinink	 stovykla, Tiberiados broli	 žygis su dvira�iais, Joanit	 šeimos stovykla – 

jau 5–6 metus iš eil�s keliaujam. Ir šiais metais eisim. Ir visi krikš�ioniški renginiai: Vilniaus 

Taizé kai vyko, jaunimo dienos, Joanit	 diena. Dalyvaujant visuose tuose krikš�ioniškuose 

renginiuose, kur Dievas pasireiškia stipriau, gal labiau pajau�iu ir visa tai yra d�l man
s“. 

Virginijus, 17 met	. A1.  

„Atradau gal ir kitokius žmones – tuos, kuriems gal��iau išsikalb�ti. Kurie mane 

supranta, priima toki�, kokia esu. Ir per tai, per t� bendryst
, kad per savait
 60 žmoni	 gali tapti 
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šeima, daryti �prastus darbus ir tai juos jungia, tas juos vienija. Kartu melstis, kartu šlovinti, 

šv
sti susitaikym�, Dievo gailestingum�, džiaugtis, tiesiog eiti. Tai ta bendryst�, tokia patirtis 

buvo“. Kristina, 15 met	. A1. 

„B�davo žmon�s, parapijos jaunimas – su jais smagu, jie linksmi. Po Miši	 b�davo 

visokios veiklos, pasibuvimai. � veiklas nesijungdavau. Si�lydavo, bet man n� motais. Buvo 

kitoks buvimas, kur� atradau per žmones. Tai nebuvo mano ypatinga tik�jimo patirtis, man 

tiesiog buvo smagu“. Darius, 23 metai. A1. 

Daugelis iš A1 grup�s nari	 �vardino, kad buvo svarbu dalyvavimas stovyklose, 

žygiuose, jaunimo dienose ir išvykose. 

„Turb�t ryškiausias dalykas buvo jaunimo žygis“. Kristina, 15 met	. A1. 

„Nors visada buvau katalikas, nors nežinau prieš kiek met	, gal prieš 2–4 metus, kai 

buvau kažkokioj stovykloj, tvir�iau �tik�jau“. Virginijus, 17 met	. A1. 

„Ir per Velykas mes išvažiavom � Taizé, jau buvau Roterdame, paskui Berlyne (�ia – 

žiemos susitikimuose), ir išvažiavom � Taizé (�ia – pavasar�), tai irgi labai stipriai“. Raimonda, 

18 met	. A1. 

Kai kurie A2 grup�s jaunuoliai taip pat yra tur�j
 bendrystes patirtis, kuomet dalyvavo 

masiniuose renginiuose. Viena mergina, paklausta, ar turi koki	 nors patir�i	, kurias b�t	 

galima pavadinti tik�jimo patirtimis, papasakojo apie bendryst�s patirt� Jaunimo dienose: 

„Tokio, kad stambaus nebuvo. N�ra tokio �vykio, kad gal��iau pasakyti, kad yra ten kažkas su 

Dievu. Bet šiaip dalyvavau va šiais metais jaunimo dienose ir tiesiog nežinau, kažkaip ten buvo 

tokia atmosfera, tvyravo... Tokia labai gera, jauku, t	 žmoni	 visiškai nepažinojau, bet jie tokie 

savi atrod�. Tai gal tai laiky�iau labiau � t� pus
“. Migl�, 17 met	. A2. 

Mergina sako, kad b�nant krikš�ioniškose renginiuose, Dievas yra kitoks, nei �prastai 

bažny�ioje: „Aš buvau jaunimo dienose Klaip�doje ir tas visas jaunimas – jis tiki t� gyv� Diev�. 

Tenai yra džiaugsmas, visi toki draugiški ir bendrauja. Ten toksai kitoks Dievas b�davo tuose 

susitikimuose nei bažny�ioj, kur bobut�s ir kunigai tiki“. Elena, 20 met	. A2. 

� ALFA kurso �taka jaunimo tik�jimo pasirinkime 

Keletas A1 grup�s jaunuoli	 mini ALFA kurs�, ALFA savaitgalio patirt�, užtarimo 

mald�, kaip tam tikrus apsisprendimui svarbius momentus. Alfa kurse gaunamos žinios skatino 

asmeniškai m�styti ir gilintis � tai, kuo tikima. 

„Kažkaip buvo iš tikr	j	, kai at�jau � ALFA kurs�, mane pakviet� draug� ir man atrodo, 

aš galiu sakyti, kad buvo toksai vienas iš esmini	 tašk	 alfa kursas man.<...> ...“o, �ia yra 

daugiau ir t	 žmoni	... daugiau“ ir alfa kurse tai tikrai, nors jis atrodo �jo taip labai paprastai ir 

nebuvo tokio vieno, kad atrodo: va „bum“. Bet taip kaip prad�jau ir taip kaip pabaigiau ALFA 

kurs�, tai buvo didžiulis skirtumas ir mano pa�ios tik�jimo kely“. Raimonda, 18 met	. A1. 
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„Ir užtarimo malda buvo tikrai labai stipri patirtis man. Ir tada buvo nauja patirtis“. 

Kristina, 15 met	. A1. 

„Antro ALFA kurso metu aš supratau, kad man reikia daugiau Dievo. Supratau, kad yra 

Dievas T�vas ir yra J�zus, kuris yra S�nus“. Darius, 23 metai. A1. 

� Asmeninio ieškojimo svarba jaunimo tik�jimo pasirinkime 

Tik�jimo apsisprendimo istorijoje išryšk�ja dar vienas svarbus elementas: jaunuoli	 

asmenin� paieška. Ji labiau b�dinga vyresnio amžiaus ( tiek A1, tiek A2 grup�s) vaikinams. A1 

grup�s jaunuoliai jau�iasi Katalik	 tik�jime rad
 tiesos keli�, nors paieškos ir nesibaigia, tuo 

tarpu A2 grup�s jaunuoliai labiau pasikliauna asmenine nuojauta rinkdamiesi atskirus religinius 

elementus ir kurdami pasaul�vaizd� nei rinkdamiesi koki� nors vien� religin
 sistem�. 

“Pati gelm� viso to tik�jimo, iš tikr	j	 buvo ieškojimas, tiesiog, kad gyvenime tur�t	 

b�ti kažkas kita, negu tuose kompiuteriniuose žaidimuose ten visas �lindimas. Kai prad�jau sukti 

galv�, tai Bažny�ia rado mane tik po met	”. Saulius, 21 metai. A1. 

„Dar tas pats tiesos ieškojimas: va, pavyzdžiui, aš ten buvau nugrybav
s � visokias 

tokias <...> laim�s teorijas, <...> su jogos praktikom susij
. Ir aš bandžiau jas atlikt ir pama�iau, 

kad man niekas tenai nesigauna, kad jokio gero tenai rezultato n�ra, kod�l b�tent tuo metu 

prad�jau skaityti Evangelij�. Kad vis d�lto aš kažkaip maniau, kad yra tiesos etalonas, nežinau, 

kod�l aš taip maniau, bet va pa�miau ir prad�jau skaityt“. Marius, 22 metai. A1. 

„Tuo metu, kai tas buvo mano l�žis, tas sprogimas, kai mano tik�jimas religija, 

katalikybe ir apskritai Dievu prad�jo stipriai šlubuoti, aš prad�jau labai daug dom�tis. Apskritai 

mano buvo viena svajoni	 stoti � teologij�, d�l to, kad toj vietoj gali geriausiai išsi�iupin�ti 

visk�... ar tai religijotyr�. Ir net dabar b�t	 �domu, aišku“. Jonas, 22 metai. A2.  

� Asmenini� sunkum� reikšm� jaunimo tik�jimo pasirinkime 

Tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoliai suvokia, kad tik�jimas yra svarbus, kai žmogus 

patiria sunkumus. Abiej	 grupi	 jaunuoli	 istorijose yra moment	, kuomet sunkiu metu jie 

meld�si. Dvejose istorijose asmeniniai sunkumai tapo atsiv�rimo tik�jimui pradžia. 

„Bet buvo toks momentas, kai man buvo labai sunku <...>, ir aš tiesiog,, nežinau kod�l, 

pats prad�jau melstis, aš nežinau kod�l. Buvo taip sunku, kad aš nesitik�jau iš nieko pagalbos ir 

prad�jau melstis. Nu ir aš meldžiausi. Nu ir kad tas b�t	 staiga peraug
 � gyv� tik�jim�, tai irgi 

to neprisimenu. Tiesiog meldžiausi, viskas gal susitvark� ir v�l viskas baig�si. O paskui 

prisimenu, kad pas mane irgi buvo daug visoki	 fobij	 <...> tam tikriems žmon�ms labai stipri 

neapykanta <...> Nu irgi, kai man buvo labai sunku, tai aš prad�jau melstis ir b�tent tada aš 

kažkaip nu�jau Išpažinties <...>. Ir aš galvoju, kad galb�t tai ir buvo tas momentas, kai prad�jau 

keistis“. Marius, 22 metai. A1. 
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„Ir buvo toks laikas <...> metus laiko buvau pakankamai viena, labai ilgai. Ta prasme, 

aš tur�jau draug	 mokykloj, kai kurie mano draugai iš�jo iš mokyklos ir aš buvau tokia vieniša. 

Toks buvo sunkus laikas, tai buvo metai laiko beveik ir, aš manau, iš šono ten viskas atrod� 

tvarkingai, bet taip susijauk� pas mane viduj labai stipriai“. Raimonda, 18 met	. A1.  

Pasitaik� istorijose ir kitoki	 jaunuoliams svarbi	 detali	, kurios �takojo tik�jimo 

kelionei, kaip pavyzdžiui: gyvojo rožinio kalb�jimas, perskaityta knyga, gird�tos giesm�s, 

šventos Mišios, kuriose kunigas geba �traukti vis� bendruomen
. Du A1 grup�s jaunuoliai sak�, 

kad jiems svarbi yra savanoriavimo ir tarnavimo praktika tik�jimo gilinimui. 

2.4.2.2.2.2. J�zaus Kristaus asmens ir žinios pri�mimo ženklai 

Kitas pozityvus atvirumo kristologinei žiniai aspektas yra jaunuoli	 asmeninis 

suvokimas ir santykis su J�zumi Kristumi: pa�iu asmeniu ir tai, ko Jis mok�. Interviu buvo 

numatyti tikslinamieji ir pagilinamieji klausimai apie J�z	 Krist	. Dalis A1 grup�s intervant	 

patys suvok�, kad j	 tik�jimo istorija yra susijusi su J�zaus Kristaus asmeniu, ta�iau kiti 

pasakodami savo gyvenim� tik�jimo poži�riu buvo link
 labiau d�mes� kreipti � bažny�ios 

lankym� ir priklausim� jaunimo grupei – tai yra � socialin
 tik�jimo išraišk�. Nepasitaik� n� 

vieno intervanto, kuris nieko nežinot	 apie J�z	 Krist	, nors didesn� dalis A2 grup�s jaunuoli	 

nerod� didesnio susidom�jimo J�zaus Kristaus asmeniu, du A2 grup�s intervantai susižav�j
 

pasakojo apie J�zaus Kristaus istorin� asmen�, viena A2 grup�s mergina atskleid� artim� ryš� su 

J�zumi.  

Jaunuoliai pasakodami apie J�z	 išskyr� Jo bruožus, koks ir kas Jis yra, kaip  supranta 

asmeniškai. Apžvelgiant interviu visum� matomas skirtumas, kaip J�z	 pristato vaikinai ir kaip 

merginos. Merginos dažniau akcentuoja pat� santyk�: kad J�z	 paž�sta, priima, kad gali b�ti 

kartu su Juo, kalb�tis, kad myli. Kai kalba apie istorin� asmen�, dažniau išskiria � santyk� 

nukreiptas savybes: 

„Žmon�s man
s nesupranta, mano širdies troškim	 ir apskritai, tai aš jiems negaliu 

visko pasakyti. Yra kažkokios nuostatos, kad jie man
s nesupras, nepriims, o aš žinau, kad Jis 

visada mane priima, nesvarbu, koks tu esi, bes�lygiškai“. Kristina, 15 met	. A1. 

„Tas supratingumas, kuris eina iš Jo, tai tu jauti, kad toks, koks esi, toks esi priimamas, 

mylimas, suprastas ir neteisiamas“. Erika, 24 metai. A1. 

Vaikinams yra svarbiau ne pats buvimo su J�zumi santykis, bet konkret�s veiksmai, 

kuriuos J�zus padar�. Jie daugiau pasakojo apie istorin� J�z	:  

„J�zus Kristus yra paslaptis..., Jis žmogus be kompleks	, Jis dr�sus žmogus, Jis geba 

išvaikyt fariziejus, išvartyt stalus, bet Jisai gali prie Lozoriaus kapo verkti. Iš Jo eina tokia 

stipryb�, j�ga, kad matai, jog yra tvirtas. Marius, 22 metai. A1. 



 90 

“Teisingumas – visose situacijose nepasiduodavo neigiamai �takai... nesvarbu, ar už tai 

gresia gera..., nu gera tai retai šitam materialiam lygmeny... bet vis� laik� rinkdavosi t� tiesos 

keli�”. Saulius, 21 metai. A1.  

� J�zaus Kristaus asmens suvokimas 

Asmeninis jaunuoli	 J�zaus suvokimas išreiškiamas atskleidžiant naudojant �prastin�je 

aplinkoje patiriamus santykius su gerais, mylin�iais, reikšmingais asmenimis: draugu, broliu, 

mokytoju. 

1. J�zus Kristus suprantamas kaip draugas 

Dalis A1 grup�s intervant	 kalb�dami apie J�z	 vienaip ar kitaip santyk� lygino su 

draugyste. Dalis mergin	 sak�, kad J�zus tiesiog yra ištikimas, supratingas draugas. 

 „Aš išgyvenau tok� vienišum� tokiam amžiuje, kai visi aplink zuja su draugais, aš 

jau�iausi labai vieniša, viena ir netur�jau draug	 – tai buvo toks Draugo atradimas tas“. Kristina, 

15 met	. A1. 

„Aš dažnai, kai meldžiuosi, tai � pat� J�z	 kreipiuosi ir Jisai <...> draugas yra. Nu tada 

galima kažkaip tok� asmenišk� ryš� stipr	 surast, kai žinai, kad Jis tavo draugas“. Raimonda, 18 

met	. A1. 

„Aš �sivaizduoju Krist	 kaip draug�, kurio tu nematai, bet su kuriuo tu gali vis� laik� 

b�ti. Neb�tinai jausti visada, bet gali visada b�ti ir su Juo visada visk� ir veikti. Visk� atlikti per 

J� ir su Juo“. Saul�, 20 met	. A1. 

„Taip kaip mes turime draugus...Kas yra draugas? Kad tu su juo susitinki, kai tu gali su 

juo b�ti, kai tau gera, kai tu gali išsikalb�ti. Manau, kad yra panašiai: kai J�zus tampa tavo 

draugu, tai tu su Juo gali b�ti, kalb�tis, tai gali su Juo susitikti“. Erika, 24 metai. A1. 

Viena mergina atkreip� d�mes�, kad J�zus yra reiklus draugas: „griežtas, mylintis, bet 

toks griežtas. Kai tu k� nors tokio padarai, tai Jis nesako: (paplonintu balsu)„labai gaila, kad taip 

padarei �ia, – aš tau atleidžiu“. Jisai tau stipriai ploja per pet� ir sako: „Susiv�lei ir man labai 

li�dna d�l tav
s, stenkis taip nedaryti“. Norisi �sivaizduoti tok� griežt� draug�, kuris ten atrodo 

kvailiausioj situacijoj: vis� laik� pasakys ties�. Tok� – r�š ties� � akis ir per t� ties�, visišk� tok� 

atvirum�, galima suprasti, kaip myli tave iš tikr	j	, nes nenori, kad tau nutikt	 kažkas blogo, ir 

nori, kad tau b�t	 kuo geriau ir, kad tu pats nesupranti, kad tu darai sau visokias nes�mones, o 

Jisai sako: „�ia nedaryk nes�moni	 ir daryk, kaip turi b�ti“. Raimonda, 18 met	. A1. 

Vienas jaunuolis atkreip� d�mes� � tai, kad J�zus pranoksta �prast� draugyst�s patirt�: 

,,Ne draugu aš J� laikau, nes draugai b�na, draugai išeina, palieka. Nors tu J� palieki, kaip man 

buvo, kai nebenor�jau eit � bažny�i�, bet Jis vis tiek laukia, tyliai. Jo meil�... Ir Jis visk� 

atleidžia, moka atleisti, per atgail�... moka atleisti. Ir niekad per prievart� kažko nedaro, 

nešaukia: „Ateik, arba tau bus kažkas“ ir t. t.”. Rytis, 16 met	. A1.  
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2. J�zus kaip brolis 

Du intervaitai galvodami apie savo santyk� su J�zumi Kristumi �vardino, kad jis yra 

brolis. �domu tai, kai viena taip �vardinusi J�z	 mergina priklauso A2 grupei. 

„J�zus yra Viešpats ir kad J�zus yra mano brolis“. Darius, 23 metai. A1. 

„Nu aš J�z	 �sivaizduoju tok� kaip vyresn� brol�, kuris gali Tave užstoti, kad 

neskriaust	, kuris Tau patart	. Jis tarsi gyvena kitam kambar� ir J� bet kada gali pasišaukti“. 

Elena, 20 met	. A2. 

3. J�zus Kristus �vardijamas Mokytoju. 

J�z	 kaip Mokytoj� �vardino tik vienas intervantas, nors jo J�zaus kaip Mokytojo 

suvokimas neatskleidžiamas per asmenin� kasdien� santyk�, bet labiau suvokiamas, kaip 

pavyzdys, kuris buvo istorijoje ir iš kurio verta pasimokyti: „Jis ir yra Mokytojas. Buvo. Ir 

galvoji, kaip t� pasisavinti Jo griežtum�, pavyzd� � save. Aš esu linksmas, padyk
s. Tai galvoju, 

kaip va taip išlikt griežtam, rimtas ir pavyzdingam tam tikrose situacijose.“ Paulius, 22 metai. 

A1.  

4. Santykis su J�zumi išlaisvina asmenis 

Jaunuoliai pastebi, kad atsiradus santykiui su J�zumi padid�ja vidin� laisv�: jie gali b�ti 

savimi – tokie, kokie jau�iasi. 

„Tik�jimas J�zumi, nes tai aš pati suprantu, kad man nereikia vaidinti, kažko apie save 

sukurti, tiesiog tu esi, kokia esi ir Jis tave priima“. Kristina, 15 met	. A1. 

„Tai, kad duoda laisv
 žmogui, kad žmogus gali b�ti savimi su J�zumi per visus tuos 

susitikimus. Kad nereikia sl�pti savo skurdo, pavyzdžiui, neregiui, kuris laukia J�zaus ateinant. 

J�zus duoda laisv
, priima. Dar koks bruožas – tai lygus santykis. Jis eina � lyg	 santyk�, nors Jis 

ir Dievas, ir Žmogus. B�na pilnai, kad ir aš gal��iau b�ti pilnai savim: ir džiugus, ir nuli�d
s, ir 

nes�kmingas“. Darius, 23 metai. A1. 

� Jaunim� žavintys J�zaus bruožai: 

Jaunimo išskiriami J�zaus bruožai yra susij
 su j	 asmenine patirtimi arba su žiniomis: 

vieni pasakoja apie tai, kok� J�z	 patyr� savo gyvenime, kiti kalba apie J�z	, kuris daugiau 

paž�stamas iš Biblijos – koks jis buvo istorinis asmuo. Ta�iau vis tiek kalbama apie jo vidines 

savybes, ne apie nuveiktus darbus ar pasiektus rezultatus, kas rodo asmenin� žinios apie J�z	 

pri�mim�. 

1. J�zus yra mylintis;  

J�zaus meil� konkre�iai �vardinama keliuose interviu, ta�iau skirtingais aspektais: 

vieniems J�zaus meil� yra svarbi asmeniniame santykyje, o kitiems –  istoriniame �vykyje, kad 

J�zus atidav� savo gyvyb
:  
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„,<...> kad Jis mane iš tikr	j	 (pabr�ž� intonacija) myli, nes daugyb� meil�s patir�i	 

dabar. Vieni myli d�l to <...>, kad tu esi geras, d�l to, kad tu jiems kažk� padarei, nepadarei, tai 

yra kažkuo matuojama, kažkokio atlygio, kažkokio užmokes�io tikimasi... o tai, kad Jis tave 

myli iš tikr	j	 be joki	 išlyg	“. Kristina, 15 met	. A1. 

(J�zus) “mylintis, mylintis visk�”. Virginijus, 17 met	. A1.  

(Žavi J�zaus) „<...> supratingumas, kuris eina iš Jo, tai tu jauti, kad toks, koks esi, toks 

esi priimamas, mylimas, suprastas ir neteisiamas“. Erika, 24 metai. A1. 

“Aš �sivaizduoju J�z	 tok�, kupin� meil�s, žmog	, kuris tur�jo neapsakom� toki� meil
, 

nes, jei paaukojo savo gyvenim� už m�s	 nuod�mes, nežinau.(…) Žavi meil�, meil� visiems”. 

Rytis, 16 met	. A1. 

2. J�zus yra gailestingas ir atleidžiantis;  

J�zaus Kristaus savyb�s – atleidimas ir gailestingumas – atpaž�stamos tiek iš 

Sutaikinimo sakramento šventimo, tiek iš pamaldumo patirties, tiek iš Evangelijoje užrašyt	 

tekst	.  

“<...> ypatingai po išpažinties, (…) tau sako: „Viskas, nuo šiandien pradedam iš naujo. 

Visiškai nesvarbu, kas buvo iki tol, bet dabar“, – v�lgi tai yra kaip meil�s �rodymas man – 

atleidimas.” Kristina, 15 met	. A1. 

“Gailestingumas ko gero: visas nuod�mes, kur tu padarai, Jis atleidžia per Išpažint�.” 

Rytis, 16 met	. A1. 

“Tai, kai jau b�na labai sunku, tai tada atrodo... arba jau padarei kažk� baisaus, tai tas 

gailestingumo paveikslas parodo tok� gailestingum�, kai jau verki ir galvoji: „A�i� Dievui, 

viskas bus gerai”. Raimonda, 18 met	. A1. 

“Dar žavi tai, kad Jis yra geras ir gailestingas: kad ir k� tu padarytum, Jis yra pasiruoš
s 

tau atleisti”. Erika, 24 metai. A1. 

“Gailestingumas dar žavi, daugely situacij	 neteisia ir gailestingai pasielgia žmoni	 

atžvilgiu... kurie galb�t žmoni	 akimis atrodyt	 jau teistini”. Saulius, 21 metai. A1. 

3. J�zaus yra tvirtas ir dr�sus;  

Apie J�zaus tvirtum� ir dr�s� kalba tie jaunuoliai, kurie patys bando savo tik�jimu 

remtis kasdienyb�je, išreikšti savo skirting� nuo kit	 nuomon
 ar �sipareigoti nuolatinei 

tarnystei. Kai kurie ryžtinguose J�zaus poelgiuose �žvelgia laisv
:  

(J�zus) ,,labai stiprios dvasios žmogus....– tai žmogus, tiesiog nežinau, ar �manoma b�t 

stipresn�s dvasios. (…) Taip pat Jis buvo, kaip aš suprantu, užsibr�ž
s: ko at�jo � pasaul�, t� ir 

padar�. Užsispyr
s žmogus” . Virginijus, 17 met	. A1. 
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„J�zus labai dr�sus, kad Jisai nebijo eiti prieš srov
, nebijo eiti, skelbti ir sakyti tai, kas 

visiškai n�ra populiaru, visiškai n�ra priimtina. Jisai nebijo tur�ti prieš	, nebijo b�ti 

nesuprastas“. Erika, 24 metai. A1. 

„Tai mane gal labiausiai ir žavi Jo laisv�, ta laisv�, kaip jis, pavyzdžiui, eina per jav	 

lauk�, tenai ir jo mokiniai skina varpas ir valgo: tai, kad Jis buvo laisvas nuo vis	 t	 prietar	, 

nuo žmoni	 nuomon�s, tai mane tai labiausiai žavi“. Marius, 22 metai. A1. 

4. Pasiaukojantis J�zus ir vykdantis T�vo vali�; 

Keliems jaunuoliams žavintis J�zaus bruožas yra jo pasiaukojimas ir santykis su T�vu, 

kuriam jis visiškai atsidav
s.  

„Aišku, (žavi J�zaus) pasiaukojimas: b�t	 keista, jei nežav�t	“. Raimonda, 18 met	. 

A1. 

„Kad Jis yra altruistas, nes gali d�l žmogaus tiek daug padaryti“. Erika, 24 metai. A1. 

“Stipraus tik�jimo. Tik�jimo � savo T�v�, Diev�. Atsidavimas Jam”. Virginijus, 17 

met	. A1. 

Taip pat vienas jaunuolis, vadinantis save ne kataliku, �vardina pozityviai Kristaus 

pasiaukojimo fakt� ir interpretuoja kan�i�, kaip gyvenimo tikrov
, kuri neišvengiamai lydi 

kiekvien� asmen�. 

„Pasiaukojimas tai yra <...> didelis dalykas. Krikš�ionyb�je yra ta auka J�zaus 

Kristaus, <...> Žmogus savo gyvenime niekada neišvengs kan�ios, <...> va, t� ir gal��iau paimti, 

kad Jisai mir� d�l m�s	 nuod�mi	, jeigu taip galima, aišku, tarti.. Aš filosofiškai suvokiu kitaip, 

kad kiekvienas žmogus turi kent�ti, bet..., ir taip vis� laik� bus, nes gyvenimas n�ra lengvas, kad 

ten eisi ir tau nieko vis� laik� neatsitiks. Tu vis� laik� su savim, su kitais kovosi, prieš kažkokius 

principus ir tu kent�si, bet ta kan�ia n�ra blogai. Tu iš esm�s tapsi stipresnis, išsilaisvinsi”. 

Vilius 20 met	. A2. 

5. J�z� galima sutikti savo gyvenimo kasdienyb�je; 

Tik viena mergina pasakodama apie J�z	 spontaniškai pamini, kad jis yra gyvenime, 

kasdienyb�je: „J�zus Kristus Dievas Žmogus, asmuo, kuris realiai yra m�s	 gyvenimuose. Ir 

kuris yra viso gyvenimo prasm�, esm�, kelias, kuriuo mes ir einame visur“. Saul�, 20 met	. A1. 

6. J�zaus susitikimo vargšuose patirtis; 

Tik vienas jaunuolis išsamiai pasakojo savo patirt�, kaip jis atpažino J�z	, esant� 

vargšuose. Kadangi šis atvejis vienintelis ir pasakojimas yra platus, pateiksiu taip, kaip jaunuolis 

pateikia ši� savo patirt�, kuri� jis aiškiai �vardino, kaip tik�jimo kelio esminius elementus. 

Pirmoji jaunuolio susitikimo su J�zumi, esan�iu vargšuose, patirtis pateikiama iš vieno žygio, 

kurio metu �jo kviesti žmones � susitikim�: „�jom pas žmon�s, kviet�m � bažny�i� ir už�jom 

vien� syk� pas mo�iut
, už kuri� pasimeld�m. Ji pasi�l� nueiti � gretim� nam�. Ten buvo senyvo 
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amžiaus ligonis, kuris negal�jo atsikelti iš lovos. Mes ten tiesiog pabuvom, pakalb�jom, 

pasimeld�m. Jis vis� laik� tyl�jo, o išeinant paspaud� rank� ir laik� ilgai. Jis ži�r�jo � mane, aš � 

j� ži�r�jau. Tada irgi supratau, kad per t� žmog	 J�zus � mane ži�ri, d�koja“. Darius, 23 metai. 

A1. 

Ta�iau jaunuolio pamatin� ilgalaik� patirtis, kur jis socialiai pažeistuose žmon�se 

atpažino J�z	, buvo jo savanoryst� Lukiški	 kal�jime vedant ALFA kurs� iki gyvos galvos 

nuteistiems kaliniams: „... Širdy buvo svajon� važiuoti kur nors, daryti gerus darbus. Važiuoti � 

misij� Afrikoje, buvo pasi�lymas � Bolivij� važiuoti <...>. Po koki	 poros savai�i	 gavau žinut
, 

kurioje buvo pasi�lymas eiti vesti ALFA žmogžudžiams, iki gyvos galvos nuteistiems 

kaliniams, Lukiški	 kal�jime. Kai gavau t� žinut
, aš supratau: „Taip, noriu“, kad tai yra ta 

mano Afrika, apie kuri� svajojau <...>. Tuomet atsirado draug	, su kuriais kartu gal�jome eiti. Iš 

tikro �jome kartu kaip komanda. �jome kart� per savait
. Ir kiekvien� savait
 b�davo kriz�. Kai 

su tais žmon�mis kalb�davom�s, man netilpdavo galvoje, kad taip gali b�ti, kaip gali vykti tokie 

dalykai. Vien� syk� besiruošdamas galvojau, k� �ia reikia pasakyti, at�jo mintis, kad tuose 

žmon�se, pas kuriuos einam, yra J�zus. J�zus yra nuteistuosiuose. Ir aš sakiau: „Ne, ne, ne! Taip 

negali b�ti!”, bet patik�jau, kad J�zus sako: „Taip, aš esu juose“. Kod�l man taip „susišviet�“, aš 

nesupratau. supratau, kad J�zus yra ir šituose žmon�se. Patik�jau. Nors man labai nepatiko, bet 

pri�miau tai. Atsiver�iau. Nežinau kelintas tai atsivertimas buvo, bet atsiver�iau“. Darius, 

23 metai, A1. 

Tre�ioji jaunuoliui svarbi patirtis buvo susitikimas su benamiais: „Tokia situacija: aš 

einu ir matau prabangi� mašin� ir t� žmog	 pasilenkus�. J� pavar� � šon�. Jis �jo ta pa�ia 

kryptimi kaip ir aš. Aš aplenkiau ir girdžiu, kaip sako: „Broli!”, bet matau jo veid�. Jo veidas 

buvo sudaužytas. Buvo žiema, buvo šalta ir jis nejaut�, kur pas j� yra sudaužyta. Jis praš� pad�ti 

apsivalyti tas žaizdas, kad gal�t	 padoriau atrodyti ir gr�žti � namus. Pad�jau ir tada mes dar 

tiesiog kalb�jom�s. Supratau, kad per t� žmog	 J�zus irgi ži�ri � mane. Per šit� vargš�, apie kur� 

aš anks�iau neb��iau pagalvoj
s. Toki	 žmoni	 anks�iau nem�gdavau, man jie atrod� atgras�s. 

Ir neb�tinai tokie. Kai iš išvaizdos žmogus nemaloniai atrodo, tai jis atrodo šlykš�iai ir 

pasibais�tinai. O �ia jis visai kitaip pasirod�. Turb�t Dievo malon�. Tai buvo dar viena socialin� 

grup� žmoni	, kuriuose pasteb�jau J�z	“. Darius, 23 metai. A1. 

Jaunuolis šiuos susitikimus pateik�, kaip savo religin
 patirt�, pasakodamas, kas ir koks 

jam yra J�zus. Jaunuolio interviu matoma, kad yra ir kiti tik�jimo form	 ženklai: malda, 

sakrament	 šventimas, Dievo žodžio skaitymas, aktyvus dalyvavimas tikin�i	j	 bendruomen�je. 

� J�zaus Kristaus žinios suvokimo �vardinimas: 

Jaunimo buvo prašoma papasakoti apie tai, kaip supranta, kokia yra J�zaus Kristaus 

žinia. Tik dalis A1 grup�s jaunuoli	 gal�jo kažk� konkretaus �vardinti ar papasakoti. Jei 
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jaunuoliai pateikdavo abstrak�ius atsakymus (pavyzdžiui: išganymo žinia), buvo prašoma 

papasakoti, kaip tai supranta konkre�iai.  

1. Vilties žinia; 

Jaunuoliai J�zuje atpaž�sta asmen�, kuris niekada nenuvils, net mirties akivaizdoje Jis 

yra šalia, tod�l žmogus gali dr�siai gyventi savo kasdienyb�je. Šis žinios �vardinimas tiesiogiai 

ar netiesiogiai nurodo � eschatologin
 J�zaus Kristaus �vykio reikšm
: b�tis nepasibaigia vien 

šiame pasaulyje, bet t
siasi ir anapus mirties: „Išgelb�jimo ir dr�sos. Man atsimenu, kažkada 

vienas draugas sak�, jisai netikintis: „Tau gerai, nes tu gali nebijoti mirti, pavyzdžiui“. Aš eisiu 

tada pas J�z	, ko man bijoti. Ir pasitik�jimo, pavyzdžiui, tikrai pasitik�jimo žinia, kad ... visi 

nuvilia, o šitas vienas nenuvils“. Raimonda, 18 met	. A1. 

„Prisik�limas reiškia, kad mes turime vilt�, kad net ir po tamsiausios nakties, po 

baisiausi	 nuod�mi	 mes galime vis� laik� pakilti. Ir tai yra kažkoks �prasminimas, nes visa tai, 

k� tu darai, gali tur�ti tok� šviesul�, kad gal nepasisek�, bet, bet v�l kilti“. Erika, 24 metai. A1. 

„Kad �manoma taip gyventi. Ir �manoma gyventi, kuo Jis gyveno ir k� skelb�, eiti iki 

galo, apsispr
sti eiti iki galo. Kad mirtis n�ra pabaiga, kad yra gyvenimas, gyvenimo pradžia. 

Kad Dievas yra kasdienyb�je, kad Jis kasdienyb�je veikia“. Darius, 23 metai. A1.  

2. Džiaugsmo žinia; 

Kai kurie A1 grup�s intervantai �vardino J�zaus Kristaus gyvenimo ir visos veiklos 

žini� asmeniniam gyvenimui ir žmonijai siedami su džiaugsmu: 

„Jo žinia man yra vilties ir džiaugsmo žinia. Jeigu Jo neb�t	, tai koks tada skirtumas, 

kam aš gyvenu, kam aš esu, k� aš darau. O jeigu Jis yra, aš galiu džiaugtis, jei atsisakau kažko, 

ko tur��iau atsisakyti, kas nedera prie krikš�ioniško gyvenimo, ir džiaugtis tuo“. Saul�, 20 met	. 

A1. 

„Džiaugsmas, kai tau yra gera, kad Jis kartu su Tavim džiaugaisi“. Erika, 24 metai. A1. 

„Tokia džiaugsmo, ramyb�s žinia“. Raimonda, 18 met	. A1. 

Visiems be išimties A1 grup�s jaunuoliams tik�jimas neša džiaugsm�, nors tai ir 

ne�vardinama tiesiogiai, bet atpaž�stama iš entuziastingo pasakojimo, kaip keit�si gyvenimas 

prad�jus tik�ti. Be to jaunuoliai pasakoja, lyg b�t	 atrad
 kažk� pasl�pto nuo kit	, kas jiems 

teikia džiaugsm�. Kai kurie išreišk� apgailestavim�, kad tos Bažny�ios esm�s negali pamatyti, 

kiti mano, kad viskas �ia li�dna, ni�ru. 

3. Socialinio pob�džio žinia. 

Vienas jaunuolis, sav
s nelaikantis kataliku, �vardina, jog J�zaus žinia parod�, kad 

visuomen�je svarbiausia yra pats žmogus ir santykiai tarp žmoni	:  

„Konkre�iai, Jis parod� žmon�ms, kad galima gyventi kitaip, kad galima gyventi ne d�l 

materialini	 kažkoki	 turt	, ne d�l pad�ties visuomen�j kažkokios , kad visa tai yra tiesiog nu... 
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Jis tame nemat� prasm�s ir sak�, kad tai yra tiesiog konstruktas žmoni	. To n�ra apskritai, n�ra 

joki	 pinig	, n�ra turto, visuomen�s socialin�s pad�ties, yra žmogus, yra asmuo ir jis yra j�ga. 

Viskas. To užtenka. Ir džiaukim�s tais žmon�m, vienas kitu“. Jonas 22 metai. A2. 
 

2.4.2.2.2.3. Jaunimo tik�jimo apsisprendimo ženklai: 

Esminis skirtumas tarp save tikin�iu kataliku vadinan�io ir sav
s taip nevadinan�io 

jaunimo yra apsisprendimas. Ir vienos, ir kitos grup�s dalis jaunuoli	 stokoja gilesnio tik�jimo 

turinio suvokimo arba tiesiog � j� nesigilina. Mažesn� dalis, tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoli	, 

kažkiek gilinasi � krikš�ionyb�s turin�, ta�iau pagrindinis skirtumas tarp j	 yra apsisprendimas 

tik�ti ir siekti to, kuo tikima, arba neapsisprendimas. Dar yra apsisprendimas abejoti, netik�ti. 

A1 grup�je tik�jimo pasirinkimas pastebimas laipsniškas. Jaunuoliai skirtingai �vardina, k� 

jiems reiškia tik�ti. 

� Apsisprendimas asmeninei maldai.  

Vienas iš pasikartojan�i	 tik�jimo kelion�s pirm	j	 ženkl	 yra apsisprendimas maldai. 

Kai kurie jaunuoliai, kurie jau seniai asmeniškai meldžiasi, apie mald� pasak� tik paklausti, 

ta�iau kitiems apsisprendimas melstis kasdien žym�jo j	 s�moningo tik�jimo pasirinkimo kelio 

pradži�: 

„Ir dar galiu pasakyt, kad man labai svarbu buvo, kad man atsirado asmenin� malda. 

Jinai ten iš pradži	 buvo tokia menka, tenai vakarais, bet jinai jau buvo toks užkabintas 

kabliukas ir jinai augo su metais, a�i� Dievui, ir gal augs dar“. Raimonda, 18 met	. A1. 

„Dar tada supratau, kad man reikia ryto, vakaro maldos. Prad�ti dien� ir pabaigti dien� 

su J�zumi, supratau, kad galiu tiesiog kalb�tis su Juo“. Darius, 23 metai. A1. 

„Malda pagalbin� priemon�, be jos labai sunku. Kažkaip save keisti, ne kitus, ne 

kažk�“. Saulius, 21 metai. A1. 

„Meldžiuosi vakarais, per dien� stengiuosi kuo daugiau prisiminti Diev�, kad 

kiekvienam savo elgesy dary�iau kažkiek su Dievu“. Virginijus, 17 met	. A1. 

„Prad�jau skaityti Švent�j� Rašt�: Evangelijas iš eil�s skaitau kiekvien� dien� po vien� 

skyri	. Truput� daugiau negu per metus perskai�iau vis� Nauj�j� Testament�, nes man reik�jo to. 

Man reik�jo kiekvien� dien� atsvaros visiems tiems dalykams, kuri	 apsisprendžiau nedaryti“. 

Darius, 23 metai. A1.  

� Apsisprendimas kasdienyb�je gyventi pagal tik�jim�.  

Kai kurie jaunuoliai, dalyvav
 renginiuose, pajuto nor� kasdien gyventi, remiantis 

tik�jimu: „... ir J�zaus patirtis tokia buvo, kuri paskatino ir kasdienyb�je b�ti man to tikin�io 

jaunimo dalimi“. Kristina, 15 met	. A1. 
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Kiti t� pasirinkim� �vardina konkre�iau, kalba apie pastangas myl�ti: (Tik�jimas 

pasireiškia) „...kad per meil
, bet kartais b�na labai sunku myl�t tuos žmones, net jeigu ir esi 

krikš�ionis, ypa� jei su tavim negražiai elgias. Aš dar einu � mokykl� ir mano mokykla yra, kaip 

�ia gražiai �vardint, yra daug žmoni	 nelabai maloni	, tai gal kasdienyb�j nor�t	si sakyt,... 

stengiesi, kad tavo meil� pirmiausiai pasireikšt	 per pagarb� kitam žmogui, net jeigu tu jo 

nem�gsti. <...> Ir  kasdienyb�j stengiesi aplinkinius žmones myl�t“. Raimonda, 18 met	. A1. 

� Apsisprendimas nekeršyti, atleisti. 

Keli jaunuoliai pasakojo, kad j	 tik�jimo kelyje buvo svarbus momentas, kai jie 

suprato, kad turi nekeršyti, atleisti tiems žmon�ms, kurie bloga daro: 

“Jeigu mane kažkas užkabina, aš stengiuosi nesupykti ant to žmogaus.  Jo reikalas, 

jeigu aš jam netinku, tai... aš stengiuosi nekeršyti kažkaip, o tiesiog praeit pro šal� ar kažkaip 

panašiai”. Virginijus, 17 met	. A1. 

„<...> Sužinojau kad yra tokia atleidimo malda. Pasteb�jau, kad yra dalyk	, kurie man 

trukdo gyvenime, nes negal�jau atleisti. Bandžiau atleisti žmon�ms, kurie yra mane �skaudin
, 

bet neiš�jo. <...> Taip meldžiausi dvidešimt dien	 iš eil�s, po to gal�jau kitaip ži�r�ti � kitus 

žmones. Iš tikr	j	 išgyvenau atleidim�. Supratau, kad man nebereikia temptis to su savimi. 

Tur�jau vien� žmog	, kuriam sakiau – niekad neatleisiu. Nuolat nešiodavausi t� ir galvodavau, 

kaip gal��iau jam atkeršyti. Per šit� mald� paleidau t� žmog	. Susitaikiau savo širdyje”. Darius, 

23 metai. A1. 

� Apsisprendimas periodiškai šv
sti Mišias. 

Kai kurie jaunuoliai �vardina, kad j	 tik�jimo kelion�je vienas iš svarbi	 element	 buvo 

apsisprendimas periodiškai šv
sti Eucharistij�: 

“Ai, galvoju, nueisiu ir ži�riu, kad v�liau pradedu savo noru, neb�ra pasipriešinimo. 

Galvodavau „eit ar neit � Mišias, eit ar neit“ ir ži�riu neb�ra to pasipriešinimo... prad�jau 

vaikš�ioti � t� bažny�i�”. Rytis, 16 met	. A1. 

„Tada dar supratau, kad man reikia dažnesni	 Miši	 negu sekmadieniais. Taip prad�jau 

eiti dažniau: kelis kartus per savait
. Taip pat sekmadieniais susitikdavau su žmoni	 grupe, su 

jaunimu, su tokiais pa�iais kaip aš“. Darius, 23 metai. A1. 

� Apsisprendimas dalyvauti renginiuose ir savanoriauti. 

Jaunimas prad�j
s ieškoti savo tik�jimo kelio noriai dalyvauja masiniuose ir 

proginiuose katalikiškuose renginiuose bei ima savanoriauti. Šie susitikimai su tikin�iais 

bendraamžiais sustiprina j	  tik�jim�: 

„Dalyvaujant visuose tuose krikš�ioniškuose renginiuose, kur Dievas pasireiškia 

stipriau, gal labiau pajau�iu: ir visa tai yra d�l man
s“. Virginijus, 17 met	. A1. 
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„<...> prad�jau lankytis daug kur, prad�jau savanoriauti.<...> Bet va tada gal 16–kos 

met	 gal prasid�jo, kad visur, kur pakvie�ia, ir tu t� savanoryst
 pajunti, t� dvasi�, jau sunku 

sustoti. Tai va, man tas savanoriavimas irgi labai svarbus akcentas, tik�jimo mano kelion�j“. 

Raimonda, 18 met	. A1.  

� Apsisprendimas jungtis � bendruomen
. 

Tik tolimesniuose savo tik�jimo ieškojimuose jauni žmon�s supranta, kad jiems svarbi 

bendruomen�, kad nepakanka progini	 susitikim	 su jaunimu, kad reikalingas nuolatinis 

�sipareigojimas kurti bendruomen
 ir joje dalintis: 

„Anks�ia neišgyvendavau bendruomen�s poreikio, man visiškai jos nereik�jo, man 

b�davo, va � Mišias nueiti ir gerai. Užtenka Dievo. O dabar atsirado kaip ir poreikis b�ti 

bendruomen�je, tur�ti tikin�i	 draug	, kad tu gal�tum eiti pas kitus žmones... su J�zum. Kad tu 

nesijaustum, kaip koks ateivis – vienas su J�zumi, o kad tu žinotum, jog yra normalu melstis, 

yra normalu eiti � Mišias, skaityt Švent�j� Rašt� ir panašiai. Kad tu nesi kažkoks vienas, kuris 

išsigalvoj
s ir kaip davatk�l� va eini, bet kad išgyveni real	 buvim� ir bendryst
“. Saul�, 

20 met	. A1. 

„Nor�jau kažko pastovesnio, kad ten gal��iau b�ti visada, ne tik sekmadieniais. 

Krikš�ionimi esu visada, ne tik tada, kai meldžiuosi, bet d�l to, kad apsisprendžiau b�ti. Buvo 

organizuojama <...> (parapijos pavadinimas) su jaunimu, tai pagalvojau, kod�l turiu kažkur toli 

vaikytis, jei galiu �ia su jais b�ti, kai yra santykis su žmon�mis kažkoks. Galiu m�ginti kurti �ia. 

Jungtis, kurti, b�ti. Atsirado bendruomen�. Buvo visus metus ir gal�jau koordinuoti tas veiklas ir 

per tai mokiausi bendrauti su žmon�m. Gal�jom rinktis, melstis. Ir buvo kitaip, negu vaikin	 

grupel�, kuri� tur�jome. Tai buvo kitaip, negu ALFA, kitaip, negu parapijos jaunimas. Nes tai 

buvo apsisprendimas b�ti bendruomen�je. <...>. Nor�jau apsispr
sti b�ti bendruomen�je labiau. 

Buvo pasi�lymas gyventi kartu bendruomen�je, dalintis savo gyvenimu. Apie tai galvojau tuos 

metus ir apsisprendžiau, kad b�siu, taip, kaip reik�s <...>Aš jau galvojau, kad gyvensiu 

bendruomen�je ir buvo pasi�lymas gyventi <...> (kitame mieste). Ieškojau motyvo. Supratau, 

kad per tai Dievas kreipiasi � mane. Supratau, kad noriu tokiu b�du b�ti ir dovanoti, kiek galiu“. 

Darius, 23 metai. A1. 

� Apsisprendimas tarnauti. 

Apsisprendimas tarnauti yra vienas radikalesni	 tik�jimo pasirinkim	, kai jis yra kartu 

su motyvais ir kitomis vertyb�mis. Esminis šio apsisprendimo bruožas, kad tikintysis nebeži�ri 

savo nuotaik	, savo naudos, nesiekia ko nors sau, bet dosniai dovanoja savo j�gas ir laik� tod�l, 

kad tame atpaž�sta tik�jimo vertyb
. Mergina, kuri kalb�jo apie savanoryst
, jau�ia, kad ta 

patirtis yra reikalinga jai pa�iai, kad ji pati daug gauna ir nori toliau savanoriauti: „Vedu mald� 

piligrim	 centre, vien� kart� per savait
 ir dar vedame mes su dar keliom savanor�m Alfa kurs� 
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vaik	 socializacijos centre,  irgi daug laiko atima, nors ten einu tik vien� kart� per savait
... 

parapjoj irgi esu atsakinga, tai va, tokie dalykai“. O kod�l �sipareigoji trijose vietose? „Norisi 

tuo gyventi, tik�jimu, nes atrodo, kai atsitrauksi – viskas liks ten, o tu b�si jau nebe <...> Ir man 

labai daug duoda visi tie savanoriavimai. Nežinau, kartais atrodo, kad jau visiškai pavargusi, ir 

važiuoji � kažkok� socializacijos centr�, kur panos tokios jos ,,nu�iuožusios“ o išeini iš ten ir 

atrodo, kad atsigavai, net šypsena tokia atsiranda veide ir, aišku, sunku paaiškint kod�l, bet va, 

taip yra“. Raimonda, 18 met	. A1. 

Jaunuolis asmenin� susitikim� su vargšais ir savo tarnavimo patirt�  sujungia su tik�jimo 

patirtimi. Jam tarnavimas yra tiesioginis susitikimas su J�zumi, patarnavimas J�zui, esan�iam 

kitame žmoguje: „Kai planavom su bendruomene, kur tur��iau eiti, kilo mintis eiti – pas 

studentus, pas tokius pa�ius, kaip aš esu, vesti ALFA kurs�. <...> Aš pažinojau J�z	 vargšuose ir 

buvo susitikimai, kur supratau, kad J�zus jaunuose žmon�se irgi yra. <...> Aš k� daryti, kad 

jaunimas susitikt	 su vargšais, kad J�zus, kuris yra jaunime susitikt	 su J�zumi, kuris yra 

vargšuose. Ir atsirado galimyb� daryti valgyti, konkre�iai prisid�ti prie pagalbos vargšams, 

benamiams žmon�ms. Iki ši	 met	 vasario buvo pavieniai susitikimai gatv�se, pabendravimai, 

bet ten pilna manipuliacij	 ir galvojau, kokia iš tikro gal�t	 b�ti pagalba jiems. Viena iš 

pagalbos form	 pasidar� sekmadieniais gaminimas jiems. Tai iš vienos pus�s ir derinasi, nes 

ateina vargšai, o su jaunimu gaminame valgyti ir paskui daugiau mažiau pabendraujam. O toliau 

kaip bus, tai bus matyt, toliau ieškosiu Karalyst�s“. Darius, 23 metai. A1. 

 

Atvirumo kristologinei žiniai ženkl	 tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoli	 pateiktose 

istorijose ir atsakymuose � tikslinamuosius klausimus buvo labai daug. Iš interviu paaišk�jo, kad 

dalinai t�ra susij
 tam tikr	 žini	 apie J�z	 Krist	, krikš�ionyb
 išmanymas su atvirumu 

kristologinei žiniai. Bent trys A2 grup�s jaunuoliai gana daug pateik� žini	 apie krikš�ionyb�s 

esm
 ir J�zaus Kristaus asmen�, ta�iau jie patys neman�, kad d�l to žinojimo es� tikintys 

katalikai. Kai kurie tik�jim� labiau per�m
 per socialines formas ir savo buvim� tikin�iu 

kataliku grindžiantys Miši	 lankymu bei dalyvavimu jaunimo grup�je (A1 grup�s jaunuoliai) 

menkai formulavo tik�jimo tiesas, nedaug k� gal�jo pasakyti apie J�zaus asmen�, jo žini�, o 

santyk� su juo dažnai sutapatino su asmenin�s maldos praktika. Tod�l ne turinio žinojimas ir jo 

�žodinimas išreiškia atvirum� kristologinei žiniai, bet egzistencinis aktyvus tiesos ieškojimas 

turint nuostat� taip ir gyventi. Tie A1 grup�s jaunuoliai, kurie aiškiai formuluoja tik�jimo tiesas, 

juos b�na laipsniškai per�m
 tuomet, kai ieškojo atsakym	 � konkre�ius egzistencinius ar 

moralinius klausimus. 
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2.4.2.2.3. Tyrime išryšk�j
 trikdžiai kristologinei žiniai priimti: 

Skaitant perrašytus interviu buvo identifikuojami ir grupuojami trikdžiai kristologiniai 

žiniai priimti. Jie išryšk�jo ypa� iš A2 grup�s jaunuoli	 gyvenimo istorij	 pasakojim	, lyginant 

su A1 grup�s jaunimo istorijomis. Taip pat jaunimui buvo užduodamas tiesioginis klausimas: 

„Kod�l šiandien jaunimas netiki, nesigilina � tik�jim�?“. Visos išskirtinos kli�tys s�lyginai buvo 

suskirstytos � tris kategorijas: 

� Neigiama aplinkos �taka jaunimo tik�jimo pasirinkimui, kuri� sudar� trys subktegorijos: 

artimai paž�stam	 žmoni	 �taka; informacijos, neigian�ios krikš�ioni	 tik�jim�, �taka; 

sekuliarizuotos aplinkos �taka netik�jimui. 

� Vidin�s kli�tys tik�jimo pri�mimui – išskiriama dvi subkategorijos: jaunimas nesigilina � 

tik�jim�; reikli krikš�ioniška žinia. 

�  Neigiamas Bažny�ios �vaizdis, suskirstytas � tris subkategorijas: Bažny�ioje šven�iama 

liturgija atrodo svetima jaunimui; žmoni	, susijusi	 su Bažny�ia, nusikaltimai; 

neatitinkantis jaunimo pasaul�jautos tik�jimo skelbimas. 

� Neigiama aplinkos �taka tik�jimo pasirinkimui: 

Daugelis tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoli	 susid�r� su netikin�ios aplinkos �taka, kuri 

ver�ia abejoti, ar nuoseklus tik�jimas yra normalus reiškinys. 

1. Artimai paž�stam� žmoni� �taka; 

Daugeliui jaun	 žmoni	 draugai vaidina svarb	 vaidmen� j	 pasirinkimuose. Kai kurie 

tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoliai teigia, kad draugai padar� �tak� j	 ilgalaikiam ar 

trumpalaikiam atsitraukim nuo tik�jimo arba jo praktikavimo (bažny�ios lankymo). 

„Paskui susiradau draug	 (kokioj septintoj klas�j) ir tada man nebereik�jo bažny�ios, 

nes aš tur�jau draug	, su kuriais gal�davau b�ti. Jie n�jo � bažny�i�. Mes kitokiom veiklom 

užsiimdavome“. Darius, 23 metai. A1. 

,,Kuo toliau, tai tuo labiau atitr�kstu nuo toki	 savo..., kaip anks�iau b�davo, beveik 

viskas drauguose, su draugais, tai dabar atvirkš�iai. J	 beveik neliko. Ir tas gyvenimo supratimas 

labai kei�iasi. (…), kur jie eina, aš nesakau, kad ten negali eiti tikintis, bet jie gal ne taip visk� 

daro. Labai tokie, tokie,, gryni“ paaugliai – kvailioja, geria, kažkaip nežinau. Kai yra tik�jimas, 

jie man yra didel� kli�tis”. Rytis, 16 met	. A1. 

“Vis	 pirma tai nuo muzikos, kuri� prad�jau klausyti, metalo sunkaus, tenai, toje 

terp�je žmoni	 buvo daug netikin�i	 <...> arba toki	 neo–pagoni	 ir su jais prad�jau šnek�tis. Ir 

iš pradži	, kai jie man kažk� aiškino, aš to nepri�miau, iš karto; „Taip ir taip, Dievo n�ra, b�k 

pagonis“...Aš galvojau, kad tai nes�mon�, bet mane tai privert� iš esm�s gilintis � save ir � 
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religij�, ar iš tikr	j	 aš tai pri�m
s. Ir supratau, kad  iš tikr	j	 jos niekada net nebuvau pri�m
s“. 

Vilius 20 met	. A2. 

,,Tada jau pats prad�jau ieškotis draug	, kurie man labiau tikt	: atsirinkin�ti iš 

aplinkos. Ir atsirinkau, kažkod�l taip gavosi, kad susižav�jau. Tie draugai buvo vyresni už mane, 

jie jau, aišku, kaip autoritetas, kažkuriuo metu buvo man. (14–16 met	). Jie netikintys, stipr�s 

ateistai buvo, na ir j	 �taka”. Jonas 22 metai. A2. 

Dauguma A2 grup�s jaunuoli	 užsimena, kad j	 t�vai n�ra praktikuojantys katalikai, 

tod�l kai kurie, s�moningai negilin
 savo tik�jimo, nesupranta, kaip kitaip galima tik�ti. 

Konkre�iai �vardina, kad t�vai tur�jo �tak� tik�jimo pasirinkimams, tik du: 

„Iš ties	 viskas priklauso nuo to, kad mano mama labiau tiki tuo ryt	 – Tibeto tik�jimu, 

kad yra ten kiti gyvenimai... ir gal aš irgi kažkiek tuo labiau tikiu“. Migl�, 17 met	. A2. 

„T�tis netikintis, bet man niekad nieko nesakydavo, tik tiek, kad „tavo pasirinkimas“ 

Lina, 15 met	. A2. 

2. Informacijos, neigian�ios krikš�ioni� tik�jim�, �taka;  

Kai kurie jaunuoliai, pasidom�j
 �vairiomis religijomis ar susid�r
 su mokslin�s 

informacijos pateikimu, kuriuo siekiama paneigti tik�jim�, pasirenka netik�ti. Jaunuolis, kuris 

pirm� kart� rimtai suabejojo savo tik�jimu, prisimena: ,,�sigijau internet� ir tada, kai 

informacijos srautai pasidar� daug didesni <...>, ta informacija prad�jo man eiti � galv�“. Jonas 

22 metai. A2. 

Kai kurie A2 jaunuoliai sako, kad tik�jimas prieštarauja mokslui ar mokslin�ms 

hipotez�ms, ta�iau paprašyti konkre�iai paaiškinti, kokioms ir kaip, to nuosekliai padaryti 

nepaj�gia.  

„Ir dabar, kai jau taip mokslas išsivyst
s, nelabai atrodo, kad... kad sako Saul� skraid� 

ar kad mes esam sukurti, tai nelabai aktualu – tuo moksliniu atžvilgiu. O dabar jaunimas labiau 

moksliniu poži�riu ži�ri, negu religiniu. Šiais laikais, kai jau mokslas siekia savo virš�n
 ir 

kažkiek prieštarauja religija“. K
stutis, 16 met	. A2. 

Mergina, paklausta, kas paskatino j� netik�ti, atsak�: “Film� ži�r�jau „Zaitgeist“. Lina, 

15 met	. A2. 

3. Sekuliarizuotos aplinkos �taka netik�jimui. 

Tiek A1, tiek A2 grup�s jaunuoliai � klausimus apie jaunimo tik�jimo ir netik�jimo 

situacij� nurod� visuomen�s �tak�, kad tik�jimas n�ra svarbus dalykas, tod�l dalis jaunimo visai 

net nesidomi arba nepasigilin
 atmeta, kaip „nemading�“. 

„Nes tai nebe mada yra. Jaunimui atrodo, kad internetas, bendravimas yra rimtesnis 

dalykas negu tai, ko jie nemato. Yra sunku tik�ti tuo, ko nematai. Nemanau, kad tai yra rimta“. 

Vilija, 20 met	. A2. 
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„Šiandien visuomen� – jinai hedonistin� labai. Tas dvasinis kažkoks pasivaikš�iojimas, 

jei taip galima sakyti, jis matomas, kaip ir nevertingas ir apskritai nesiektinas, nes kas iš to – � 

kišen
 ne�sid�si“. Marius, 22 metai, A2. 

„Manau, kad dabar r�pi kiti dalykai, bet, kai užaugs, tai gal ir tik�s. Bet nežinau, turb�t 

ne tai galvoj, kai paauglys“. Lina, 15 met	. A2. 

„Gal, kad yra užimti, šiaip yra daug veiklos. Yra t	, kur užsiima, tiki, eina � bažny�i�. 

Bet yra daug kitos veiklos ir gali užsiimti, kitaip praleisti laisvalaik�. Gal yra �domesni	 veikl	“. 

K
stutis, 16 met	. A2. 

� Vidin�s tik�jimo pri�mimo kli�tys: 

Ši kategorija apibendrina pasisakymus, kuriuose jaunimas teigia, kad nesigilinimas � 

tik�jim� yra asmeninio pasirinkimo rezultatas: 

1. Jaunimas nesigilina � tik�jim�; 

Nors beveik visi jaunuoliai buvo lank
 tikybos pamokas ar katechezes parapijose, 

ta�iau per interviu dalis A2 grup�s jaunuoli	 beveik nieko negali pasakyti apie J�z	, sunkiai 

prisimena esminius tik�jimo pagrindus ir negali pasakyti, k� jiems reiškia. Taip pat išryšk�jo ir 

kitas dalykas, kad iškilus abejonei ar klausimui dalis jaunimo neieško atsakym	, nesigilina. ko 

moko Bažny�ia:  

„<...> aš iškerpu tuos dalykus, kaip jis ten yra Dievo S�nus“. Vilius, 20 met	, A2. 

„Krikš�ionyb� man... kažkoki	 yra per daug... nežinau... sprag	 joje, b�tent, kad tas 

vienas gyvenimas yra, – aš tuo visiškai netikiu. Tikiu, kad yra daugiau... šituo labai tikiu“. 

Migl�, 17 met	. A2. 

„Man yra problema, kad K�r�jas, aš tikiu evoliucija, aš žinau, man tiesiog nelabai 

maišosi � vien� kokteil�“. K
stutis, 16 met	. A2. 

2. Reikli krikš�ionyb�s žinia. 

Tik A1 grup�s jaunuoliai �vardina, kad daugeliui j	 bendraamži	 pasirinkimas netik�ti 

ir nesigilinti � tik�jim� yra d�l to, kad žinia, kuri� skelbia krikš�ionyb�, yra reikli: reikalingas 

jaunimo asmeninis apsisprendimas ir pasikeitimas. 

„Bažny�ia reikalauja pasiaukoti ir egoizmas Bažny�ioj yra nuod�m�... ir tas 

atsidavimas, kai tu nieko neprašai atgal, jaunimui ypa� yra nesuprantamas, nes va dabartiniais 

laikais yra svarbiausia, kad tu gautum sau, ir jaunimas, ypa� dabar, yra taip auginamas, kad tu 

ten darai gera, tu gauni rezultat�, kuris yra naudingas tau.“ Raimonda, 18 met	. A1. 

„Reikia apsispr
sti tik�jime. Tai yra gan�tinai sud�tinga: apsispr
sti ir b�ti 

apsisprendime“. Darius, 23 met	. A1. 

 „Manau, pagrindinis... d�l ko netiki, tai bijo t	 �statym	. Nori gyventi, kaip nori 

žmogus. O Bažny�ia ir J�zus moko gyventi pagal tam tikrus principus, sunkius principus, kurie 
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veda � tobulyb
. O jie reikalingi tam, kad tu bendrautum su kitu žmogum vis� gyvenim� ir ilgai, 

ir tavo kartos bendraut	, nesusimuštume ir nekariautume <...> Tik esm� ta, kad tik�jime reikia 

daug pastang	, valios. Valios ugdymas �ia yra“. Paulius, 22 metai. A1. 

„�jau aš � t� tik�jim� ir važiuodavau su tikybos mokytoja visur, verkavau daug per 

išpažintis ir rekolekcijas, tai sak�, kad gerai, kad Dvasia �ia veik�. Bet paskui, nežinau, 

susiradau draug� ir nutolau nuo Bažny�ios“. Elena, 20 met	. A2. 

� Neigiamas Bažny�ios �vaizdis: 

Tiek A1, tiek A2 grup�s jaunimas nurod�, kad vienas iš sunkum	 tik�jimo pasirinkime 

yra Bažny�ios �vaizdis. Iš interviu matoma, kad daugeliui jaunimo sav
s �vardinimas kataliku 

yra didele dalimi susij
s su bažny�ios lankymu sekmadieniais ir sakrament	 šventimu.  

1. Bažny�ioje šven�iama liturgija atrodo svetima jaunimui; 

Dalis jaunuoli	 teigia, kad jiems tiesiog nepatinka bažny�ioje. Iš pasakojim	 konteksto 

matoma, kad jaunuoliai nesupranta liturgijos, ten nejau�ia, kad b�t	 išreiškiama kažkas artimo 

j	 gyvenimui. Kai kurie mano, kad liturgijos šventimas skirtas seniems žmon�ms: 

„Galima ten šiaip nueit pab�t, bet, pavyzdžiui, aš nem�gstu, kai per Mišias skaito 

pamokslus ir panašiai. Gal vyresniems žmon�ms, jie gal kažk� randa, o aš nerandu, praklausau, 

praklausau... dar tie smilkal	 kvapai, man ten b�na sunku stov�t ir nežinau... Galb�t, kai vyresn� 

b�siu, man tie pamokslai kažk� reikš, o dabar nelabai �domu“. Lina, 15 met	. A2. 

„Tik�jimas man b�davo lyg kažkoks spektaklis, kuriame man nieko nevykdavo: 

ateidavau � Mišias, pas�d�davau, valand� praleisdavau“. Rytis, 16 met	. A1. 

„Nes dabar galb�t yra toks Bažny�ios �vaizdis, kad �ia va nuobodu, ne�domu ir visiškai 

jie nepaž�sta to, gyvo Dievo, gyvo J�zaus... iš tikr	j	 yra, iš tikr	j	 kei�ia gyvenim�“. 

Virginijus, 17 met	. A1.  

„Aš tai netikiu tuo Dievu, kur bažny�ioj apie j� sako, aš tikiu gyvu Dievu, kuris 

džiugus, kuris nori, kad žmogus b�t	 laimingas, o ne ten vien priži�ri, kad tik ko nepadary�iau“. 

Elena, 20 met	. A2. 

2. Žmoni�, susijusi� su Bažny�i�, nusikaltimai; 

Dalis jaunuoli	 atmeta Bažny�i� d�l akcentuojam	 istorini	 Bažny�ios vardu padaryt	 

nuod�mi	, toki	 kaip kryžiaus karai, inkvizicija, bei dabartini	 pedofilijos skandal	: 

„Gal	 gale ta pati istorija, kryžiaus žygiai man labai nepatiko, d�l to aš prad�jau 

apskirtai smerkti Katalik	 Bažny�i� ir iki šiol man nepatinka ta istorijos dalis, prievartinis 

�religinimas, buv
s viduriniais amžiais, ir va... tada man buvo labai didel� atmetimo reakcija“. 

Jonas 22 metai. A2. 



 104 

„Man labai ir dabar dar kartais, ir anks�iau taip b�davo, aš vis prisimindavau tuos 

dalykus, kur ten prieš 500 met	 Katalik	 Bažny�ia dar�, ir man d�l to vis� laik� labai baisu 

buvo“. Raimonda, 18 met	. A1. 

„Kai pamatai tuos pavienius, tai ten visko yra... gal	 gale ir pedofilijos skandalai dabar, 

kažkada buv
, aš nežinau. Gi ten valdžia, Vatikanas, ar tai numojo ranka, ar nenumojo... 

ne�sivaizduoju, bet viskas, kaip ir tylom, nusileido, nusileido ir viskas“. Jonas, 22 metai. A2. 

3. Neatitinkantis jaunimo pasaul�jautos tik�jimo skelbimas. 

A1 grup�s jaunuoliai pasidalindami savo tik�jimo istorija ir �žvalgomis apie tai, kod�l 

jaunimas netiki, �vardina, jog daugelio jaunuoli	 nepasiekia tinkamas tik�jimo skelbimas: 

„<...> netur�jo ger	 mokytoj	 šalia ir pavyzdžio. �ia kalbant apie šeim�, nes viskas 

prasideda nuo šeimos. Ir �ia negali kaltint žmogaus, kad jisai netiki ar kad blogas ir panašiai“. 

Paulius, 22 met	. A1.  

„Gal jiems niekas asmeniškai nepaskelb� tos naujienos, gal jie suprato vien tiktai, kaip 

formalum� vis� t� tik�jim�, kad kažkas tiki, kažko moko, bet tai nesusij
 su gyvenimu visiškai“. 

Darius, 23 metai. A1.  

„Tiesiog bando �piršti jaunimui per prievart� t� Diev�, many�iau, kad to niekada 

nereik�t	 daryt. Tada jie tikrai nesupras nieko. O šiaip tai nekalb�ti, kad „turi b�ti“. Reik�t	 

tokio prieinamo jaunimui. Tai nežinau, neb�tinai iš karto reikia prad�ti: „Dievas t�, Dievas an�“. 

Turb�t reikia prad�ti nuo jaunimo didel�s grup�s, kurie iš viso netiki. Tai jeigu b�t	 koks 

renginys, kaip koks repuojantis jaunuolis, tai visai kitaip atrodo... tai pastebi, kad visai tokie 

patys žmon�s. Aš tai tikrai irgi neb��iau prad�j
 tik�ti, jei b�t	, kaip senov�j, taip sausai, tiesiog 

eini � bažny�i� ir viskas“. Rytis, 16 met	. A1. 

„Galvojau kažkuri� dien�, kad n�ra, kas parodo. Šiuolaikiško pateikimo apie tik�jim� 

yra mažai. Patirtys ir istorija Bažny�ios yra turtinga ir tie visi geri dalykai, kur vyko, jie vyko 

kažkada, o dabar, šiandien, kaip žmogui pažinti Bažny�i� iš vidaus? Galb�t mažai yra 

bendruomeni	, kur gal�t	 perteikti t� džiugi� naujien� per buvim�, per bendravim�“. Darius, 

23 metai. A1. 

 

Tyrimo analiz�je išskirti trikdžiai kristologinei žinios pri�mimui yra bendro pob�džio. 

Minima žiniasklaidos propagandos apie Bažny�ios žmoni	 moralinius nusižengimus �taka, 

prisimenama istorines Bažny�ios klaidas, artim	j	 žmoni	 �tak� ar bendr� jaunimo abejingum� 

tik�jimo poži�riu ir kitas kli�tis kuri	 negalima pašalinti tiesiogiai. J	 �vardinimas padeda 

organizuoti jaunimo evangelizacini	 proces� taip, kad � trukdžius b�t	 atsižvelgiama iš anksto. 

Vis d�lto pagrindin� kli�tis kristologin�s žinios perteikimui yra komunikacin�, kad tik�jimas 

jaunimui nesuprantamas, nepriimtinas ir ne�domus. Atradus asmenin� santyk� su tik�jimo 
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bendruomene ir Dievu, lik
 trikdžiai palaipsniui išnyksta – tai matoma iš A1 grup�s jaunuoli	 

pateiktos j	 tik�jimo kelion�s interpretacijos. �vardinant tik�jimo trikdžius informatyvesn�s 

buvo interviu su tikin�iu jaunimu, kuris laisviau interpretavo savo pasirinkimo momentus ir 

gal�jo nurodyti, kas jiems buvo sunkiausia pasirenkant tik�jim�. Neturintys aiškios 

apsisprendimo pozicijos jaunuoliai nelabai k� gal�jo pasakyti, kod�l jie nepasirenka, nesidomi ir 

nekelia religini	 klausim	: j	 atsakymai buvo dažnai trumpi ir mažai informatyv�s. A2 grup�s 

jaunuoliai, kurie buvo daugiau gilin
si � tik�jim�, nurod� daugiau informatyvi	 element	, 

susijusi	 su neigiama aplinkos �taka ar neigiamu Bažny�ios �vaizdžiu, ta�iau iš interviu visumos 

matoma, kad pagrindin� kli�tis yra pasirinkta pozicija tik�jimo atžvilgiu – vidin� kli�tis. 

2.4.3. Tyrimo „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik� Bažny�ioje Lietuvoje“ 

apibendrinimas 

Tyrimo tikslas buvo nustatyti jaunimo atvirum� kristologinei žiniai. Iš pateikt	 

gyvenimo istorij	 išryšk�ja, kad tyrime dalyvav
 jaunuoliai n�ra kaip nors priešiškai nusiteik
 

prieš krikš�ionyb
, daugelis, tiek A1, tiek A2 grup�s apklaust	j	 mato daug pozityvi	 bruož	, 

ypa� individualiame lygmenyje – tikintis žmogus tur�t	 b�ti žmogiškesnis, geresnis. Visi 

jaunuoliai yra kažkiek susipažin
 su katalik	 tik�jimu: lank
 tikyb�, parapijin
 katechez
 ar kaip 

nors kitaip susipažin
 su tik�jimo tiesomis. Galima daryti prielaid�, kad yra ir priešiškai 

nusiteikusi	 jaun	 žmoni	, tik jie arba nepakliuvo tarp t	, kuri	 buvo prašoma dalyvauti tyrime, 

arba atsisak� dalyvauti. Daugelio apklaust	j	, net t	, kurie �vardina save „kitaip“ tikin�iais arba 

netikin�iais, krikš�ionyb� yra toleruojama asmeniniame lygmenyje. Gilinantis � jaunuoli	, ypa� 

jaunesnio amžiaus, pasakojimus apie savo santyk� su krikš�ionybe, vis d�lto galima labiau 

�žvelgti religini	 klausim	 ignoravim� nei toleravim�. Kai kurie jaunuoliai tiesiogiai �vardina, 

kad tie dalykai papras�iausiai j	 nedomina, atrodo nuobod�s ir nereikšmingi, kad j	 amžiaus 

žmon�s turi atlikti daug �domesni	 darb	. Toks poži�ris taip pat yra susij
s ir su j	 patirtimi 

bažny�ios veikloje: dalyvavimu pamaldose, naudojama bažnytine kalba, kuri yra jaunimui 

nesuprantama ir ne�domi. Taip pat ir A1 grup�s jaunimas pabr�žia, kad krikš�ioniškoji žinia 

dažnai nepasiekia bendraamži	 jiems suprantama kalba ir b�du, nors ir sunkiai k� nors gali 

konkre�iai paaiškinti, kokia tai kalba ir b�dai tur�t	 b�ti. 

Racional�s argumentai, kod�l A2 grup�s jaunuoliai nesijau�ia es� tikintys katalikai, yra 

silpnai pagr�sti, menkai argumentuoti, dažnai perimti iš propagandinio tipo informacijos šalini	 

(iš matyt	 film	, žinom	 fakt	 apie kryžiaus karus, inkvizicij� ir pan.). Kai kurie tiesiogiai 

�vardina, kad šiandienin� kult�rin� aplinka, grindžiama malonumais, vartojimu, 

savanaudiškumu, yra priešinga krikš�ionybei. Taigi jaunuoliai apskritai yra tolerantiški 

krikš�ionyb�s atžvilgiu, tai reiškia dalin� atvirum� kristologinei žiniai, ta�iau suprantamo ir 
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aktualaus tik�jimo pateikimo b�d	 stygius, �vairi	 veikl	, kurios neintegruoja religinio aspekto, 

pasi�los gausa, pastebimas jaunuoli	  tik�jimo vertybi	 atskyrimas nuo gyvenimo – tampa 

kli�timi, kad tas atvirumas tapt	 asmeniniu ieškojimu ir dom�jimusi. 

Visiems be išimties jaunuoliams j	 pasirinkime tik�ti, lankytis bažny�ioje, tik�jimo 

gilinimo grup�je labai pad�jo sutikti tikintys žmon�s. Pasteb�tina, kad yra svarbi šeimos �taka. Iš 

18 apklaust	j	 tik dviej	 jaunuoli	 abu t�vai praktikuoja katalik	 tik�jim�, kitose šeimose arba 

tik vienas iš t�v	 nuolat praktikuoja katalik	 tik�jim�, arba tik retsykiais apsilanko bažny�iose, 

tiki priva�iai. Vis	 A1 grup�s jaunuoli	 bent vienas iš t�v	 yra tik�jim� praktikuojantis 

katalikas. Ta�iau jiems asmeniškai apsisprendžiant tik�ti ir �sijungti � Bažny�ios veikl� tai 

netur�jo lemiamos �takos – kai kurie jaunuoliai buvo t�v	 kritikuojami d�l tokio pasirinkimo, o 

tie, kurie buvo t�v	 raginami ir ver�iami lankyti bažny�i� ar joje kažk� veikti, labiau �vardina 

bendraamži	 �tak� grup�je, bendryst�s patirtis masiniame jaunimo renginyje, kelion�je, 

stovykloje, žygyje. Lyginant su artim	j	 ir bendraamži	 �taka tik�jimo pasirinkime, pašv
stiems 

asmenims ir kunigams tenka tik antraeilis vaidmuo. Pagrindiniai tik�jimo liudytojai ir žadintojai 

yra tie žmon�s, su kuriais jaunuoliai susitinka savo kasdienyb�je, praleidžia laik� kartu ir mato 

konkre�ius tik�jimo ženklus kit	 jaun	 žmoni	 ar artim	j	 gyvenime. 

Panašiai ir atsisakant tik�ti, pasirenkant skeptišk� ar ateistišk� nuostat� tik�jimo 

atžvilgiu jaunuoliams �tak� padar� j	 bendraamžiai. Šiuo atveju du vyresni	j	 amžiaus grup�s 

vaikinai, kuriems padar� �tak� j	 netikintys (vienu atveju – neo-pagonys) draugai, asmeniškai 

tur�jo apsispr
sti ir �sivardinti sau, kuo jie tiki ar netiki. Vienas jaunuolis po svarstym	 

apsprend�, jog jis yra netikintis, o kitas atsisak� praktikuoti Katalik	 tik�jim� ir Bažny�i� 

vertina gana skeptiškai, nors papasakojo savo asmenines tik�jimo patirtis ir išreišk� ketinimus 

labiau pasigilinti tais klausimais, � kuriuos negeb�jo rasti atsakymo. 

Tikin�i	 žmoni	 �taka jaunimo atvirumui kristologinei žiniai yra dvejopa. Galima 

suskirstyti � pirmin
 ir antrin
. Pirmin� �taka yra ankstyvoji patirtis – tikintys artimieji ir 

giminai�iai, kurie moko vaikus tik�jimo, mald	, pasakoja apie tik�jim�, vedasi kartu � bažny�i�, 

tikybos mokytojai, katechetai, kunigai, asmeniškai pasi�l
 aktyviau �sijungti � liturgij�. Visi 

intervantai pagarbiai pasakoja apie tokias praktikas kartu su artimaisiais ar kitais žmon�mis 

vaikyst�je, nepriklausomai nuo j	 v�lesn�s pasirinktos pozicijos tik�jimo atžvilgiu. A1 grup�s 

jaunuoliams yra reikšmingi bet kokie t�v	 tik�jimo praktikavimo ženklai, nors jaunuoliams, 

asmeniškai prad�jusiems labiau gilintis � tik�jim�, dažnai lieka nusiminimas, jei t�vai j	 

nesupranta ir nepalaiko. Antrin� �taka išskirtinai priklauso bendraamžiams ar šiek tiek 

vyresniems draugams, bendraamži	 grup�ms, kurioms jaunuoliai nori priklausyti. Konkre�iai 

bendraamži	 gyvenimuose matomas ir išreiškiamas tik�jimo teigimas arba neigimas yra svarbus 

kitiems jaunuoliams.  
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Turinio atžvilgiu, k� jaunuoliai sako apie J�z	 Krist	 ir jo žini�, dažniausiai naudojama 

subjektyvi prieitis. Tai parodo, kad jaunuoliai turi kažkoki� asmenin
 tik�jimo patirt�, bet 

tradiciškai formuluojamos tik�jimo tiesos neturi didel�s svarbos tik�jimo pasirinkime. 

Jaunuoliai savo pasakojimuose neformuluoja ir išpl�stai nepateikia pamatini	 tik�jimo ties	 apie 

Šven�iausi�j� Trejyb
, J�zaus dievyst�s ir žmogyst�s santyk�, Bažny�ios prigimt�. Tik viename 

interviu su jaunuoliu, kuris gilin
sis asmeniškai ir apsisprend
s konkre�iais gyvenimo 

pasirinkimais už tik�jim�, randamos formuluot�s Trejyb�s santykio, nuorodos � platesn
 

Bažny�ios samprat�. Dalis A1 grup�s jaunuoli	, nuoširdžiai praktikuojan�i	 tik�jim�, kalb�dami 

apie J�z	, neju�ia savo kalboje ima vartoti Dievas. Du intervantai, paklausti: „kas Tau yra 

J�zus?“, atsak�, kad J�zus yra [T]�vas. Pasakodami apie J�z	, kas jis yra, dažniausiai A1 grup�s 

jaunuoliai teigia, kad jis jiems yra draugas ir t� draugyst
 didžioji dauguma išreiškia, kaip 

buvimo kartu su juo patirtis. Šios draugyst�s patirtys yra reikšmingos tiek, kiek atspindi tik�jimo 

visum�, tai yra tiek, kiek yra kiti tik�jimo elementai gyvenime: apsisprendimas sekti Kristumi 

kasdienyb�je, sakrament	 praktika, �sipareigojimas liudyti tik�jim� savo aplinkoje ir tarnyst�. 

Nesant kit	 krikš�ionišk	 praktik	 santykis gal�t	 b�ti vertinamas kaip iliuzinis – t.y. 

neišreiškiantis krikš�ioniškos religin�s patirties. Visi intervantai, kalb�j
 apie tok� bi�iulyst�s 

santyk� su J�zumi, taip pat kalb�jo ir apie kitus religinius aspektus praktikuojamus j	 

kasdienyb�je. 

Tik 3 iš 18 jaunuoli	 kalb�dami apie tai, kas žavi J�zuje Kristuje, pateik� konkre�ius 

biblinius pavyzdžius, koks J�zus buvo: verk� Lozoriaus, atleido nusid�j�liams, skyn� javus 

eidamas per lauk�. Tai buvo tie jaunuoliai, kurie asmeniškai skaito ir gilinasi � Švent�j� Rašt�, o 

visi be išimties A1 grup�s intervantai yra bent kas sekmadien� dalyvaujantys Eucharistijos 

šventime, visi dalyvav
 �vairiose bažnytin�se grupel�se, stovyklose ir kursuose. Tai gal�t	 

reikšti, kad biblinis J�zaus Kristaus pažinimas yra silpnas, o Švento Rašto skaitymas – 

paviršutiniškas.  

J�zus dar yra suprantamas, kaip brolis, kaip Mokytojas, kaip atnešantis vidin
 laisv
. 

Nors daugelis mini J�zaus pasiaukojim�, mirt� ant kryžiaus už žmones, ta�iau interpretuoja ne iš 

objektyvios ar doktrinin�s pozicijos – kaip išganymo �vyk�, bet iš subjektyvios – d�l man
s 

(m�s	) tai padar�, taip matoma meil� konkre�iam asmeniui, J�zaus pasiaukojimas už kitus, 

atsidavimas T�vui. Nuod�mes ir j	 atleidim� mini keletas jaunuoli	, dažniausiai pozityviame 

Išpažinties patirties kontekste, kad J�zus atleidžia per Išpažint� nuod�mes. 

 Dauguma A1 grup�s jaunuoli	 J�zaus asmen� pateikia ne vien kaip istorijoje gyvenus� 

žmog	 (nors tuo remiamasi), bet kaip dabar esant� asmen�, kuris yra kartu su jaunu žmogumi, j� 

lydi, priima, atleidžia kaltes, teikia džiaugsm�, tas, su kuriuo gali susitikti bendruomen�je ir 
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atlikdamas tarnyst
, vargšuose ir visuose žmon�se, savo kasdienin�se situacijose. Daugumai A2 

grup�s jaunuoli	, priešingai, J�zus yra suprantamas labiau kaip kažkas, apie k� reik�t	 žinoti, 

bet sunku tiksliai prisiminti. Kai kuriems tai yra istorin� asmenyb�, kitiems – tik mitinis herojus. 

Trims (iš aštuoni	) A2 grup�s vyresnio amžiaus jaunuoliams J�zus Kristus yra paž�stamas 

teoriškai ar (vienos merginos) turimas asmeninis santykis su juo. 

Jaunim� žavintys J�zaus bruožai yra bendražmogiški: Jis yra mylintis, dr�sus, tvirtas, 

stiprios dvasios, gailestingas, atleidžiantis, atsidav
s T�vui ir pasiaukojantis, laisvas žmogus. N� 

vienas nenurod� J�zaus dieviškumo bruož	, toki	, kaip: �sik�nijimas, stebuklai, galia, žinojimas 

apie žmones ar pan..  

�vardinant J�zaus žini� irgi nurodoma subjektyvi patirtis – J�zus duoda džiaugsm�, 

vilt�, kuri yra eschatologinio pob�džio. Tik vienas jaunuolis pamini Dievo Karalyst�s žini�, bet 

ir tai jau savo subjektyvioje patirtyje, kad jos reikia ieškoti. Kitas A2 grup�s jaunuolis atkreipia 

d�mes� � socialinio pob�džio J�zaus žini�: reikia gyventi broliškai, gerbiant kiekvien� asmen�.  

Atkreiptinas d�mesys, kad vaikinai ir merginos skirtingai kalba apie J�z	, pabr�žia 

kitokius J�zaus asmenyb�s aspektus, skirtingos savyb�s juos žavi. Merginoms svarbesnis 

buvimo, pažinimo, supratimo, santykio aspektas, vaikinams – darymo, kovojimo, dr�sos, ryžto – 

J�zaus konkre�ios veiklos bruožai. Šis tyrime išryšk�j
s skirtumas pastoraciniame planavime 

gal�t	 pasitarnauti sukuriant reikšmingas, su evangelizaciniu aspektu veiklas, atitinkan�ias 

vaikin	 poreikius. Iš praktikos yra žinoma, kad didžioji dauguma bažny�iose jaunimui si�lom	 

veikl	 yra pasyvios – tai m�stym	, biblin�s ir pasidalinim	 grupel�s arba liturgijoje vienaip ar 

kitaip patarnaujan�i	 grup�s. Paprastai jose didžioji, arba absoliuti dauguma, b�na merginos 

(išskyrus patarnautojus). Galima numatyti, kad � veikl� orientuotos grupel�s, kuriose b�t	 

sud�tingesni	 praktini	 uždavini	, kad ir socialinio, organizacinio pob�džio, gal�t	 labiau tikti 

vaikinams. 

�vardinant kristologin�s žinios perteikimo kli�tis, gana vienareikšmiškai atsakymai 

nurod� išorinius veiksnius, tokius, kaip tik�jimo pasirinkimui neigiama aplinka, si�lanti 

tik�jimui priešingus dalykus, kaip vertybes, artim	j	 ir aplinkini	 nuomon�s �taka, be to keletas 

intervant	 min�jo apie antikrikš�ioniškos propagandos �tak� (filmai, skandalingas informacijos 

pateikimas apie Bažny�i� atstovaujan�i	 asmen	 nusikaltimus ar klaidas) ir j	 pasirinkim� 

netik�ti. Iš kai kuri	 interviu buvo galima aiškiai �vardinti neigiam� �vaizd� Bažny�ios, kurios 

kalba ir liturgija yra svetima, nesuprantama, kurioje li�dna, nuobodu, ne�domu, kurios žinia 

skirta tik pagyvenusiems žmon�ms. Jaunuoliai, kurie labiau gilinosi � krikš�ionyb
, pabr�ž�, kad 

krikš�ioniškoji žinia yra reikli, reikalauja žmogaus apsisprendimo ir atsakymo, kuris b�t	 

nepatogus ir nepopuliarus jaunimo kasdienio gyvenimo ir kult�ros kontekste. Dalis A1 grup�s 
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jaunimo �vardina, kad ta J�zaus žinia, kuri pasiek� juos, nepasiekia kit	 jaun	 žmoni	, nes n�ra 

tinkam	 skelb�j	 ir skelbimo form	. 

 

Apibendrinant jaunimo tik�jimo pasirinkimo ženklus s�lyginai galima išskirti tam 

tikrus atvirumo kristologinei žiniai pakopas. Jie gali b�ti skirstomi smulkiau ar bendriau. Toks 

skyrimas turi prasm
, jei norima adekva�iai organizuoti pastoracijos proces� ir sudaryti daugiau 

galimybi	 jaunuoliams renkantis tik�jim� konkre�iais asmeniniais apsisprendimais. Ta�iau jis 

n�ra skirtas tam, kad b�t	 nustatoma kiekvieno atvirumo kristologinei žiniai pakopa, pateikiant 

tarsi recept�, k� asmuo turi konkre�iai daryti, kad pereit	 � kit�, nes tokios pakopos ir reikšmingi 

elementai, padedantys brendimui tik�jime, lieka labai individual�s.  

Pirmoji atvirumo pakopa yra b�dinga absoliu�iai visiems dalyvavusiems tyrime 

jaunuoliams, nepriklausomai nuo to, ar jie priklauso A1, ar A2 grupei. Visi be išimties buvo 

pakankamai atviri kalb�dami apie savo �sitikinimus, pagarbiai pasakojo apie religij� tiek, kiek j� 

išmano ir supranta. Tokio atvirumo tr�kt	, jei asmuo akivaizdžiai niekinamai b�t	 nusiteik
s 

krikš�ionyb�s atžvilgiu, neigt	 religijas ir nemateriali� tikrov
, nepagarbiai atsiliept	 apie 

tik�jim� praktikuojan�ius žmones. 

Antroji pakopa: visi tiesos ieškantys jaunuoliai, stengiasi, tikisi, kad turi k� surasti ir 

yra nusiteik
 pakeisti turim� nuomon
, elgsen� ir nuostatas. Šiai pakopai priklausyt	 beveik visi 

A1 grup�s jaunuoliai ir beveik pus� A2 grup�s jaunuoli	. Apsisprendimo ženklai yra šie: 

keliami klausimai, platesn� asmenin�s patirties interpretacija, jaunuoliai teikia pirmenyb
 

socialin�ms ir egzistencin�ms vertyb�ms, ieško tik�jimo s�saj	 su gyvenimu, sprendžia ir 

svarsto apie religijos patikimum�, reikšm
 asmeniniam gyvenimui. Kalb�dami apie dalyvavim� 

grupel�se ir renginiuose, jaunuoliai pabr�žia, kas jiems buvo svarbu: teigia, kad pasis�m� kažk� 

naujo, �žodina, �simena reikšmingus jiems dalykus.  

Tre�ioji pakopa yra asmenin� Dievo patirtis. Galima vadinti „susitikimu su J�zumi 

Kristumi“. Pats jaunuolis gali to ne�vardinti, bet kai kurie sako: „Kalbuosi su Dievu“. Teologine 

prasme, net jei pats jaunuolis ne�vardina tik�jimo � Krist	, jo ryšys su Dievu vis tiek yra per 

Krist	 ir Kristuje: „Dievo niekas niekada n�ra mat
s, tiktai viengimis S�nus – Dievas, T�vo 

prieglobstyje esantis, mums j� atskleid�“ (Jn 1, 18). Pagrindinis ženklas yra pastovios kasdien�s 

asmenin�s maldos atsiradimas. Tai yra, kai jaunuolis ne tik pasako išmoktas mintinai maldas, 

bet geba slaptoje kreiptis � Diev� ir �siklausyti � Dievo žod�, atpaž�stam� Biblijoje ir jo 

kasdienyb�je. Kiti ženklai – tai prioritetinis pasirinkimas dalyvauti bažnytiniuose jaunimo 

renginiuose ir veiklose: stovyklose, rekolekcijose, ALFA kurse, piligrimin�se kelion�se, turint 

tiksl� augti tik�jime, suvokiama jo vert� asmeniniam gyvenimui. Maždaug šiame etape atsiranda 

nuolatinis s�moningas sekmadienio Eucharistijos šventimas. S�moningai sprendžiamas 
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priklausymas Katalik	 Bažny�iai: noras gyventi tuo, kuo tikima, vis� laik�, pasakyti kitiems 

apie savo tik�jim�, keliamas klausimas, kod�l kiti netiki, koks santykis su jais gali b�ti. 

Ketvirtoji pakopa susijusi su s�moningu tik�jimo pasirinkimu – apsisprendimu. �ia 

išgyvenamas konfliktas tarp tik�jimo ir netik�jimo apraišk	 artimiausiai paž�stamoje aplinkoje: 

šeimoje, mokykloje, tarp draug	, taip pat renkantis profesij�, laisvalaikio praleidimo form�. 

Jaunuolis egzistenciniame lygmenyje renkasi tik�jim� tam tikrose vietose ir tam tikram laikui. 

�ia yra tokie ženklai, kaip �sipareigojimas ilgiau savanoriauti renginiuose ir karitatyvin�je 

veikloje, kartais kei�iasi draugai, bendravimo stilius, temos, laisvalaikio praleidimo formos. 

Jaunuolis deda pastangas, kad atsisakyt	 savo gyvenime t	 dalyk	, kurie trukdo tik�jimui: 

draugys�i	, kovoja su ydomis, �vairiais �pro�iais, tampa svarbi konkre�i	 žmoni	 tik�jimo 

bendruomen�, kurioje jaunuolis gali saugiai jaustis, kelti �vairius klausimus apie tik�jim� ir 

diskutuoti su bendramin�iais. 

Penktoji pakopa susijusi su ilgalaikiu pasirinkimu – galima vadinti pašaukimo 

pasirinkimu. Tai yra jaunuolio laikysena, kai jis renkasi tik�jim� kiekvien� dien� ir visomis 

gyvenimo aplinkyb�mis. Nors konfliktai ir sunkumai n�ra pasibaig
, ta�iau juos jaunuolis 

išgyvena ramiau ir gali apsispr
sti tokiems dalykams, kaip priklausymui bendruomenei, 

ilgalaikiam atsaking	 pareig	 vykdymui �vairiuose tik�jimo liudijimuose (evangelizaciniuose ir 

karitatyviniuose projektuose), atitinkan�iuose jaunuolio geb�jimus Vadovaujamasi pamatine 

nuostata, kad tik�jimas, Dievas, Dievo Karalyst� yra pirmoje vietoje, o visa kita – po to.  

Atvirumas kristologinei žiniai ple�iasi per tam tikras ilgesnes bendrystes, kuri	 metu jie 

išgirsta išpl�stin� Kristaus skelbim� ir yra kvie�iami � asmenin�s maldos patirt�, apsvarstyti savo 

gyvenim� si�lomos žinios kontekste. Visi be išimties A1 grup�s jaunuoliai �vardino tokias 

patirtis: stovyklas, žygius, alfa kurs�, išvyk� � Taizé arba susipažinim� su tikin�iais jaunais 

žmon�mis. Iš labiau tik�jime apsisprendusi	 jaunuoli	 gyvenimo istorij	 matoma, kad atvirumas 

kristologinei žiniai v�liau ple�iasi per asmeninius apsisprendimus. Procesas vyko laipsniškai: iš 

pradži	 patrauk� bendravimas, grup�, paskui, noras priklausyti tai grupei, v�liau suvokimas, kad 

tai, kas vyksta bažny�ioje, yra tiesa, kuri reikalauja keisti gyvenim�. Šie jaunuoliai nesijau�ia 

daug pasiek
, suprat
 ar žinantys, bet esantys kelyje, išgyvenantys dinamiškai tik�jimo santyk�, 

pasireng
 nuolat rinktis tik�jim�, v�l atsiversti. 

Tyrime išryšk�ja ir kita tendencija: bent 2 jaunuoliai, kurie nepritar�, kad yra tikintys 

katalikai, anks�iau buvo tur�j
 tikras tik�jimo patirtis, aktyviai lank
 bažny�i�, ta�iau tuo laiku, 

kai buvo daromas interviu, pasakojo apie savo atsitraukim� ir abejingum� tik�jimo paieškose. 

Kažkuriuo gyvenimo metu jie nepasirinko t
sti tik�jimo kelion�s, s�moningai gilintis ir daryti 

gyvenimo pasirinkimus, atitinkan�ius tik�jimo nuostatas. Tai rodo, kad neb�tinai prad�j
s 

tik�jimo kelion
 žmogus j� t
sia. 
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Apžvelgta sociokult�rin� situacija leido išskirti kristologin�s žinios perteikim� 

�galinan�ius elementus ir kli�tis, kurios yra pa�ioje šiandienin�je kult�roje. Nors katalik	 

Lietuvoje yra statistin� dauguma, tik maža j	 dalis turi tvirt� katalikišk� tapatum�. Nepaisant to, 

kad lietuviai sociokult�riškai save link
 priskirti katalikams, vis d�lto nesusidaro jokios 

ypatingai palankios evangelizacijos s�lygos. Lietuva, panašiai kaip ir visa Europa, yra veikiama 

sekuliarizacijos proceso, kuris palaipsniui religingum� nustumia � priva�i� srit�, atveria keli� 

sinkretizmui ir etiniam reliatyvizmui. Skirtingai nuo Vakar	 Europos, Lietuvoje vyrauja 

materialistin�s vertyb�s, kurios dar labiau apsunkina evangelizacijos proces�. 

D�l tokio konteksto kristologin�s žinios perteikimas turi išlaikyti du reikalavimus, kurie 

turi b�t išmintingai suderinami pastoraciniame procese:  

� J�zus Kristus priimantis jaunuol� tok�, koks jis yra, ištikimas bi�iulis, kantrus Mokytojas, 

asmeniškai besikreipiantis ir vedantis jaun� žmog	 tik�jimo brandos keliu. 

� Konfliktinis J�zaus Kristaus istorinis veikimas, kuris provokuoja asmeninius 

apsisprendimus: atsiversti, rinktis savo gyvenime evangelines vertybes, gyventi pagal 

pažint� ties�, atsiliepti � radikal	 J�zaus Kristaus kvietim� – tapti jo mokiniu mokini	 

bendruomen�je. 

Tyrime nustatyt� laipsnišk� atvirum� kritologinei žiniai galima apibendrinti išskiriant, 

kaip kriterijus, apsisprendimo ženklus (žr. 2 lentel�). 

2 lentel�. Jaunimo atvirumo kristologinei žiniai pakopos. 

Kokybinis tyrimas „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik� Bažny�ioje Lietuvoje“ 
Atvirumo skirstymas Kriterijai: apsisprendimo ženklai 
Pirmoji pakopa � Pripaž�sta dvasin
 b�ties srit�; 

� vertina moral
; 
� toleruoja religijas; 
� kelia egzistenciniu klausimus. 

Antroji pakopa � Kelia religinius klausimus;  
� pirmenyb
 teikia socialin�ms ir egzistencin�ms vertyb�ms; 
� dalyvauja religiniuose renginiuose;  
� pripaž�sta Dievo buvim�. 

Tre�ioji pakopa � Išreiškia asmenin
 Dievo patirt�;  
� kasdien maldžiasi; 
� teikia pirmum� religiniams renginiams; 
� �vardina tik�jimo svarb� gyvenimui; 
� taiko tik�jimo principus kasdieniame gyvenime; 
�  s�moningai apsisprendžia priklausyti Katalik	 Bažny�iai 

(konfesijos pasirinkimas); 
� išoriškai parodo savo religin� apsisprendim�. 

Ketvirtoji pakopa � S�moningai renkasi tik�jim� visose gyvenimo srityse; 
� sprendžia tik�jimo – gyvenimo konfliktus; 
� prisiima atsakomybes tik�jimo bendruomen�je;  
� kovoja su savo ydomis; 
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Kokybinis tyrimas „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik� Bažny�ioje Lietuvoje“ 
Atvirumo skirstymas Kriterijai: apsisprendimo ženklai 
 � nori priklausyti bendruomenei, kurioje dalinamasi tik�jimo 

patirtimi. 
Penktoji pakopa � Pamatinis gyvenimo pasirinkimas – sekti Kristumi vis� laik� 

visose aplinkyb�se;  
� prisiima ilgalaikias atsakokybes evangelizaciniuose ir 

karitatyviniuose projektuose; 
�  teikia tik�jimui pirmum� ir atsisako t	 dalyk	, kurie prieštarauja 

tik�jimui;  
� atstovauja krikš�ionyb
 pasaulietin�se visuomeninio gyvenimo 

sferose. 
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III. KRISTOLOGIN�S ŽINIOS PERTEIKIMO MODELIO TEORINIS 

PAGRINDIMAS 

 

Ši dalis atitinka antr�j� praktin�s teologijos hermeneutinio metodo etap�. Jame ieškoma 

Šventajame Rašte ir Bažny�ios mokyme t	 tik�jimo turinio aspekt	, kurie duot	 atsakym� � 

esam� situacij�, b�t	 adekvat�s esamai jaunimo pasaul�jautai bei atitikt	 tik�jimo visum�. Tod�l 

pirmiausiai �ia pateikiami kriterijai, kuriais remiantis atliekama tokia paieška. Antrame skyriuje 

aptariama kristologin�s žinios perteikimo samprata: jos kaita iliustruojama keli	 teolog	 ir 

Bažny�ios dokument	 pavyzdžiais. Tre�ias skyrius skiriamas J�zaus Kristaus asmens ir jo žinios 

sintezei biblin�s egzistencin�s kristologijos metodu. Kaip pasirod� tyrime, jaunimui, tiek 

tikin�iam, tiek netikin�iam, pats J�zaus asmuo nedaug k� sako ir jo žinia labiau atpasakojama, 

kaip tam tikras išmoktas turinys, nei išreiškiama egzistenciniais pavyzdžiais. Tod�l ieškoma 

perspektyvos, kaip J�zaus Kristaus asmuo gal�t	 provokuoti asmenin� jaunuolio apsisprendim�, 

prabilt	 � jo konkre�i� situacij�, panašiai kaip anais laikais, kai J�zus vaikš�iojo Palestinoje. 

Ketvirtame skyriuje pla�iau aptariami J�zaus Kristaus bruožai, kurie žavi jaunim�. Kai kurie iš 

j	 buvo tiesiogiai �vardinti tyrime, kiti – netiesiogiai. Visi jie vienaip ar kitaip atliepia � 

postmodernaus laikme�io jauno žmogaus problemas ir l�kes�ius. Penktame skyriuje 

atkreipiamas d�mesys, kad J�zaus Kristaus pažinimas yra laipsniškas ir reikalaujantis tam tikr	 

patir�i	 ir priemoni	, kurios padeda priimti konkre�ius tik�jimo, kaip gyvenimo pamato, 

sprendimus. 

 

3.1. Katalik� Bažny�ios mokymo kriterijai evangelizacijai 

Kadangi šiame darbe kristologin�s žinios pateikimas yra ne sisteminis, o kontekstinis, 

jame nesiekiama išryškinti vis	 pagrindini	 tik�jimo ties	, o tik tas, kurios labiausiai atliepia � 

konkretaus konteksto reikalavimus. Tod�l šios dalies kontekstinis – biblinis kristologin�s žinios 

aspekt	 pasirinkimas ir interpretavimas bus pateikiamas laikantis dviej	 kriterij	, kuriuos 

nurod� popiežius Paulius VI dokumente Evangelii nuntiandi: 1) atitikti (jaunimo) sociokult�rin� 

suvokim�; 2) atitikti tik�jimo visum�. 

 

Pirmasis kriterijus: pateikiamas tik�jimo turinys privalo atitikti jaunimo pasaul�jaut�. 

Kristologin�s žinios atnaujintas peržvelgimas šiame darbe tam ir atliekamas, kad jis b�t	 

pateikiamas jaunimui tais žodžiais, veiksmais ir formomis, kurios yra reikšmingos. Paulius VI 

apie tai dokumente sako, kad J�zaus Kristaus žinia turi b�ti išversta � jaunimui suprantam� kalb� 
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ne semantine, bet kult�rine ir antropologine prasme: „<...> Svarbu evangelizuoti žmogaus 

kult�r� ir kult�ras – ne dekoratyviai, tartum užtepant iš paviršiaus plon� daž	 sluoksn�, bet 

gyvybingai, prasiskverbiant � gelmes bei iki pat šakn	 <...>. Dalin�s Bažny�ios, artimai 

susilydžiusios ne tik su žmon�mis, bet ir su tam tikrai žmoni	 grupei b�dingais troškimais, 

turtais bei ribotumais, taip pat maldos, meil�s, paži�ros � gyvenim� bei pasaul� b�dais, turi 

asimiliuoti Evangelijos naujienos esmin� turin�, <...>, išversti � tiems konkretiems žmon�ms 

suprantam� kalb� ir skelbti jiems šia kalba. Toks vertimas �žvalgiai, rimtai, pagarbiai ir 

kompetentingai, kaip to reikalauja dalykas, tur�t	 b�ti atliktas liturgin�s raiškos, taip pat 

katechez�s, teologinio formulavimo, žemesnio lygio bažnytini	 strukt�r	, tarnyb	 srityse. Žod� 

„kalba” �ia der�t	 suprasti ne tiek semantine ar literat�rine, kiek antropologine ir kult�rine 

prasme <...>. Neatsižvelgdama � konkre�i� taut�, � kuri� kreipiamasi, nevartodama jos kalbos, 

ženkl	 bei simboli	, neatsakydama � jos keliamus klausimus ir ne�traukdama jos konkretaus 

gyvenimo, evangelizacija netenka daug savo galios ir paveikumo“ 272. 

Konkretinant š� kriterij	 reikia atkreipti d�mes�, kad evangelizacija – tai n�ra 

betarpiškas jaunimo poreiki	 tenkinimas. Pirmiausiai reikia pažinti, iš kur kyla vieni ar kiti 

poreikiai ir troškimai, kad taip b�t	 galima sukurti jauno žmogaus viduje erdv
, kurioje jis 

gal�t	 išgirsti J�zaus Kristaus žini�, �siklausyti ir priimti kaip kvietim�. Tai buvo aptarta antroje 

dalyje. Jei jaunimo poreikiai ir troškimai priimami ir tenkinami tiesiogiai, tuomet skelbiama 

žinia, taip pat ir pati Bažny�ia lieka tik dar viena paslaug	 �mon�, kuri nori „parduoti savo 

prek
“ ar „paslaug�“ (padaryti jaun� žmog	 katalikišk	 rengini	 ir apeig	 vartotoju) 

konkuruodama pagal laisvos rinkos d�snius, nors tai, pasak racionalaus religijos pasirinkimo 

teorijos šalinink	, yra neišvengiama273. J�zus, kaip matome evangelijose, nesitaik� prie savo 

klausytoj	 �geidži	 ir reikalavim	, neskub�jo betarpiškai patenkinti steb�toj	 smalsum�, bet 

pirmiausiai leido patiems atpažinti savo giliausi� troškim�, kaip galiam matyti samariet�s 

istorijoje (Jn 4 ,1–26).  

Taigi pagal š� kriterij	 žvelgiama � vis� antr� dal�, kurioje pateikiamos jaunimo 

atvirumo kristologinei žiniai pakopos ir kiti aspektai, � kuriuos b�tina atsižvelgti d�l 

postmodernios sociokult�rin�s aplinkos, Lietuvos religingumo tendencij	 ir paties jaunimo 

socialin�s grup�s problematikos.  

                                                 
272 Paulius VI. Evangelii nuntiandi. Ten pat. 20. 64. 
273Apie religinius pliuralistin�s visuomen�s poreikius, religin
 rink� ir gyventoj	 religin� aktyvum� nagrin�ja 
racionalaus religijos pasirinkimo teorija (Stark R., Iannaccone L. Response to Lecher: Recent Religious Declines in 
Quebec, Poland and the Netherlands: a Theory Vindicated // Journal for the Scientific Study of Religion. 1996. Nr 
35 P. 265–271). Ši teorija teigia religinio pliuralizmo b�tinyb
, kitaip, jei religijos rinkoje n�ra �vairov�s, geban�ios 
sukurti religinius poreikius, gyventoj	 aktyvumas maž�ja. Jaunimo pastoracijai r�pi ne vien sukurti aktuali� pasi�l�, 
bet ir sukurti proces�, kuriame � bet kuri� si�lom� veikl� at�j
s jaunimas b�t	 vedamas � tik�jimo brand�. 
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Antrasis kriterijus: pateikiamas turinys privalo atitikti tik�jimo visum�. Popiežius 

Paulius VI atkreip� d�mes�, kad ver�iant � vietines kalbas, kurios atitinka žmoni	 pasaul�vaizd� 

ir antropologij�, labai svarbu išsaugoti nepakeist� tik�jimo turin�: „Ver�iamas � visas kalbas, šis 

turinys netur�t	 b�ti nei pakeistas, nei sužalotas. Rengiamas kiekvienai tautai b�dingais 

simboliais ir pateikiamas teologin�s raiškos formomis, atsižvelgian�iomis � skirting� kult�rin
, 

socialin
 ir net rasin
 aplink�, jis turi likti tokiu katalik	 tik�jimo turiniu, kok� paveld�jo bei 

perduoda Bažny�ios magisteriumas“274. 

Atsiliepiant � aptartas jaunimo situacijas reikia žvelgti iš naujo � vis� istorin� J�zaus 

gyvenim�, nes jis visas ir yra Gerosios Naujienos skelbimas. Kaip Evangelistai iš daugelio 

Viešpaties žodži	 ir ženkl	 išrinko ir pateik� tai, kas buvo b�tina j	 istoriniame kontekste, taip 

šiandien, norit atlikti biblin
 kristologin
 kontekstin
 peržvalg�, svarbu v�l gr�žti prie istorinio 

Kristaus, kok� galima atpažinti evangelijose275. Be to tik�jimo visumos kriterijus suponuoja, kad 

aptariama kristologin� žinia biblin�je–ekleziologin�je perspektyvoje išlaiko keturis esminius 

elementus276:  

1) J�zaus istorijos papasakojimas;  

2) J�zaus asmens atskleidimas, kaip gyvai esan�io šiandienos Bažny�ioje, išlaikant 

t
stinum� tarp biblini	 ir Bažny�ios tradicijos pateikiam	 žini	;  

3) J�zaus išpažinimas kaip absoliutaus ir galutinio išganytojo; 

4) pati biblinio–ekleziologinio J�zaus Kristaus išganymo svarba šiandienos pasaulyje.  

3.2. Kristologin�s žinios perteikimo samprata 

Kristologin�s žinios perteikimas šiandien pastoracijoje dažnai vadinamas asmeniniu 

susitikimu su Kristumi277. Ši samprata yra gana miglota, nes nukreipia � subjektyvi�, dažnai 

jausmin
, atskiro asmens patirt�. Toks apibr�žimas jau seniai vartojamas protestantiškos kilm�s 

krikš�ioni	 bendruomen�se, siekiant nurodyti asmenin
 religin
 patirt�. Katalikams šis terminas 

                                                 
274 Paulius VI. Evangelii nuntiandi. Ten pat. 65. 
275 „Visi jo sl�pinio aspektai – �sik�nijimas, stebuklai, mokymas, mokini	 sub�rimas, Dvylikos išsiuntimas, 
Kryžius ir Prisik�limas, jo nuolatinis buvimas tarp sav	j	 – buvo nukreipti � ši� svarbiausi� veikl�: skelbti Ger�j� 
Naujien�“ (Paulius VI. Evangelii nuntiandi. Ten pat. 6.). „Keturios evangelijos, kuri	 istoriškum� ji nepaliaujamai 
tvirtina, ištikimai perduoda, k� Dievo S�nus J�zus, gyvendamas tarp žmoni	, iš tikr	j	 dar� ir mok� j	 amžinajam 
išganymui iki dienos, kuri� buvo paimtas (plg. Apd. 1, 1–2). O Viešpa�iui �žengus � dang	, tai, k� jis buvo kalb�j
s 
ir padar
s, apaštalai perdav� klausytojams su geresniu supratimu ir patys, išmokyti garbing	j	 Kristaus gyvenimo 
�vyki	 ir apšviesti tiesos Dvasios, tuo džiaug�si. O šventieji autoriai, rašydami Keturias evangelijas, kai k� parinko 
iš gausyb�s to, kas buvo žodžiu skelbta ar jau surašyta, kai k� apibendrino arba paaiškino, paisydami ano meto 
Bažny�i	 pad�ties, pagaliau išlaik� skelbimo form�, bet visada taip, kad apie J�z	 perteikt	 mums tai, kas tikra ir 
nuoširdu“ (Vatikano II Susirikimas. Dogmin� konstitucija apie Dievo apreiškim� Dei Verbum. 1965. 19 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/vatikano_2s/dei-verbum.html. 2011 12 14.). Pla�iau apie biblini	 tekst	 
suformavim� ir j	 interpretavimo galimyb�s postmodernizmo laikmetyje rašo Torres Queiruga A. La rivelazione di 
Dio nella realizzazione dell'uomo. Borla. Roma. 1991. P. 48–110. 
276 Amato A. Gesù il Signore. Saggio di Cristologia. Bologna: Dehoniane. 51999. P. 73.  
277 Kauno arkivyskupijos antrojo sinodo nutarimai. Ten pat. 476. 
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pasidar� savas tik po Vatikano II Susirinkimo, o teologijoje savo pagr�st� viet� �gavo su 

egzistencialistin�s teologijos studijomis. 

Maždaug apie XX a. vidur� �sivyrauja egzistencialistin� pasaul�jauta, kuri taip pat 

atsispindi krikš�ioniškoje teologijoje, praktin�je teologijoje278. Šios pasaul�jautos centre 

atsiduria asmuo, kuris patiria, suvokia pirmuoju asmeniu savo „�ia ir dabar“ (šiame 

egzistencijos momente), subjektyviai. Asmuo suvokiamas, kaip laisvas – save apsprendžiantis ir 

sukuriantis, kaip laisvas konkre�ioje situacijoje. Laiv� ieško savirealizacijos, autentiškos b�ties. 

Šioje pasaul�ži�roje nebedomina kieno nors objektyvi esencija, kuri gal�t	 iš anksto nulemti 

subjekto b�t�. Dialogin� filosofija žengia nauj� žingsn� sav
s k�rime – pabr�žiama 

tarpasmeninio santykio svarba: aš tampu tikrai aš, kai atsiranda kitas „tu“, kuris mane atpaž�sta. 

Taigi egzistencin�je patirtyje atsiranda bendryst�s elementas, kuris yra meil� ir kuris gimsta 

dalinantis tuo, kas esama ir tuo, k� turima. 

Egzistencin�je pasaul�ži�roje kiekvienas asmuo yra tas, kuris „�ia ir dabar“ paž�sta, 

sprendžia, kuria, pats renkasi. Neišvengiamai turi �takos vyraujan�ios nuomon�s, žodžiai, 

s�vokos, kuriomis žmones išreiškia ir atpaž�sta savo patirtis, ta�iau pliuralistin�je aplinkoje 

„sugyvena“ žodžiai, s�vokos, id�jos iš �vairiausi	 samprat	, sistem	 ir atskiri sistem	 

fragmentai. Atskiras asmuo savo egzistenciniame momente renkasi ir kuria save ir savo 

pasaul�vok� pagal savo skon� teatsižvelgdamas � tradicines reikšmi	 sistemas. 

Tokia pasaul�ži�ros kaita tur�jo pasekmes ir praktin�je teologijoje, katechetikoje ir 

evangelizacijoje. Pirmiausiai egzistencin� personalistin� pasaul�ži�ra reišk�, kad tik�jimo 

perdavimas objektyvaus turinio blokais katekizmuose, katechez�mis ir pamokslais dažniausiai 

neb�ra suprantamas, nes neatpaž�stama subjektyvi egzistencin� informacijos prasm�. Klausimai, 

� kuriuos atsako objektyvistin�s pasaul�ži�ros katekizmai dabarties žmogui nebekyla, tod�l ir 

atsakymai nebeturi prasm�s. Paradigm	 kaitoje ir buvo imta ieškoti nauj	 b�d	, kaip perteikti 

Evangelijos žini�, tik�jimo pagrindus egzistenciškai prasmingu b�du, reik�jo atpažinti 

autentiškus klausimus ir ieškoti žmoni	 egzistencijai reikšming	 atsakym	. 

 

3.2.1. K. Rahnerio ind�lis priartinant Katalik� Bažny�ios doktrin� prie tikin�i�j� patirties 

1984 m. K. Rahneris (1904–1984 m.) viename interviu pasteb�jo, kad dvasingumas 

tampa vis artimesnis krikš�ionio gyvenimui: gyvenimas radikaliai pasikeit�, tod�l, jei kas šiame 
                                                 
278 Egzistenzializmo kaip filosofin�s srov�s pradininku yra laikomas S. Kierkegaardas (1813–1855), kuris 
racionalaus objektyvaus pažinimo strukt�ras atmet�, teigdamas egzistencin
 patirt�, kurios centre yra ne objektyvi 
tiesa, id�ja pati savyje, o „šis“ konkretus, nepakartojamas ir vienintelis žmogus. Krikš�ionišk�j� krypt� t
s� 
G. Marcelis (1889–1973). (Pintor-Ramos A. Existencializmo // Diccionario teológico. El Dios cristiano. Salamanca: 
Secretariado Trinitario. 1992. P. 521–525). Analogiška priešiška reakcij� � racional	 objektyvizm� pasireišk� ir 
kitomis srov�mis: fenomenologija, spiritualizmas, personalizmas, dialogin� filosofija. 
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laikmetyje nori b�ti krikš�ioniu, jis neišvengiamai turi b�ti mistikas: asmeniškai, egzistenciškai, 

savo viduje patirti Diev�, tod�l vidinis gyvenimas vis labiau apr�pia kasdien� žmogaus 

gyvenim�279. 

K. Rahnerio teologija yra vertinama kaip skirtinga nuo klasikini	 sistemini	 studij	 ir 

monografij	, kuriose autoriai aptaria patogius klausimus, jis naujai žvelgia � teologij�, kelia 

egzistenciškai gilius ir gyvybiškai svarbius klausimus, taip žymiai prisideda �veikdamas skilim� 

tarp doktrinos ir gyvenimo, tarp mistikos ir kasdienyb�s280. K. Rahneris buvo �sitikin
s, kad 

teologas turi pad�ti krikš�ioniui, gyvenan�iam nukrikš�ion�jusioje visuomen�je, patirti Diev�. 

Jis remiasi Vatikano I Susirikinimo išvada: „Šventoji Motina Bažny�ia yra �sitikinusi ir moko, 

kad Dievas, vis	 daikt	 pagrindas ir tikslas, tikrai gali b�ti pažintas iš k�rini	 prigimto žmogaus 

proto šviesa“281, tai reiškia, kad žmogus, s�žiningai ieškodamas, iš ties	 paž�sta Kit�, kuris yra 

K�r�jas, kuris yra visa ko pradžia, pamatas ir tikslas. Rahneriui tokia tik�jimo patirtis yra 

pamatin�, pirmin�, kuri� jis vadina mistika. Be to ši patirtis nepriklauso jokiai konfesijai, 

religijai ar pasaul�vokai – ji universali. Iš kitos pus�s, matydamas daugyb
 žmoni	, ateinan�i	 � 

bažny�ias iš pareigos, tod�l, kad yra pakrikštyti, kad „taip reikia“, autorius susir�pina, jog 

Bažny�ioje žmon�s neberanda gyvos Dievo patirties, mistikos, n�ra vedami � betarpišk� santyk� 

su Dievu, nes n�ra kas tai daryt	: pastebi Bažny�i� Vokietijoje (apie 1970 m.) esant dvasiškai 

skurdži�282. Tod�l, teologo teigimu, Bažny�ios pagrindinis r�pestis ir tur�t	 b�ti ne perteikimas 

krikš�ioniui moralini	 gairi	, kurios, be abejo, yra geros ir teisingos, o pirmiausiai rimtas 

susir�pinimas, kaip priartinti žmones prie tik�jim� grindžian�ios Dievo patirties283. Dievo 

patirtis priklauso asmeninei sri�iai – asmeniui, kuris savo b�tyje patiria Diev� – žmogus j� 

neišvengiamai patiria, kaip esant� šalia ar kaip nesant�. Problema gl�di, kaip žmogus gali 

atpažinti asmen� – Diev� amžin�, nesuvokiam� – ir bendrauti su juo, melstis: su meile sakyti jam 

„Tu“284. Dievo patirtis atpaž�stama, kaip bet kurios asmenin�s dvasin�s patirties (meil�s, 

ištikimyb�s, vilties) gelm�, atvira kiekvienam žmogui. Reikia patikslinti, kad ši patirtis n�ra 

sutapatinama su kasdienyb�je patirtu jausmu, nei su kokiomis nors ekstaz�s patirtimis, nei 

okultin�mis, ji nesutapatinama nei su psichologijos tyrin�jamomis religin�mis patirtimis285. 

Proto arba m�stymo vieta �ia n�ra antraeil�. Svarbu evangelizuoti ši� patirt�. 

K. Rahnerio nuomone nors dabarties žmogui mistin� patirtis nat�rali, kad ji tapt	 autentišku 

                                                 
279 Rahner K. Confessare la fede nel tempo dell‘attessa. Roma: Città Nuova. 1994. P. 96. 
280 Metz J. Memoria passionis. Un ricordo provocatorio nella società pluralista. Brescia: Queriniana. 2009. P. 106. 
281 Katalik	 Bažny�ios Katekizmas. 36. 
282 Rahner K. Trasformazione strutturale della Chiesa come compito e come chance. Brescia: Queriniana. 1972. 
P. 100–110. 
283 Rahner K. Confessare la fede. Ten pat. P. 40. 
284 Ten pat. P. 136. 
285 Kasper W. Fede e storia. Brescia: Queriniana. 1975. P. 122.  
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krikš�ionišku dvasingumu – turi b�ti gyvai skelbiamas J�zus, kuriame ta patirtis tampa tik�jimu. 

Tuo b�du evangelizuota patirtis tampa keliu, kuriame žmogus gali pažinti ne tik savo patirt�, 

jausmus, bet br
sti tik�jime, gyventi juo ir išpažinti j�, jei reik�t	, mirdamas kankinio mirtimi. 

Taigi K. Rahneris dar prieš Vatikano II Susirinkim� atkreip� d�mes�, kad modernaus laikme�io 

Bažny�ios pagrindinis uždavinys – gr�žinti kiekvienam krikš�ioniui asmenin
 Dievo patirt�, 

dvasingum�, mistik�, nes kitaip doktrinos mokymas netenka prasm�s. 

Kristaus skelbimas, kuris t� patirt� paver�ia tik�jimu, krikš�ioni	 tik�jimu, reikalingas 

tokio pat egzistencinio peržvelgimo. Tam �ia naudosiu E. Schillebeeckxo kristologin
 

perspektyv�. 

 

3.2.2. E. Schillebeeckxo žmogiškoji patirtis ir kristologija 

Skirtingai nei K. Rahneris E. Schillebeeckxas (1914–2009 m.) eina ne dogmin�s – 

sistemin�s teologijos, bet biblin�s teologijos keliu dvejose knygose apie J�z	 Krist	286. Pirm�j� 

knyg� autorius pradeda pasakodamas, kaip apaštalai Petras ir Jonas J�zaus vardu išgydo luoš�, 

prašius� išmaldos prie Graži	j	 Jeruzal�s šventyklos vart	 (Apd 3, 1–10). Autoriaus klausimas 

šiandieninei kristologijai: kaip šiandien reik�t	 papasakoti apie J�z	, kad jo vardas tur�t	 toki� 

pa�i� gali�, kaip apaštal	 Petro ir Jono patirtyje? E. Schillebeeckxas � š� klausim� ieško 

atsakymo patirtiniu keliu per Apreiškim�. Jis teigia, kad iš ties	 Dievo, koks jis yra savyje, 

žmogus negali patirti, nes jis transcendentalus, nepasiekiamas m�s	 patir�iai, ta�iau apreiškimas 

yra laisva Dievo iniciatyva, kurioje jis leido istorijos t�km�je j� patirti skirtingiems žmon�ms ir 

per tai pažinti, kad jis yra. Apreiškimas be konkre�i	 žmoni	 istorin�s patirties yra 

ne�manomas287. To apsireiškimo virš�n� yra J�zus Kristus. Konkret�s žmon�s – jo mokiniai – 

susitiko su J�zumi konkre�ioje istorijoje ir per tai patyr�, kad J�zus Kristus yra galutinis ir 

lemiamas Dievo išgelb�jimas, ta�iau, kad jie prieit	 šios išvados, tur�jo interpretuoti savo 

patirt�. Mokiniai pirmiausiai patyr� nešan�ius išgelb�jim� ženklus, tod�l klaus�: kas Jis toks? 

Naujasis Testamentas rodo, kad soteriologija atveda � kristologij�288. Taigi antras patirties etapas 

yra jos interpretacija, nes tas b�das, kuriuo žmogus patiria dalykus ar �vykius neatitinka t	 pa�i	 

dalyk	 ir �vyki	 – jie pranoksta tai, k� gali žmogus patirti. Autoriaus nuomone, patirties 

interpretacija prasideda paties patyrimo metu, kai žmogus m�gina �vardinti, suprasti, kas �ia 

                                                 
286 Schillebeeckx E. Gesù, la storia di un vivente. Brescia: Queriniana. 1976. Schillebeeckx E. Il Cristo, la storia di 
una nuova prassi. Brescia: Queriniana. 1980. 
287 “Apreiškimas – gryna Dievo, mylin�io žmones, laisv�s iniciatyva – peržengia savo esm�je bet koki� žmogišk� 
patirt�: jos kilm� n�ra vien žmogiškai subjektyviai patirti ir apm�styti. Iš kitos pus�s jis gali b�ti suvokiamas tik per 
žmogiškas patirtis ir pa�iose žmogiškose patirtyse. Be žmogaus patirties apreiškimas yra negalimas” [Išversta mano 
– R. P.] (Schillebeeckx E. La questinione cristologica. Un bilancio. Brescia: Queriniana. 1980. P. 18.). 
288 Schillebeeckx. La questinione cristologica. Ten pat. P. 19. 
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vyksta. Sekuliarizuotame pasaulyje žmogus nebegali b�ti kataliku nuo gimimo, nes nebepriima 

kažkurio autoriteto pasakyto mokymo, kas yra tik�jimas. Kad gimt	 tik�jimas, žmogus lygina 

savo patirt� su kitomis patirtimis (J�zaus mokini	) ir atpaž�sta: „Taip ir yra!”289. Patirties 

interpretacij� autorius skiria � pirmo lygio (angl. first order) ir antro lygio (angl. second order). 

Pirmo lygio interpretacija vyksta pa�ios patirties metu, tai yra reflektyvus žvilgsnis � situacij�, 

kuri nusako, identifikuoja, kas vyksta. Antro lygio interpretacija yra prasm�s suteikimo 

pob�džio. Visos Naujojo Testamento patirtys yra užrašytos, kaip identifikavimo patirtys – 

J�zuje Kristuje atpaž�stamas Dievo at�j
s išgelb�jimas, to meto, to konteksto turimais žodžiais, 

turimo pasaul�vaizdžio ribose290. Du t�kstan�ius met	 J�zaus Kristaus sek�jai patirdavo J�zaus 

išgelb�jim� savo aplinkose ir savo pasaul�vaizdžiuose, steng�si interpretuoti t� išganym�, 

naudodamiesi j	 sociokult�rin�s aplinkos turimais �vaizdžiais, žodžiais ir m�stymo b�dais. 

Naudoti �vaizdžiai ir formos tampa nebereikšmingos skirtingoje kult�roje. Kaip Naujasis 

Testamentas pateikia skirtingomis s�vokomis ir perspektyvomis t� pat� J�zaus Kristaus �vyk�, 

kas tikrai �vyko, taip modernioje kult�roje tenka taip pat nusakyti konkretaus laikme�io 

pasaul�vaizdžio terminais, kaip tas J�zaus Kristaus išgelb�jimas patiriamas291. 

3.2.3. Asmeninis susitikimas su Kristumi ir sekimas juo 

„Susitikimas“ paprastai suprantamas, kaip tarpasmeninis santykis, kaip reikšmingas 

ryšio užmezgimas su kitu asmeniu. Jaunimas savo religin
 patirt� tai �vardina, nor�damas 

pasakyti tam tikr� maldos ar bendryst�s patirt�, adoracijos, rekolekcij	, užtarimo maldos metu 

kilusias jausmiškai stiprias reakcijas. J. Gevaerdas pastoracin�s antropologijos prasme atkreipia 

d�mes� � du dalykus: 1) susitikimas su Kristumi n�ra vien momentinis dalykas, bet turi 

užsimegzti glaudus tarpasmeninis santykis, kuris galiausiai ir s�lygoja priimamus sprendimus 

kasdienyb�je; 2) reik�t	 vengti perd�to dualizmo tarp intymios bendryst�s su Kristumi ir tos 

bendryst�s objektyvaus konkretizavimo tikrov�je (asmens perkeitimas, �sipareigojimas, 

bendruomen� ir pan.)292.  

J. Gevaerdas pastebi, kad evangelizacija, perd�tai akcentuojanti susitikimo su Kristumi 

reikšm
, turi sav	 pavoj	. Iš vienos pus�s, tokia vienkartin� ar progin� patirtis neb�tinai turi k� 

nors reikšti gyvenime, panašiai kaip daugelis sutikt	 žmoni	 net neišlieka atmintyje, nors tuo 

metu atrodo buvo stiprus susitikimo �sp�dis. Iš kitos pus�s, psichologiniu poži�riu, gali b�ti, kad 

žmogus tiesiog sukuria kažkokio realiai sutikto ir myl�to asmens projekcij�, kuri� �sivaizduoja, 

                                                 
289 Schillebeeckx E. Esperiena umana e fede in Gesù Cristo. Brescia: Queriniana. 1985. P. 17. 
290 Schillebeeckx.  La questinione cristologica. Ten pat. P. 21–23. 
291 Ten pat. P. 24. 
292 Gevaerd J. L‘incontro con Cristo negli esercizi spirituali // Incontro dell‘uomo d‘oggi con Cristo. Esercizi 
spirituali e incontro con Cristo. Torino: LDC. 1975. P. 15. 
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su kuria mielai b�na ir „kalbasi“. „Per daug materialiai suvokti susitikim� su Kristumi tuose 

prailgintuose susitikim	 momentuose, teologiniu poži�riu, yra problematiška. Prisik�lusio 

Kristaus fiziškai n�ra m�s	 pasaulyje. Jo negalime susitikti veidas � veid�. J�zus pats sak�, kad 

taip yra geriau, nes šiame pasaulyje esminiu tampa žmogaus gyvenimas jo Dvasioje, tai yra 

prisirišimas (it. adesione) prie jo, kuris skatina šiandien Dievo akivaizdoje ir vienyb�je su kitais 

gyventi tomis pa�iomis pamatin�mis nuostatomis, kurios buvo b�dingos J�zui“ [Išversta mano – 

R. P.]293  

Kristologin� žinios perteikimas evangelizacijoje, kaip asmenin� J�zaus patirtis, turi 

prasm
 tuomet, kai pranoksta vien momentinius išgyvenimus ir tampa tam tikru gyvenimu 

stiliumi. J. Gevaerdas analizuodamas asmenines tikin�i	j	 patirtis apibendrina išskirdamas 

keturis susitikimo su Kristumi b�dus arba kelius294:  

1) stoti egzistencini� religini� problem� akistatoje. Tai yra giluminis žvilgsnis kartu su 

J�zumi � savo b�t�, l�kes�ius, troškimus, baimes. Kristus radikaliai �k�nijo tok� religin� 

gyvenim�, kurio trokšta kiekvienas savo b�ties gelm�se, parodydamas ištikimyb
, nuoseklum�, 

moralinio gyvenimo didingum�; 

2) asmeniškai išpažinti, kad J�zus yra Kristus. J�zus nustoja b�ti vien „pavyzdys“, arba 

tam tikras istorinis atminimas, kai konkre�iam žmogui tampa gyvenimo kriterijumi; 

3) kartu kurti žmogišk�j� gyvenim�. Kai tarpasmeninis santykis pereina nuo 

paviršutiniško susižav�jimo iki gilios bendryst�s ir du asmenys supanaš�ja: savo pasaul�ži�ra, 

m�stymu, nuostatomis. �ia labiausiai tinka mokytojo – mokinio santykio analogija; 

4) susitapatinti su J�zaus Kristaus misija. Tai giluminis apsisprendimas, kai asmuo 

suvokia, kad tai, d�l ko gyveno ir mir� Kristus, yra ir mano gyvenimo tikslas. Ši susitikimo 

forma reiškia visišk� sav
s dovanojim� tam pa�iam J�zaus Kristaus tikslui. Ta�iau, nors žmogus 

susitapatina su J�zaus misija, atiduoda savo gyvenim� Jo skelbtoms vertyb�ms, vis tiek žmogaus 

galutinis pasirinkimo tikslas yra ne pa�ios vertyb�s, o Kristaus asmuo.  

Šiame darbe vis d�lto si�loma centriniu jaunimo evangelizacijos uždaviniu pasirinkti 

mokinyst
 apaštal	 pavyzdžiu: sekti J�zumi savo kasdieniame gyvenime. Ypatingai evangelija 

pagal Jon� atskleidžia, kad sekimas Kristumi veda � tik�jimo brand� ir tikr� bendryst
. Kai Jonas 

Krikštytojas parodo J�z	, mokiniai nuseka, nors dar J�zaus nepaž�sta (Jn 1, 36–37). Sekimas yra 

b�das, kuriuo galima pažinti J�z	295. 

                                                 
293 Gevaerd. L‘incontro con Cristo negli esercizi spirituali Ten pat. P. 15–17  
294 Ten pat. P. 22–27. 
295 Estevés Sánches I. Importancia del lenguaje en la evangelización // Religión y cultura. Madrid. 249–250. 2009. 
P. 381). 
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Prisik�l
s J�zus Kristus kvie�ia jaunus žmones asmeniškai tapti jo mokiniais ir J� sekti 

taip, kaip sek� pirmieji mokiniai. Ta�iau šis kelias neišvengiamai reikalauja kasdienio 

atsivertimo. Jaunas žmogus išgird
s Mokytojo kvietim� juo sekti gyvena savo gyvenim� ten, kur 

yra: mokykloje, universitete, kolegijoje, darbe, šeimoje, organizacijoje, savanoryst�s programoje 

– kasdien� �siklausydamas � Dievo žod�, pirmiausiai � Evangelijas, mato savo aplinkos, savo 

gyvenimo kontrastus lyginant su Evangelijos, J�zaus skelbta gyvenimo ir tarnavimo logika. Šis 

kontrastas j� provokuoja pasirinkti, rasti sprendim�, kaip šiandien radikaliai gyventi Evangelijos 

dvasia savo aplinkoje, šiandieniniame pasaulyje. Taigi sekimo Kristumi arba mokinyst�s kelias 

yra suprantamas konflikto arba papiktinimo perspektyvoje.  

Dievo meil�s tema iš ties	 yra pagrindin� krikš�ionyb�s žinia296. J�zaus meil� mokinio 

kelyje pirmiausiai yra priimanti, atleidžianti, gydanti, gelbstinti, išlaisvinanti. Tuoj pat ji 

pasirodo kaip provokuojanti, reikli meil�: mokiniui nuolat tenka rinktis, atsiversti, leistis � 

kelion
 su Mokytoju ir palikti visa tai, ko negalima neštis, kas nesiderina su J�zaus gyvenimu ir 

žinia. 

Jaunimo sekimo J�zumi, konflikto, atsivertimo kelias, kaip ir mokini	, atveda � j	 

misij�. J�zus šaukia mokinius ne tik kad jie b�t	 kartu, bet kad b�t	 tos pa�ios naujienos neš�jai, 

jo žodžio skelb�jai savo laik	 žmon�ms. 

3.3. J�zaus Kristaus asmens ir veiklos biblin� sklaida 

J�zus save apreišk� veiksmais ir žodžiais. Jo gyvenime, kiek tai �manoma atkurti iš 

pirm	j	 mokini	 patirties, užrašytos Naujajame Testamente, pasirodo tam tikros vertybin�s 

nuostatos, kurias Mokytojas siekia perteikti savo mokini	 grupei arba kurios tiesiog matomos 

konkre�iose jo reakcijose. Nors J�zaus elgsena turi pamat� toje pa�ioje Izraelio istorijoje ir 

sociokult�riniame kontekste, maldos praktika, gyvenimo samprata, kai kuriais aspektais, žymiai 

skiriasi nuo vyraujan�ios nuomon�s ir priimtin	 papro�i	. 

3.3.1. Konfliktai ir papiktinimai J�zaus Kristaus istorijoje 

Evangelijose J�zaus gyvenimo istorijoje nuolat atsikartoja konflikt	 ir �tamp	 

situacijos. Atrodo, kur beeit	 ir k� besakyt	, J�zus išprovokuoja priešiškas reakcijas. Atsiranda 

besipiktinan�i	 tuo, k�, kaip, kur, kada, kam, Jis sako/daro.  

Biblin�je tradicijoje žodis „papiktinimas“ turi suklupimo, parpuolimo prasm
. 

Naujajame Testamente daugiausia vartojamas refleksyvus veiksmažodis „pasipiktinti“, kuris 

                                                 
296 Popiežius Benediktas XVI savo pirm�ja enciklika „Deus caritas est“ pabr�žia, kad krikš�ionyb�s pamatas yra 
Dievo meil�, ta�iau ši meil� apima ne tik jausmus, bet vis� žmog	 ir vis� žmoni	 bendruomen�s gyvenim� 
(Benediktas XVI. Enciklika Deus caritas. Kaunas: Katalik	 interneto tarnyba. 2006.).  
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išreiškia asmens apsisprendim�, susijus� su J�zaus kalba arba veikla. Štai jau atnešant J�z	 � 

šventykl� paaukoti, Evangelijoje pagal Luk� senelio Simeono l�pomis nurodoma vaikelio 

J�zaus misija ir �sp�jama: „Štai šis skirtas daugelio Izraelyje nupuolimui ir atsik�limui. Jis bus 

prieštaravimo ženklas“ (Lk 2, 34). Pasakymas „nupuolimui ir atsik�limui“ nereiškia, kad 

žmon�s pirma nupuls, paskui atsikels, bet kad Jis yra tarsi iškil
s akmuo, kuris perskiria tekan�i� 

up�s srov
 � dvi dalis: � nupuolan�ius ir atsikelian�ius – neutraliam likti ne�manoma.  

Prad�j
s savo vieš�j� veikl�, J�zus yra nuolat lydimas situacij	, kai kas nors Juo 

piktinasi. Kiekvienas žmogus, iš ties	 sutik
s J�z	, yra priverstas priimti spendim�: Juo tik�ti ar 

pasipiktinti297, šis apsisprendimas J�zaus gyvenimo pabaigoje realizuojamas smurtu prieš J�z	. 

Evangelijose galime rasti �vairi	, skirtingais bendravimo saitais su J�zumi susijusi	 asmen	 

grupi	, kurios kiekviena savaip tur�jo apsispr
sti jiems papiktinimu atrodan�iose situacijose, tai 

gimin�s, mokiniai, minios, Rašto aiškintojai ir fariziejai. 

Kai J�zus apleidžia savo �prast� amat� ir ima gyventi keist� klajojan�io mokytojo 

gyvenim�, jo gimin�s daugiau J�zaus nebesupranta. Visa tai, k� J�zus dar�, k� skelb�, jiems 

atrod� visiškai priešinga j	 šeimos tradicijai: namuose toki	 dalyk	 jo niekas nemok�. Žmoni	 

reakcija, besib�riuojan�ios gausios minios bei pirmieji konfliktai su Rašto aiškintojais ir 

fariziejais (Mk 2, 23–3,1–6) labiau piktino nei stebino J�zaus giminai�ius kurie  netik�jo 

J�zumi. Jie at�jo J�z	 j�ga sulaikyti, nes nusprend�, jog „jis netek
s nuovokos“ (Mk 3, 21). D�l 

J�zaus kylantys konfliktai buvo pavojingi šeimos socialiniam statusui298. 

J�zaus mokiniai nuolat b�davo su Juo, ta�iau J�zaus veikimo ir m�stymo b�das jiems 

nebuvo suprantamas, grei�iau atrod� provokuojantis, tod�l mokiniai daug dažniau nei kiti 

tur�davo apsispr
sti, k� jiems rinktis: tik�ti ar pasipiktinti. Pavyzdžiui, pa�ias gražiausias 

mokini	 iliuzijas apie politiškai galing� karalyst
, kurioje apaštalai dalijosi pirm�sias vietas 

(Mt 20,20–23 ir paraleliai (toliau – paral.), Mk 9, 33–35), J�zus tur�jo sugriauti, kad mokini	 

galvose atsirast	 kukli vieta Dievo Karalyst�s ieškojimui. J�zus nepaliaujamai veik� ir skelb�, o 

art�janti tragiška pabaiga dar�si vis akivaizdesn�. Jis pats kalb�jo apie art�jan�i� savo smurtin
 

mirt� ir band� pad�ti mokiniams �žvelgti jos prasm
, bet tai daugumai J�zaus sek�j	 pasirod� 

pernelyg piktinan�iai ir „daugelis jo mokini	 pasitrauk� ir su juo nebevaikš�iojo“ (Jn 6, 66). 

Minios – tai paprasti t	 vietovi	, kur J�zus vaikš�iojo, žmon�s. Jie J�z	 sutiko su 

entuziazmu, sekiojo paskui J�, Jam nešdavo gydyti savo ligonius, ilgai Jo klausydavosi, ta�iau 

po kurio laiko pasitraukdavo nuo J�zaus. Pirmoji J�zaus viešosios veiklos kriz� (vadinamoji 

Galil�jos kriz�), aprašyta visose sinoptin�se Evangelijose (Lk 4, 16–30 ir paral.), pasakoja, kaip 
                                                 
297 Gancho C. Scandalo // Enciclopedia della Bibbia. T.VI.  Torino: LDC. 1971. P. 250–252. 
298 „Netek
s nuovokos“, arba pamiš
s turi dar ir simbolin
 prasm
, reiškia – aps�stas: tik tokiu atveju galima 
suaugus� žmog	 priversti j�ga kažk� daryti ar nedaryti. (Bravo Gallardo C. Jesús, hombre en conflicto. El relato 
de Marcos en América Latina. Santender: Sal Terrae. 1989. P. 111). 
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Juo pasipiktina t�višk�je – po to J�zus kei�ia savo veiklos b�d�299. Jo t�višk�s žmones piktina, 

kad Jis kalba ir daro didelius dalykus, kuri	 niekas iki šiol nedar�, o juk Jis – vienas iš j	. 

Evangelijoje pagal Jon� J�zaus ir minios konfliktas pristatomas kiek kitaip: po duonos 

padauginimo minia J� nori pasi�iupti ir paskelbti karaliumi, bet Jis pasitraukia ir iškeliauja � kit� 

viet� (Jn 6, 15). Minia nesiliauja Jo ieškojusi, kol Jis atvirai pasako: „J�s ieškote man
s ne d�l 

to, kad esate mat
 ženkl	, bet kad prisivalg�te duonos iki soties“ (Jn 6, 26b). Evangelij	 

pasakojimuose išryšk�ja, kad minia nerodo joki	 agresijos ženkl	300, netrokšta J�zaus išduoti – 

ji papras�iausiai klaidingai suvokia J�zaus misij�. Nors teismo procese minia ir reikalauja J�z	 

nukryžiuoti, ta�iau �ia minios vaidmuo n�ra labai aiškus: tiek Evangelijoje pagal Mat� (27, 20), 

tiek pagal Mork	 (15, 11) pažymima, kad minia buvo sukurstyta aukšt	j	 kunig	. Taip pat 

pažymima, kad J�zaus teisminio proceso iniciatoriai bijojo minios ir d�l to negal�jo jo suimti 

(Mk 14, 2). 

Fariziejai ir Rašto aiškintojai piktinosi J�zumi, nes interpretavo J�zaus moksl� ir 

veikl�, kaip nesuderinamus su �statymu. Jie man�, kad tokia J�zaus veikla gali sugriauti j	 

vadovaujam� tvirt� religin
 sistem�. Štai keletas J�zaus poelgi	, kurie fariziejams ir Rašto 

aiškintojams atrodo ypa� provokuojantys301: 

� J�zus nepaiso šabo ir gydo (Mk 1, 21–27. 29–31. 3, 1–6; Lk 4, 31–39. 14, 1–6). Kyla 

konfliktas, kai J�zus, eidamas su mokiniais, leidžia jiems skint varpas ir valgyti (Mt 12, 1–8 

ir paral.) J�zus paaiškina savo poži�r� � šabo laikym�si: „Šabas padarytas žmogui, ne 

žmogus šabui; taigi Žmogaus S�nus yra ir šabo Viešpats“ (Mk 2, 27b–28). 

� J�zus nepaiso liturginio švarumo �sakymo, lie�ia raupsuot�j� (Mk 1, 41 paral.), leidžia, 

kad j� liest	 nusid�j�l� moteris (Lk 7, 38), valgo kartu su nusid�j�liais ir muitininkais 

(Mk 2,15 ir paral.) ir netgi vien� muitinink� pakvie�ia b�ti savo mokiniu (Lk 5, 27). Be to, 

n� vienoje vietoje n�ra nurodyta, kad po to, kai nusiženg� liturginio švarumo �statymui, 

J�zus b�t	 atlik
s apsivalymo apeigas. 

� J�zus atvirai kritikuoja fariziej	 ir Rašto aiškintoj	 moksl�, ypa� – j	 elges� (Mt 23, 

Mk 12, 38–40; Lk 11, 39–53), pritaiko juos kritikuojan�i� parabol
 (Lk 20, 9–19 ir paral.).  

Pažym�tina, kad konflikto, kuris laipsniškai augo tarp J�zaus ir fariziej	 bei Rašto 

aiškintoj	, priežastis buvo b�tent J�zaus elgesys. J�zaus elgesio skirtingum� jie pastebi jau 
                                                 
299 Galil�jos kriz�s analiz� bei J�zaus ir minios santykio pasikeitimas, d�l to, kad J�zus kei�ia savo veiklos pob�d�, 
detaliai aprašyt�: Sobrino J. Gesù Cristo liberatore. Lettura storico'teologica di Gesù di Nazareth. Assisi: Cittadella. 
1995. P. 262–266. 344–345. 
300 Vienintelis minios priešiškumo J�zui aprašas yra Evangelijoje pagal Luk� Nazareto sinagogoje: “visi, kurie buvo 
sinagogoje, labai užsir�stino; jie pakil
 išsivar� j� iš miesto, iki pakri�t�s to kalno, ant kurio pastatytas j	 miestas, ir 
nor�jo j� nustumti žemyn” (Lk 4, 28–29). Ši vieta neatitinka geografijos (žinia, kad Nazareno miestelis buvo 
�sik�r
s sl�nyje), tod�l manoma, jog �kv�ptasis autorius taip m�gina išsakyti savo teologin
 mint�, jog J�zaus 
nužudymas yra Izraelio darbas. 
301 Bravo Gallardo. Ten pat. P. 269. 
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pa�ioje Jo veiklos pradžioje. Štai Evangelijos pagal Mork	 tre�iajame skyriuje aprašyta, kad 

fariziejai buvo susirink
 steb�ti J�zaus su priešiška nuostata. Dar neprad�jus J�zui nieko daryti 

(3, 1–6), „fariziejai steb�jo, ar jis gydys šabo dien�, kad gal�t	 apkaltinti“ (2 eil.). Taigi vyro su 

padži�vusia ranka išgydymas, dar J�zui jo ne�vykdžius, jau turi išankstin
 interpretacij� ir 

pasekmes: „Iš�j
 fariziejai tuojau �m� tartis su erodininkais, kaip J�z	 pražudyti“ (6 eil.). 

J�zaus, teisaus ir gero žmogaus, Mesijo, Dievo S�naus, mirtis ant kryžiaus, kaip 

istorinis faktas, jau pats savaime provokuoja pasipiktinim� ir nusivylim�. Kryžiaus papiktinim� 

bene giliausiai patiria apaštalas Paulius, kuris v�liau ši� savo patirt� paver�ia pagrindine 

skelbimo ašimi: „Žydai reikalauja stebukl	, graikai ieško išminties, o mes skelbiame Krist	 

nukryžiuot�j�, kuris žydams yra papiktinimas, o graikams – kvailyst�“ (1 Kor 1, 22–23). 

� J�zaus istorij� žvilgtel�jus iš papiktinimo perspektyvos kyla esminis klausimas, kod�l 

tiek priešiškumo tam, kuris dar� tiek gero, kuris buvo T�vo gerumo veidas. Kaip galima pateikti 

J�zaus žini�, kad jaunimas taip pat atsidurt	 šio pasirinkimo akivaizdoje? 

3.3.2. Dievo Karalyst� – esmin� J�zaus skelbimo žinia 

J�zus nesisteng� papiktinti vis	, kurie buvo aplinkui. Jo sukeltas papiktinimas buvo tik 

nuoseklaus mokymo ir elgesio pasekm�. Atrod�, kad Jis vadovaujasi visai kitokia gyvenimo 

logika ir gerai žino jos kriterijus bei tikslus. Savo logik� Jis vadino Karalyste. Iš karto po 

krikšto, kai J�zus pradeda vieš�j� veikl�, Evangelijoje pagal Mork	 vienu sakiniu 

nupasakojamas J�zaus veiklos projektas: „Kai Jonas buvo suimtas, J�zus sugr�žo � Galil�j� ir 

�m� skelbti ger�j� Dievo naujien�: „At�jo metas ir prisiartino Dievo karalyst�302: Atsiverskite ir 

tik�kite Evangelija!“ (1, 15). Tai J�zaus viso gyvenimo programos sintez�.  

J�zus sako, kad jau at�jo metas: kaip ateina metas liep	 žyd�jimui, jav	 k�limui. 

Lietuviškas žodis „metas“ gana gerai atitinka graikišk�j� kairòs (laikas), kuris išreiškia ne laiko 

kiekyb
 (met	 ar dien	 skai�i	), bet jo kokyb
. At�jo naujas metas, kitokios kokyb�s laikas. 

Taigi J�zus skelbia, kad prasideda naujas laikas, kurio prasm�s negalima atrasti praeityje, 

istorijoje: savo prasm
 Jis atsineša pats savyje. Tai naujas metas, niekad nebuv
s, niekieno 

anks�iau nepažintas, užtat skirtingas nuo pj�ties meto. Kai ateina pj�tis, visi �kininkai j� 

atpaž�sta, yra pasiruoš
, kuo kulti ir kur sukrauti derli	. Tai labiau panašu � gimim� ar mirim�. 

K�dikis �s�iose nežino, kas jo laukia – visk� reikia išmokti iš karto, kai gimsta: gimimas jam yra 

naujas metas. J�zus kalba apie panaš	 naujum�. Deja, n�ra jokio išorinio ženklo ir jokios 

b�tinyb�s atpažinti nauj� laik�. Kaip tada j� atpažinti? Kuo jis kitoks? Reikia žvelgi � priešistor
. 

                                                 
302 Žodis “prisiartino” šiuo atveju nereiškia fizinio nuotolio, kur� b�t	 galim� išmatuoti savait�mis ar kilometrais, 
bet reiškia betarpišk� artum� – jau yra �ia pat ir neliko jokio tarpelio nei laiko, nei atstumo atžvilgiu. Kitur J�zus 
sako tiesiog, kad Karalyst� jau at�jo (Mt 12, 28) arba kad ji yra tarp klausytoj	 (Lk 17,21) (Schweizer E. Il vangelo 
secondo Marco. Brescia: Paideia. 81999. P. 39). 
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J�zaus Geroji Naujiena nuaidi kito paslaptingo personažo – Jono Krikštytojo – veiklos 

kontekste.  

Jonas yra didis pranašas, kuris atkakliai ragina atsiversti: „Angi	 išperos, kas jus 

pamok� b�gti nuo besiartinan�ios r�styb�s? Duokite tikr	 atsivertimo vaisi	! Ir nebandykite 

ramintis: „Juk m�s	 t�vas – Abraomas.“ Aš jums sakau, kad Dievas gali pažadinti Abraomui 

vaik	 iš šit	 akmen	. Štai kirvis jau prie medžio šakn	, ir kiekvienas medis, kuris neduoda ger	 

vaisi	, bus iškirstas ir �mestas � ugn�.“ (Lk 3, 7b–9). 

Nors evangeliniai tekstai pristato jau „sukrikš�ionint�“ Jono žini�, ta�iau gana 

nesunkiai galima atpažinti: jis skelb� ne art�jant� išganym�, bet neišvengiamai art�jant� Dievo 

teism�, tiesiog katastrof�, evangelist	 išreikšt� apokaliptine kalba, vartojant ugnies, iškirtimo, 

išvalymo �vaizdžius. Vienintel� galimyb� išvengti pasmerkian�io teismo – tai atsivertimo 

krikštas ir griežta atgaila. Priimti Jono, Dievo si	stojo, krikšt� – reišk� leisti, kad Dievas žmog	 

pakeist	. Žmogus pats pasikeisti yra nepaj�gus. Net ir atgaila yra suprantama, kaip Dievo 

teikiama žmogui dovana. Jau �ia pat prasid�sian�io Dievo teismo akivaizdoje svarbus vienintelis 

dalykas – atsivertimo ir atgailos krikštas, visa kita – tuš�ias laiko švaistymas, �ia pad�ti negali 

nei apipjaustymas, kuris žydams reišk�, kad jie – išrinktoji Dievo tauta303. 

Vietoj Jono skelbto pasmerkimo ir bausm�s J�zus vienareikšmiškai skelbia Dievo 

palankum�, simpatij� visiems žmon�ms. J�zus �sitikin
s, kad Dievo malon� žmogaus laisv�je 

netrukus pasieks pergal
. Tod�l jis nesusitapatina su Jonu (n�ra jo misijos t
s�jas) ir pakei�ia 

savo skelbimo b�d�: iš dykumos traukia � paežer
, � miestus, vaikšto po vis� krašt�, šven�ia 

kartu su visais ir skelbia nauj�j� laik�304. Tokio skelbimo b�do reikalavo Jo žinia: juk pats 

Dievas eina ieškoti paklydusios avies, b�ga paskui, kad jai išgelb�t	 gyvyb
 (Lk 15, 4–7). Taip 

dar niekad nebuvo, ta�iau taip yra dabar, nes at�jo naujas metas. Palyginimu (hiperbole) J�zus 

paaiškina, kad naujam metui at�jus „negalima daryti“ taip, kaip anks�iau. Jei bus toliau daroma, 

kaip lig šiolei, galima visk� sugadinti ir sutrukdyti jau prisiartinus� Karalyst�s at�jim�305. 

Ateinantis metas yra naujas, tod�l b�tina pakeisti elges�, juk „niekas nesiuva lopo iš naujo milo 

ant palaikio drabužio, antraip lopas atpl�št	 nuo jo gabal� (naujas nuo seno), ir skyl� tik 

padid�t	. Taip pat niekas nepila jauno vyno � senus vynmaišius. Antraip vynas supl�šyt	 

vynmaišius, ir nueit	 niekais ir vynas, ir vynmaišiai. Jaunam vynui – nauji vynmaišiai!“ (Mk 

2, 21–22). 

Visus, kurie nori �žengti � nauj�j� met�, J�zus kvie�ia: ,,Atsiverskite ir tik�kite 

Evangelija!“ 

                                                 
303 Schillebeeckx Gesù. Ten pat. P. 126. 
304 Sobrino J. Gesù in America latina. Suo significato per la fede e la cristologia. Roma: Borla. 1986. P. 45. 
305 Bravo Gallardo. Ten pat. P. 102. 
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J�zaus skelbta atsivertimo b�tinyb�. Graikiškai žodis metánoia, lietuviškai ver�iamas 

„atsiversti“, reiškia pakeisti gyvenimo krypt�, pasirinkti kitaip, nei �prasta, pakeisti m�stym�, 

išmokti ži�r�ti, klausyti, spr
sti ir veikti pagal nauj� – Karalyst�s logik�. At�jo metas, prisiartino 

Karalyst�: Dievas paruoš� didžiul
 dovan�. Kad žmogus gal�t	 j� priimti, b�tina tik�ti, b�tina 

atsiversti, kitaip jis liks net nepasteb�j
s priart�jusio prie jo Dievo.  

Iš pirmo žvilgsnio atrodo, kad J�zus t
sia Jono misij� ir skelbia atsivertim� (µ���
���) 

306, bet netrukus pastebimas skirtumas: Jono skelbiamas atsivertimas reikalavo pasninko ir 

atgailos; J�zaus skelbiamas atsivertimas reišk� priimti kvietim� � pokyl� (Lk 14, 15–17) atrasti 

pasl�pt� lob� ar brang	 perl�, d�l kurio žmogus su džiaugsmu palieka visa kita (Mt 13, 44–46). 

J�zus iš ties	 skelb� Ger�j� Naujien�, o tie, kurie j� priimdavo, patirdavo nuošird	 džiaugsm�. 

Vien tai, kad jo mokiniai nepasninkavo, liudija, jog buvo ne�manoma b�ti J�zaus bendrijoje ir 

li�d�ti. Skurdžiai, prisl�gtieji ir visi kiti, kurie negal�jo pasigirti gera reputacija, J�zaus 

draugijoje jausdavosi kuo puikiausiai, patirdavo džiaugsm� ir laim
. Su J�zumi jie buvo saug�s, 

nereik�jo bijoti pikt	j	 dvasi	 nei audros ežere, jiems nereik�jo r�pintis, k� valgyti ir kuo 

vilk�ti. J�zus dažnai dr�sina savo bi�iulius: „nebijokite“, „pralinksm�kite“, „nesir�pinkite“ 307. 

Vis	, kurie patik�davo J�zaus Ger�ja naujiena, gyvenimas pasikeisdavo. Naujajame 

Testamente yra keletas akivaizdži	 pavyzdži	, kaip artimai susij
 du dalykai – atsiversti ir tik�ti 

J�zumi su gyvenimo pakeitimu. Ryškiausias atsivertimo pavyzdys yra Pauliaus, išsilavinusio 

fariziejaus. Iš pradži	 jis pasipiktina, kad mokiniai skelbia J�z	 Dievo S�numi ir tikruoju 

Mesiju. Pagal Sen�j� �statym�, žmogus, nuteistas mirties ant kryžiaus bausme, buvo Dievo 

prakeiktas (Gal 3, 13), arba kitaip – toks, kuriam �vykdytas Dievo teisingumas308. Tuo tarpu 

J�zaus mokiniai sako, kad pats Dievo S�nus buvo šitaip nužudytas: tai kaltinimas fariziejams, 

proceso iniciatoriams. Kaip uolus fariziejus, Paulius jau�ia pareig� ginti savo tik�jimo tikrum� ir 

žiauriai kovoja prieš krikš�ionyb
, iki kol vien� dien� patiria prisik�lusio J�zaus artum� ir tai, 

jog J�zus toliau t
sia veikl� per savo apaštalus (Apd 2, 22–36). Atsivert
s Paulius vis� likus� 

gyvenim� uoliai skelbia J�z	 Krist	 iki tuo metu žinomo pasaulio pakraš�i	, kol miršta kankinio 

mirtimi. 

Evangelijos pasakoja ir kitus atvejus, kuomet tik�jimas pakei�ia žmogaus gyvenim�: 

kai kuriais išgydymo ar nuod�mi	 atleidimo atvejais J�zus tvirtina, kad žmog	 išgelb�jo jo 

tik�jimas (Lk 7, 50. 8, 48, paral. Mt 8, 13). Kai kurie iš �tik�jusi	 yra net svetimtau�iai, nieko 

bendra neturintys su Izraelio Dievu: rom�n	 kariuomen�s šimtininkas (Mt 8, 5–13), kanaaniet� 

                                                 
306 Evangelijoje pagal Mork	 J�zus pradeda skelbti Karalyst
 tik tuomet, kai Jonas suimamas (Mk 1, 14). Pla�iau 
�vairias J�zaus amžiaus atgailotoj	 grupes ir formas, bei J�zaus ir Jono santyk� analizuoja Schillebeeckx. Gesù. Ten 
pat. P. 112–154; Nolan A. Gesù prima del cristianesimo. Bologna: Dehoniane. 1986. P. 19–30. 108–110. 
307 Nolan. Ten pat. P. 111.62. 
308 Léon Dufour X. Di fronte alla morte Gesù e Paolo. Torino: LDC. 1982. P. 139–141. 
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(Mt 15, 21–28), Dekapolio krašto aps�stasis (Mk 5, 1–20). Taip pat pastebima, kad daug 

lengviau �tiki ir atsiver�ia ta žmoni	 dalis, kuri netur�jo joki	 privilegij	 ir buvo išstumta iš 

visuomen�s – tik�jimas kei�ia j	 gyvenimus. Ir atvirkš�iai, žmoni	 netik�jimas trukdo J�zui 

atlikti misij�. Mokiniai pastebi, kad J�zus negali gydyti (Mt 13, 58). 

Ta�iau yra klaidinga galvoti, kad atsivertimu ir gyvenimo pakeitimu žmogus 

„nusipelno“ Karalyst
. J�zus sako, kad tik tas, kuris atranda didel� lob�, gali visa kita parduoti, 

kad nusipirkt	 žem
, kurioje pasl�ptas lobis (Mt 13, 44). Taigi pirma ne atsiver�iama, o paskui 

atrandama Karalyst�, bet priešingai, pirma atrandama Karalyst�, o paskui iš tos laim�s 

atsiver�iama, pakei�iamas gyvenimas. Visi tie, kurie lieka pasipiktin
, nenori atpažinti ir �žengti 

� Karalyst
, ja netiki ir neatsiver�ia. Jei Karalyst� yra kažkas labai gero, kod�l gi taip sunku 

atsiversti? K� reiškia ta J�zaus skelbiama Dievo Karalyst�? 

Karalyst� kaip nauja pasaulio sanklodos logika. J�zus neduoda jokio Karalyst�s 

apibr�žimo, jokio logiško paaiškinimo, kas tai yra, bet sako, kad ji jau �ia pat, arti – J�zaus 

laikme�io žmon�ms tokie apibr�žimai buvo visai nesuprantami. Šiandieniniam žmogui karalyst� 

reiškia politin
 valstyb�s santvark�, kur, jei n�ra nustatyta kitaip, visa yra karaliaus rankose. 

Dauguma mielai dalyvaut	 perversme iš Dievo Karalyst�s � demokratin
 žmoni	 respublik�. 

Karalyst�s samprata buvo labai artima ir brangi žyd	 širdžiai, primindavo laimingus 

didži	j	 karali	 –Sauliaus, Dovydo ir Saliamono – laikus, žadino išsilaisvinimo iš Romos 

imperijos valdžios laukim� ir stiprino eschatologinio Dievo pažado išsipildymo, laukiamo vis	 

žyd	, vilt�. J�zaus laikais Karalyst�s tema nebuvo pagrindin�, ta�iau vis d�lto gerai suprantama, 

ir kiekviena grup� tur�jo savo Karalyst�s suvokim�: fariziejams ji reišk� visišk� �statymo 

išsipildym�, zelotai troško pirmykšt�s politin�s Karalyst�s, kuri�, jei prireiks, buvo pasiruoš
 

atkurti ginklu, kai kurios apokaliptinio judaizmo grup�s lauk� naujo eono – sl�piningo naujo 

dangaus ir žem�s at�jimo. J�zus skelb� visai kitoki� Karalyst
, kurios negalima sutalpinti nei � 

vienos iš žinom	 grupi	 karalyst�s sampratos r�mus309. Tod�l šios grupuot�s J�zaus kalbose 

neatpažino savo l�kes�i	 išsipildymo, priešingai, pasipiktino matydami, jog tai, k� J�zus 

skelbia, pavojinga j	 religiniam suvokimui. Visi evangelistai aprašo br
stant� konflikt� tarp 

J�zaus ir politini	 grupuo�i	. Kod�l? J�zaus laikme�iu formuodavosi vis naujos politin�s–

religin�s grupuot�s ir kiekviena iš j	 tik�jo, kad yra pati teisingausia ir vien tik jos nariai sulauks 

išganymo (kur� kiekviena grupuot� taip pat suvok� savaip), o visi kiti bus pasmerkti. Toks 

                                                 
309 Kasper W. Gesù il Cristo. Brescia: Queriniana. 1975. P. 91–92. Apie išganymo laukim� J�zaus laikais smulkiau 
žr. Iammarrone G. Gesù di Nazaret messia del regno e Figlio di Dio. Lineamenti di cristologia. Padova: 
Messaggero. 1995. P. 37–45. Tuo tarpu Schillebeeckx tvirtina, kad nei apokaliptiniuose judejimuose, nei 
fariziejams, nei rabinams karalyst�s laukimas nebuvo koks nors ypatingai gyvas religingumo išraiškos bruožas. 
Karalyst�s motyvo past�m�ti veik� vien tik žyd	 pogrindžio rezistentai – sikarai ir zelotai: iš meil�s Dievo 
karalystei jie siek� politin�s laisv�s ir troško nuversti rom�n	 okupant	 valdži�, nes vien tik Dievas yra Izraelio 
karalius. (Schillebeeckx. Ten pat. P. 150). 
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sektantizmas l�m�, kad šios grup�s buvo priešiškos tarpusavyje bei visos vieningai paliko 

nuošal�je didži�j� tautos dal� – neturtingus, paprastus, neišsilavinusius žmones d�l j	 socialin�s 

pad�ties (pernelyg neturtingi, vieniš	 motin	 vaikai, svetimtau�iai), d�l profesijos (piemenys, 

muitininkai ar kitaip tarnaujantys okupantams, prostitut�s), d�l sveikatos (paralitikai, aklieji, 

raupsuotieji) 310. 

J�zus neprisijung� n� prie vienos iš ši	 grupi	, jis vaikš�iojo po vis� šal� (daugiausia 

Galil�j�) ir kiekvienam žmogui be joki	 s�lyg	 skelb� prisiartinusi� Dievo Karalyst
, ragino 

atsiversti. Evangelijose galima pasteb�ti, kad J�zus labiausiai r�pinasi b�tent ta didži�ja 

atstumt	 ir vis	 grupuo�i	 užmiršt	 žmoni	 dalimi: „Matydamas minias, jis gail�josi žmoni	, 

nes jie buvo suvarg
 ir apleisti lyg avys be piemens“ (Mt 9, 36). Jis skyr� vis� savo laik� ir j�gas 

mini	 mokymui, j	 ligoni	 gydymui, dalinosi su jais savo duona, tod�l suprantamas 

neišvengiamas konfliktas tarp J�zaus ir „teisi	j	“ grupuo�i	311. 

Dievo Karalyst�, kuri� skelb� J�zus, buvo paties J�zaus viso gyvenimo centras: Jo 

svajon�, Jo aistra ir didžiausias turtas. Pirmiausia Jis pats atrado Karalyst
 kaip brang	 perl�, d�l 

kurio paliko namus ir leidosi gyventi sunk	, nesaug	 klajojan�io mokytojo gyvenim�. Tik po to 

Karalyst� tapo jo išorine misija, tuo, k� Jis visais �manomais b�dais skelb�: žodžiais (daugiausia 

parabol�mis bei �vairiais posakiais J�zus nurod�, kaip toje karalyst�je gyvenama ir kaip 

elgiamasi) bei darbais (išgydymai, demon	 išvarymai, nuod�mi	 atleidimas, kiekvieno žmogaus 

džiugus sutikimas, pradedant nuo vis	 užmiršt	j	 ir apleist	j	). J�zus neskelbia savo karalyst�s 

– skelbia Dievo Karalyst
 ne tik tod�l, kad žydams suprantama Karalyst� yra Dievo, bet tod�l, 

kad visas J�zaus gyvenimas buvo nukreiptas � T�v�. Ne�manoma suprasti ir interpretuoti J�zaus 

gyvenimo, Jo skelbiamos žinios, Jo elgesio b�do be Jo asmenin�s Dievo patirties. Juk giliausias 

J�zaus troškimas buvo atgaivinti tik�jim� Gyvuoju Dievu – Izraelio Dievu312. 

Ta�iau Dievas, kur� J�zus liudija, yra labai pasikeit
s, lyginant su Senajame Testamente 

sutinkamu Dievu, ir dar tolimesnis fariziej	 skelbiamam Dievui313. Gyvojo ir išlaisvinan�io 

Dievo Karalyst�s skelbimui J�zui atidav� visa savo gyvenim� iki paskutinio atod�sio – 

trokšdamas parodyti tikr�j� Dievo veid�, Dievo, kuris yra visiškai žmogaus pus�je ir yra 

priešiškas bet kokiam blogiui, griaunan�iam žmogaus gyvenim�314. Evangelijose galima atrasti 

�vairius šio Dievo veidus, kurie iš pirmo žvilgsnio atrodo tarpusavyje nesuderinami, bet J�zus 

                                                 
310 Perrot Ch. Gesù. Brescia: Queriniana. 1999. P. 49. 
311 Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 141–144. 
312 Ten pat. P. 262–278 
313 Nolan. Ten pat. P. 111. 
314 Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 234–278; Torres Queruga A. El Dios de Jesús como afirmación plena del 
hombre. Santander: Sal Terrae. 21986. P. 109–145. 
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kiekvien� dien� keliauja su Dievu–Sl�piniu ir išgyvena j�, kaip Karalyst�s Diev�. Iš evangelini	 

pasakojim	 matome, kad J�zus patiria T�v�, kaip315: 

� pranaš� Diev�, kuris yra prisl�gt	j	, nuskriaust	j	 ir betur�i	 pus�je, nes ateina atstatyti 

teisingumo; 

� apokaliptin�s tradicijos Diev�, kurio laukiama laik	 pabaigoje, kuomet Jis ateis ir visa 

pakeis, nes dabar laikas negali sutalpinti viso Dievo buvimo; 

� išmin�i� Diev�, kuris budi, kad žmogus kasdien gaut	 tai, ko jam reikia, Diev�, kuris 

siun�ia liet	 ant teisi	j	 ir nusid�j�li	; 

� Jeremijo, Koheleto ir Jobo (egzistencialistin�s tradicijos) Diev�, kuris atsiliepia � J�zaus 

šauksm� tik tyla. 

O didžioji naujiena – J�zaus skelbiamos Karalyst�s Dievas yra T�vas. J�zus 

padovanoja žmonijai T�vo veid�, kurio pagrindinis bruožas yra gerumas. J�zaus mokiniai labai 

konkre�iai, giliai ir aiškiai patyr� tai iš J�zaus (T�vo S�naus) ir, apibendrindami J�zaus 

gyvenim�, liudijo: „Jis vaikš�iojo, darydamas gera“ (Apd 10, 38b). Savaime suprantama, kad 

J�zus, mokydamas, kaip reikia gyventi Karalyst�je, nenor�jo nieko kita, tik išmokyti T�vo 

gerumo: „Taigi b�kite tokie tobuli (geri), kaip j�s	 dangiškasis T�vas yra tobulas (geras)“ 

(Mt 5, 48). J�zus visus, kurie nori �žengti � T�vo Karalyst
, ragina išmokti T�vo gerumo ir labai 

konkre�iai juo gyventi kiekvien� dien� santykiuose su kiekvienu žmogumi: b�ti geriems net 

„ned�kingiesiems ir piktiesiems“ (Lk 6, 35c), nes toks yra m�s	 T�vas. Kiek v�liau Jono 

tradicijoje tas gerumas arba meil� tampa vieninteliu kriterijumi: Diev� paž�sta tik tas, kas myli – 

yra geras savo artimui (1 Jn 4, 7–21) 316. 

Gerasis Karalyst�s Dievas savo Karaliaus visagalyb
 parodo ne naudodamas prievart� 

ar priespaud�, bet atleisdamas. Dievas T�vas galingai �siveržia � istorij� ir priart�ja prie t	, kurie 

yra labiausiai nutol
, dovanodamas jiems veltui, be joki	 s�lyg	, nepriklausomai nuo joki	 

�statym	, kulto apeig	 ar kitoki	 form	 �vykdymo, atleidim� ir bendryst
317. Tai labai akivaizdu 

Evangelijoje pagal Luk� užrašytose parabol�se (Lk 15), bet dar aiškiau matoma J�zaus 

gyvenime: Jis �jo pas nusid�j�lius, kartu su jais švent� ir dovanojo jiems T�vo atleidim� iki pat 

savo mirties: „T�ve, atleisk jiems, nes jie nežino, k� dar�“ (Lk 23, 34) 318. J�zus dovanojo 

atleidim� ne išoriškai: juk iš tikr	j	 tik tas, kuris yra kankinamas, gali atleisti kankintojui. Tik 

                                                 
315 Sobrino Gesù Cristo liberatore. Ten pat. P. 237–238. 
316 Ten pat. P. 240–241. 
317 Iammarrone. Gesù. Ten pat. P. 51.  
318 Schillebeeckx pastebi, kad neb�tinai J�zus gyvendamas žem�je tur�jo taip aiškiai ir išpl�stine forma atleisti 
nuod�mes, kaip išreikšta evangelijose (Mt 9,2b ir paral.), ta�iau n�ra joki	 abejoni	, kad Jo išlaisvinim� 
nusid�j�liams atnešantis elgesys b�tent ir reišk�, konstruktyv	 atleidim� – išvadavim� iš pa�ios nuod�m�s,  – 
patyr
s susitikim� su J�zumi žmogus pakeisdavo yding� gyvenimo b�d� (Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 208–
212). 
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tas, kuris yra neapken�iamas ir persekiojamas, dovanodamas atleidim�, atskleidžia neapykantos 

bej�giškum� vildamasis, kad atleidimas sukurs nauj� istorij� persekiotojui, esan�iam 

neapykantos galioje. Jei Dievas tur�t	 atleisti žmogžudžiams ir nesusitapatint	 su j	 aukomis, jo 

atleidimas b�t	 bevaisis ir netikras – neatvert	 galimyb�s naujai istorijai. J�zus, dovanodamas 

atleidim�, išvaduoja žmones ne tik iš neapykantos, bet ir iš Dievo keršytojo �vaizdžio319. 

Taigi J�zus savo mokinius moko kreiptis � Diev� „Abba“ („t�ti“) – žodžiu, kur� šeimos 

kasdienyb�je vartoja maži bei suaug
 s�n�s ir dukterys, kreipdamiesi � savo t�v�. J�zaus 

patirtyje tas pats sklidinas gerumo ir meil�s T�vas visuomet išlieka transcendentinis ir 

sl�piningas Dievas, kurio valios J�zus niekada nepaliauja ieškoj
s ir j� vykd
s. J�zaus santykis 

su Dievu yra visiškas pasitik�jimas ir visiškas klusnumas: tuo pa�iu metu Dievas yra artimas 

T�velis ir visai kitoks „Sl�piningasis Kitas“ 320.  

Šiame kontekste dar aiškiau galima suprasti J�zaus troškim� pažadinti Izraelyje 

tik�jim� tuo Dievu – geruoju T�vu (net jei pats J�zus dar� skirtum� tarp „mano T�vas“ ir „j�s	 

T�vas“), Karalyst�s Dievu. Tie, kurie priimdavo J�zaus naujien�, tapdavo s�numis S�nuje, 

sekdami J�z	 tik�jimu išmoko sukurti panaš	 pasitik�jimo ir klusnumo santyk� su T�vu. Taip jie 

tapo Karalyst�s ir Dievo žmon�mis, darydami gera žem�je taip, kaip S�nus. 

J�zaus skelbiama Karalyst� yra ne tik Dievo, bet ir skurdži	, vargš	 arba vargdieni	: 

„Palaiminti j�s, vargdieniai, nes j�s	 yra Dievo Karalyst�“ (Lk 6, 20), šis žodis išreiškia bet kok� 

nepritekli	 ar kent�jim�. J�zaus laikais didžioji visuomen�s dalis gyveno realiai kent�dama 

skurd� su visomis jo pasekm�mis: nuolatiniu alkiu, ligomis, ankstyvomis mirtimis ir nuolatiniu 

r�pes�iu. B�tent tai visuomen�s daliai J�zus sako:,,J�s	 yra Dievo Karalyst�“321. Šeši 

palaiminim	 pažadai labai aiškiai parodo, kas yra toji skelbiama Karalyst�: žem�, paguoda, 

sotumas, gailestingumas, Dievo reg�jimas ir Dievo s�nyst� išreiškia gyvenim�, meil
 ir 

teisingum�, b�dingus absoliu�iam Dievo viešpatavimui322. 

Evangelistai atskleidžia ypating� J�zaus jautrum� savo laikme�io skurdžiai 

gyvenantiems žmon�ms: „Kai išlipo � krant� ir pamat� daugyb
 žmoni	, J�zui pagailo j	, ir Jis 

išgyd� j	 ligonius“ (Mt 14, 14); „J�zus pamat� didžiul
 mini�, ir Jam pagailo žmoni	, nes jie 

buvo tarsi avys be piemens. Ir Jis prad�jo juos mokyti daugelio dalyk	“ (Mk 6, 34); Jam gaila 

išalkusios minios, kuri� pamaitina (Mk 8, 1–8), raupsuotojo, kur� išgydo (Mk 1, 41), ir kit	. Kai 

kokioje nors situacijoje, susijaudin
s d�l žmoni	 vargo, J�zus išreiškia gailest�, Jis nelieka 

                                                 
319 Duquoc Ch. Gesù uomo libero. Abbozzo di una cristologia. Queriniana: Brescia. 1974. P. 138.140. 
320 Sobrino. Gesù Cristo liberatore. Ten pat. P. 240–241. 
321 Pla�iau žr. Derrett D. M. Jesus's Audience. The social Psicological Enviroment in wich He Worked: 
Prolegomena to a Restatement of the Teaching of Jesus. London: Logman &Todd. 1973. P. 31–100; Bravo 
Gallardo. Ten pat. P. 45–52. 
322 Gutiérrez G. Il Dio della vita. Brescia: Queriniana. 1992. P. 221–222. 
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nusivyl
s ar pasipiktin
s neteisybe, bet bematant ima veikti, keisti esam� situacij�, ir tie žmon�s 

patiria Karalyst�s at�jim�. J�zaus skelbiama Dievo Karalyst� yra vargš	 dar ir d�l to, kad b�tent 

vargšai yra pirmieji, kurie eina jos pasitikti, ieško J�zaus, Jo klausosi, Jis gydo j	 ligonius. 

Vargšai, visiški skurdžiai klausosi J�zaus ir patiki Jo žodžiais, Jo darbais. J�zus neišsirenka 

vargš	 – Jis nori tarnauti visai tautai, trokšta visos tautos atsivertimo, ta�iau greitai pastebi, kad 

didžioji dalis J� �tik�jusi	 yra iš pa�ios vargingiausios ir socialiai atstumtos gyventoj	 dalies, o 

tie, kurie J� atmeta, Juo pasipiktina, paprastai yra turtingi ir visuomen�je saugiai besijau�iantys 

žmon�s323. Tod�l J�zus �sp�ja, kad turtai iš ties	 tampa kli�timi Dievo Karalyst�s at�jimui tiems 

žmon�ms, kurie j	 turi. J�zus sako: „Nekraukite sau lobi	 žem�je, kur kandys ir r�dys �da, kur 

vagys �silaužia ir vagia. Ver�iau kraukit�s lob� danguje, kur nei kandys, nei r�dys ne�da, kur 

vagys ne�silaužia ir nevagia, nes kur tavo lobis, ten ir tavo širdis“ (Mt 6, 19–21); „Niekas negali 

tarnauti dviem šeimininkams: arba jis vieno nek
s, o kit� myl�s, arba prie vieno bus prisiriš
s, o 

kit� nieku vers. Negalite tarnauti Dievui ir Mamonai“ (Mt 6, 24). Prieštara tarp Karalyst�s ir 

turt	 išryšk�ja turtuolio pašaukimo istorijoje (Mt 19, 16–26 ir paral.). Jis nesiryžta sekti J�z	: 

„Jaunuolis nuli�d
s pasišalino, nes tur�jo daug turto“ (Mt 6, 22b). Iš nuostabos suglum
 

mokiniai (tie, kurie negal�jo atsispirti J�zaus kvietimui) toliau t
sia diskusij� ir supranta du 

dalykus: kad „lengviau kupranugariui išl�sti pro adatos aus�, negu turtuoliui patekti � Dievo 

Karalyst
“ (Mt 6, 24b) ir kad „žmon�ms tai negalimas daiktas, o Dievui viskas galima“ 

(Mt 6, 26b). J�zus nenori pasakyti, kad Dievas padarys toki� didel
 adatos aus�, jog turtuolis 

gal�t	 pro j� pral�sti su visais savo turtais, ta�iau Jis gali padaryti jautri� turtuolio šird�, kad jis 

paj�gt	 pasidalinti savo turtais su visais stokojan�iais. Turime pavyzdži	: Levis (arba Matas) 

palieka muitininko profesij�, visus turtus ir leidžiasi ieškoti nuotyki	 su J�zumi – gyventi pagal 

Jo Karalyst�s logik� (Mt 9, 9 ir paral.). Arba Zachiejus – J�zaus apsilankymas jo namuose 

perkeit� suk�iaus šird� � jautri� šird�: jis pažad�jo išdalinti pus
 savo turt	 vargšams, o tiems, 

kuriuos nuskriaud�, atlyginti keturgubai (Lk 19, 1–10). 

 „Leiskite mažut�liams ateiti pas mane ir netrukdykite, nes toki� yra Dievo Karalyst�. 

Iš ties	 sakau jums: kas nepriima Dievo Karalyst�s kaip k�dikis, – ne�eis � j�“ (Mk 10, 14–15) –

J�zus griežtai subar� savo mokinius, kurie draud� vaikams prie jo prieiti. Kitoje vietoje J�zus 

užtikrina: „Kas priima š� vaik� d�l man
s, priima mane, o kas mane priima, priima t�, kuris yra 

mane siunt
s. Kas tarp j�s	 mažiausias, tas yra didis“ (Lk 9, 48). Tai tvirtindamas J�zus nekalba 

apie žmogaus amži	 – jis gerai žino, kad vaikai yra ne tik malon�s, nuošird�s ir šveln�s, bet jie 

ir nepastov�s, kaprizingi, egoistai, su tokiais jis palygina fariziejus, kurie netiki nei Jonu 

Krikštytoju, nei J�zumi ir neatsiver�ia (Lk 11, 16–19 ir paral.). J�zus �ia kalba apie socialin
 

                                                 
323 Potin J. Jesus: La storia vera. Milano: San Paolo. 1998. P. 207–208. 
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pad�t�. Teigdamas, kad Dievo Karalyst� yra vaik	 Karalyst�, J�zus kalba apie prestiž� arba 

socialin
 pad�t� visuomen�je. Prestižas suteikdavo daugiau teisi	. Kiekvienas žydas didžiavosi 

jau vien d�l to, kad priklauso išrinktajai tautai. Priklausymas kokiai nors politinei–religinei 

grupuotei (pvz., fariziejams), buvimas vyru, buvimas turtingam, buvimas teisiam vykdant visus 

�statymo nuostatus – tai kriterijai norint išsiskirti iš likusios tautos. Ta�iau šis atskir	 asmen	 ar 

grupi	 turimas prestižas, išskirtinumas yra tik žmoni	 poži�ris � juos, atitinkantis tam tikros 

kult�ros vertybes. J�zus atskleidžia, kad Dievui šitai atrodo visiškai priešingai: kiekvienas 

išskirtinumas yra kli�tis Dievo Karalystei, nes trukdo kiekvien� kit� priimti, kaip sau lyg	 brol� 

ar seser�. Dievas savo Karalyst
 dovanoja veltui, ir ši� dovan� gali priimti tik tie, kurie neturi 

joki	 išskirtini	 teisi	, joki	 nuopeln	 – kaip vaikai. Jie nieko didingo nenuveikia, net nepaj�gia 

apsiginti nuo mokini	 uolumo, neturi kuo pasirodyti. J�zus sako, kad Karalyst
 gali priimti tik 

tie, kuri	 tik�jimas yra tarsi ištiesta elgetos ranka – laukianti malon�s veltui, ne d�l koki	 nors 

darb	, mald	 ar auk	, ir tuoj pat d�kingai j� priimanti. Tarp j	 ir Dievo n�ra jokios kli�ties324. 

Skelbdamas Karalyst
, J�zus kalba taip, tarsi Karalyst� jau b�t	 �ia, bet dar ne visai, ne 

iki galo. Karalyst� – tai ne kokia nors virš ar šalia žmoni	 pasaulio esanti teritorija, kurioje 

gyvena Dievas. Karalyst� – tai �vykis, kuriuo Dievas parodo savo dievyst
 žmoni	 pasaulyje ir 

žmoni	 istorijoje – tai �vykis, kuris vyksta dabar ir bus visiškai �vyk
s tik laik	 pabaigoje325. 

Evangelijoje pagal Luk� pasakojama, kad pa�ioje savo viešosios veiklos pradžioje 

perskait
s Izaijo pranašyst
 apie Viešpaties Mesij�: „Viešpaties Dvasia ant man
s, nes jis patep� 

mane, kad neš�iau ger�j� naujien� vargdieniams. Pasiunt� skelbti belaisviams išvadavimo, 

akliesiems – reg�jimo; siunt� vaduoti prisl�gt	j	 ir skelbti Viešpaties malon�s met	“, J�zus 

tvirtina, kad „šiandien išsipild� k� tik j�s	 gird�ti Rašto žodžiai“ (Lk 4, 18–19. 21), sako, kad 

jau išsipild�. Tik tada jis ima daryti tai, k� perskait� pranašyst�je. Jono Krikštytojo mokiniai, 

nors ir žinojo apie J�zaus darbus (Lk 7, 18), bet at�jo pas J�z	 pasiklausti, ar jis yra tas, kuris 

turi ateiti, ar laukti kito. J�zus neaiškina jiems savo gali	 dieviškos kilm�s, bet atsako tais 

pa�iais Izaijo pranašyst�s žodžiais (Lk 7, 22): „Keliaukite ir apsakykite Jonui, k� esate mat
 ir 

gird�j
: aklieji praregi, raišieji vaikš�ioja, raupsuotieji apvalomi, kurtieji girdi, mirusieji 

prikeliami, vargdieniams skelbiama geroji naujiena.“ J�zaus daromi stebuklai – visi šie išsipild
 

ženklai – yra nepaprasti ir nuostab�s, ta�iau norint suprasti tikr�j� j	 reikšm
 reik�jo (ir šiandien 

reikia) atsiversti, imti m�styti ta pa�ia logika kaip ir J�zus. Tai žinodamas J�zus priduria: „ir 

palaimintas, kas nepasipiktins manimi“ (Lk 7, 23). 

Taigi Dievo Karalyst� jau yra �ia, ta�iau ji tokia maža, kad beveik nepastebima. J�zus 

sako, kad ji panaši � garsty�ios gr�del�, kuris krenta � dirv�, joje visiškai pasisl�pdamas ir 
                                                 
324 Schweizer. Ten pat. P. 169. 
325 Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 138–139. 
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numirdamas, bet štai iš jo ima ir išauga didelis medis, jame net padangi	 sparnuo�iai sau lizdus 

suka (Mk 4, 30–32). �ia pat esanti Karalyst� yra pasl�pta ne tod�l, kad ji yra kažkur anapus, 

danguose, kaip tai atrod� kai kuriems J�zaus amžininkams, bet tod�l, kad ji yra kasdienyb�je, 

konkre�iuose mažuose kasdieniškuose �vykiuose326. Tiek J�zaus laikais, tiek iki šiol žmoni	 

istorijoje yra labai sunku atskirti, kur ta Karalyst� yra ir kur jos n�ra, nes gera s�kla visuomet 

auga kartu su raug�mis ir bus atskirta tik tada, kai ateis laikas, ta�iau tas laikas dar ne dabar 

(Mk 13, 24–30). Žmon�s, kurie susitikdavo J�z	, visuomet patirdavo ši� �tamp� klausydami 

J�zaus ar matydami jo darbus. Busimoji Dievo Karalyst� išsipildys tik laik	 pabaigoje. Ta�iau, 

kas nori �žengti � j� ateityje, turi apsispr
sti šiandien pat. Atsiversti ir tik�ti – reiškia nuolatos 

mokytis atpažinti Karalyst
 mažuose kasdieniuose ženkluose, d�l to kiekvienas, kuris tiki, jau 

yra Karalyst�je, ta�iau gerai supranta, kad jis pats yra atsakingas už tolimesn� jos k�rim� ir 

skelbim�. Kol J�zaus mokiniai laukia ir darbuojasi d�l Dievo Karalyst�s, J�zus juos išmoko 

melstis: „Teateinie Tavo Karalyst�“ (Lk 11, 2). Mokiniai ne syk� smalsauja, kada gi ateis 

išsipildymo valanda, bet pa�iam J�zui tai visai ner�pi, jam r�pi tik žmoni	 santykiai su Dievu ir 

tarpusavyje327. 

3.3.3. Parabol�, vaizduojanti Karalyst�s logik�  

Kaip jau buvo pasteb�ta, J�zus netur�jo tiesioginio tikslo k� nors papiktinti ar �sivelti � 

konflikt�. Ta�iau taip pat yra akivaizdu, kad tie konflikt	 momentai su atskirais asmenimis ar 

asmen	 grup�mis anaiptol n�ra netik�ti. Jau nuo pat pradžios J�zaus veikla buvo konfliktinio 

pob�džio tuometiniame Palestinos socialiniame–politiniame bei religiniame kontekste, nes 

Karalyst�s vertyb�s buvo nesuderinamos su vyraujan�iomis ano laikme�io vertyb�mis. J�zaus 

veikla ir žodžiai nuosekliai ir ištikimai komunikavo Karalyst�s žini�, kuri provokavo Jo veikim� 

ma�iusius ir žodži	 klausiusius žmones apsispr
sti328. J�zaus komunikacijos metodas, galima 

sakyti, buvo provokuojantis. �domu pasteb�ti, kad evangelijose dažnai užsimenama, kad J�zus 

mok� minias, ilgai kalb�davo žmon�ms – ištisas dienas, ta�iau nei vienas iš evangelist	 nebando 

surašyti, atpasakoti viso pasakyto teksto: tai sudaryt	 daugyb
 puslapi	, kaip Evangelijoje pagal 

Jon� pastebima: „Yra dar daug kit	 dalyk	, kuriuos J�zus padar�. Jeigu kiekvien� atskirai 

aprašytume, manau, visas pasaulis nesutalpint	 knyg	, kurias reik�t	 parašyti“ (Jn 21,25). 

Vadinasi, mokiniams šios kalbos nebuvo tiek svarbios, o jie �simin� ir suraš� tik tam tikrus 

pamokym	, posaki	, pokalbi	 ir gin�	 atskirus momentus. Sinoptin�se Evangelijose ypa� 

svarbus J�zaus mokymas parabol�mis. Toks mokymas buvo �prastas J�zaus aplinkos 

                                                 
326 Kasper. Gesù il Cristo. Ten pat. P. 97. 
327 Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 149. 
328 Bravo Gallardo. Ten pat. P. 269. 
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naratyvin�je kult�roje, tod�l J�zaus laik	 žmon�s mok�jo klausytis ir interpretuoti paraboles. 

Parabol� n�ra tas pats, kas palyginimas. Palyginime yra vaizdingai sugretinami du dalykai 

(kur�ias kaip sliekas), tuo tarpu lietuvi	 kalboje parabol�s reikšm� gali b�ti ir: „nedidelis 

dorovinio pamokomo turinio alegorinis pasakojimas“329, tod�l parabol�s s�voka yra artimesn� 

nei palyginimo J�zaus pasakotoms istorijoms nusakyti. Pasak Ch. Doddo, parabol� – tai nat�rali 

minties išraiška, kuria tiesa pasakoma ne abstrakcijomis, bet vaizdais330. 

Kiekviena J�zaus parabol�, nors  pasakoja apie kasdienin� gyvenim�, buit�, paprastai 

savyje turi kažk� paradoksalaus. Jos centre gl�di tam tikras nelogiškas dalykas, kažkas netik�to, 

kad vis� pasakojim� apver�ia aukštyn kojomis ir provokuoja klausytoj� apsispr
sti, kieno pus�je 

jis yra. Parabol� savo reikšm
 �gyja tik tada, kai klausytojas apsisprendžia. Jei klausytojas 

neapsisprendžia – parabol� lieka pakibusi ore: be reikšm�s – nesuprasta. Klausytojo 

apsisprendimas yra ne tik tam tikras etini	 nuostat	 ugdymasis, bet tikras atsivertimas: 

klausytojas ne tik apsisprendžia, ar jis vieno, ar kito parabol�s personažo pus�je, bet ar J�zaus ir 

Jo Karalyst�s pus�je. Štai parabol�je apie darbdav� (Mt 20, 1–16), kuris visiems išmoka vienod� 

atlyginim�: ir tiems, kurie dirbo vis� dien�, ir tiems, kurie dirbo tik vien� valand�. Klausytojas 

pasipiktina kartu su tais, kurie dirbo vis� dien� ir jiems pasuktiniems buvo išmok�tas sutartas 

denaras, nes jie žino, k� reiškia sunkus darbas per dienos karšt� ir tikisi matematinio teisingumo. 

Taigi pasipiktindami klausytojai jau n�ra vien klausytojai, bet yra �traukiami � parabol�s 

veiksm�, ta�iau staiga susivokia, kad teisingumas, apie kur� kalba J�zus, n�ra matematinis, o 

T�vo ir Jo Karalyst�s : „Bi�iuli, aš tav
s neskriaudžiu! Ar tod�l šnairuoji, kad aš geras?!“ 

(Mt 20 – 13b. 15b). Pereiti iš pasipiktinimo � pritarim�, reiškia ne k� kit�, kaip tik atsivertim� ir 

�žengim� � Dievo Karalyst
331. 

 J�zus ne tik taip kalba, bet ir elgiasi. J�zaus gyvenimo stilius lygiai taip pat provokuoja 

tuos, kurie su juo susitinka. E. Schillebeeckxas mato J�z	, susižav�jus� Dievo veikimo b�du, 

apie kur� pasakoja parabol�se, ta�iau ir paties J�zaus gyvenimas yra gyva parabol�, kuri jo 

klausytojus ver�ia sav
s paklausti: kas gi yra tas pasakotojas? Tiek J�zaus žodžiai, tiek Jo 

gyvenimas, kaip parabol� provokuoja žmog	 pamatyti Dievo veikim�, kuriame jis r�pinasi 

žmogumi. Nat�raliai �ia kyla teologinis klausimas apie Dievo veikimo b�d�. Stebint Kristaus 

veikl�, kurios integrali dalis yra parabol�s, steb�tojams ir klausytojams tenka atsakyti ir � 

kristologin� klausim�: ar klausytojas leisis apdovanojamas J�zaus gerumu, meile, gailestingumu, 

                                                 
329 Parabol� // Lietuvi	 kalbos žodynas //www.lkz.lt. 2011 10 10. 
330 Dodd Ch. Le parabole del regno. Brescia: Paideia. 1970. P. 19. 
331 Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 156–157. Apie parabol�s metod�, taip pat Fabris R. Gesù di Nazareth. Storia e 
interpretazione. Assisi: Cittadella. 21983. P. 191–201. 
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malone ir priims tai, ar jis taip pat priims reikalavim� pakeisti savo m�stym� (atsiversti) ir savo 

gyvenimo b�d�332?  

Be to, kad J�zus savo gyvenimo ir žodin�mis parabol�mis provokavo (ir šiandien 

provokuoja) dalyvauti Jo istorijoje ir atsiversti, yra dar vienas svarbus Jo mokymo aspektas: Jis 

nebijojo atskleisti melo ir viešai parodyti religin�s priespaudos formas, kurias naudojo politinis–

religinis elitas. Akistatose su fariziejais ir rašto aiškintojais, kurie laikydamiesi papro�i	 

pažeidžia Dievo gailestingumo ir teisingumo reikalavim� (Mk 7, 1–23 ir paral.). J�zus gina 

autentišk� T�vo �vaizd�, nes mato, kad melagingu Dievo �vaizdžiu prisideng
 �takingi žmon�s 

gina savo asmeninius interesus, ta�iau j	 Dievas neturi nieko bendro su J�zaus T�vu, gyvuoju 

Dievu. Tos tradicijos, kuri	 buvo laikomasi ir ver�iama laikytis kitus Dievo vardu, buvo 

priešingos apreikštajai Dievo valiai. Tod�l J�zus kaltina tuos, kurie klaidingai moko: “niekais 

paversdami Dievo žod� d�l savojo papro�io, kur� esate per�m
. Ir daug panaši	 dalyk	 j�s darote 

(Mk 7, 13). Bene pats tragiškiausias pavyzdys, kuriame J�zus parodo kaip žiauriai galima 

naudotis melagingu Dievo �vaizdžiu, randamas Jn 16, 2: „ateis valanda, kada j�s	 žudikai tarsis 

atliek� švent� pareig� Dievui“. 

J�zaus negali leisti, kad Blogis veikt	 Dievo, jo T�vo, vardu, tod�l tiesiog atidengi� 

Blog� 

� tiesiogiai nurodydamas: „n�ra nieko, kas, iš lauko ��j
s � žmog	, gal�t	 j� sutepti. Žmog	 

sutepa vien tai, kas iš žmogaus išeina“ (Mk 7, 15); bei kreipimaisi � fariziejus ir Rašto 

aiškintojus prasidedantys: „vargas jums“ (Mt 23, 13–32 ir paral.); 

� savo elgesiu: kai fariziejai stebi, ar jis kartais „nepažeis“ šabo �sakymo, J�zus visuomet 

lieka nuoseklus rodydamas, jog žmogus ir jo gyvyb� yra pats svarbiausias dalykas, tod�l 

gydo (Mk 1, 41. 2, 23–27 ir kt.); 

� J�zus demaskuoja klaiding� Dievo �vaizd� savo parabol�mis. Viena iš toki	 ryškiausi	 

yra apie vynininkus žmogžudžius (Mt 21,33–45 paral.), kur: „išgird
 palyginimus, 

vyresnieji kunigai ir fariziejai suprato, kad J�zus kalba apie juos“ (21, 45) 333. 

 

3.4. J�zaus Kristaus asmens bruožai, žavintys jaunim� 

Tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“ 

išryšk�jo, kad pagrindinis J�zaus bruožas, kuris žavi jaunim� yra J�zus draugas. Daugelis 

intervant	 sak�, kad jiems svarbus J�zus, kuris dr�sus, nebijo laikytis savo nuomon�s ir eiti iki 

galo. J�zus, kuris ateina � labai ypating�, išlaisvinant� santyk�. Kitiems svarbus J�zaus tvirtumas, 
                                                 
332 Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 170–171. 
333 Sobrino. Gesù Cristo liberatore. Ten pat. P. 291–297. 
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atsidavimas Dievo valiai. Pateikiant J�zaus Kristaus žini� svarbu rasti tuos bruožus, kurie 

atitikt	 jaunimo pasaul�jaut�, ta�iau tuo pa�iu b�t	 autentiški ir pad�t	 jaunimui pažinti ir 

priimti vis� J�zaus Kristaus asmen� ir Jo žini�. 

 Kaip pirmuosius J�zaus mokinius sužav�jo susitikimas su Mokytoju, taip dabar norint 

parodyti J�z	 jaunimui reikia tinkamai pažinti, kurie Jo bruožai ir kokiais aspektais žavi jaunus 

žmones, kad jie nor�t	 artintis prie J�zaus, susitikti J�zaus žvilgsn� ir išgirsti kvietim� Juo sekti. 

Atkreiptinas d�mesys, kad neegzistuoja toks išsamus J�zaus asmenyb�s aprašas, arba tiksliau, 

yra hipotetin�s studijos apie J�zaus asmenyb
, nes nepakanka istorini	 detali	 atkurti, koks 

J�zus buvo iš ties	. Jau keturiose Evangelijose iškyla nors ir suderinti, bet vis d�lto gana 

skirtingi J�zaus asmenyb�s paveikslai. Taigi apibendrinant šaltinius �manoma pristatyti tam 

tikrus asmenyb�s bruožus, nepretenduojant � visumin� J�zaus Nazarie�io paveiksl�334. 

A. Nolanas pažymi, kad net be pastang	 ieškoti tam tikr	 J�zaus bruož	, iš Evangelij	 iškyla 

„nepaprastai laisvas, neribotos dr�sos, stulbinan�io autentiškumo žmogus, kurio išmintis liudija 

pati už save“335. 

Visas J�zaus gyvenimas, jo fizin�s, psichin�s, intelektualin�s ir dvasios j�gos buvo 

sutelktos � vien� projekt�, jo svajon
, kuri� jis aistringai siek� �gyvendinti336. Toks asmenyb�s 

sutelktumas liudij� autentiškum�, tikrum�. Nepaisant to J�zus gyveno kaip ir kiekvienas 

žmogus, tur�jo tuos pa�ius žmogiškus poreikiais, kaip ir kiekvienas, ta�iau apaštalas Paulius 

sako, kad J�zaus žmogyst� tuo pa�iu buvo išskirtin�, tod�l vadina J� „antruoju žmogumi“, 

„paskutiniu Adomu“, at�jusiu iš dangaus (1 Kor 15, 45–57). H. Kessleris atkreipia d�mes�, jog 

J�zus skyr�si nuo kit	 žmoni	 ne savo dievyste, bet žmogyste. Toje pa�ioje žmogyst�je, kaip ir 

visi, jis vis d�lto yra visiškai kitoks. J�zus n�ra „superžmogus“. Jo skirtingumas pasireiškia 

nusižeminimu, pasilenkimu prie kiekvieno, kad kiekvien� išlaisvint	 (Mk 10 ,45). Tod�l J�zuje 

atrandama kažkas daugiau, nei galima atpažinti bet kuriame kitame žmoguje337. 

Toliau trumpai aptariami J�zaus asmenyb�s bruožai ar santykio aspektai, suprantami 

kaip daliniai arba papildantys vienas kit�. 

                                                 
334 Yra nemažai toki	 m�ginim	 atkurti J�zaus asmen�, ta�iau dar viena iš problem	 yra ta, kaip �sik�nij
s Dievo 
S�nus visiškai persi�m� savo sociokult�rin�s aplinkos m�stysen� bei anuomet savitomis saviraiškos formomis, 
kurios skirtingoms kult�roms atrodyt	 svetimos ir keistos (XXI amžiaus pradžios jaunimui Lietuvoje). J�zaus 
asmenyb�s bruožus išsamiai nagrin�ja: Penna R. I ritratti originali di Gesù il Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia 
neotestamentaria. Milano: San Paolo. Vol. 1. Gli inizi. 1996; vol. 2. Gli sviluppi. 1999. R. Schnackenburg. 
La persona di Gesù Cristo nei quattro vangeli. Brescia: Paideia. 1995. 
335  Nolan. Ten pat. P. 167. 
336 Gallo L. Contemplare il volto di Cristo // Note di pastorale giovanile. 2004 Nr. 2. P. 56–60. 
337 Kessler. H. Cristologia. Brescia: Queriniana. 2001. P. 191.  
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3.4.1. J�zaus laisv�  

Postmodernioje visuomen�je asmenims svarbu tur�ti laisv�s poj�t�, nes manoma, kad 

b�tina rinktis asmeniškai ir laisvai, kriterijai dažnai b�na nesuvokti �noriai arba aplinkos 

diktuojama mada. Tokie pasirinkimai nereikalauja nuoseklumo. Kasdienyb�je dažnai 

manipuliuojamas laisv�s poj�tis atveda � �vairias vergov�s formas338. Priklausomyb� nuo 

vartojimo sudaro šio laikme�io žmon�ms �sp�d�, kad „jie neturi laiko“ maldai, tylai, Dievo 

žodžio skaitymui, nesavanaudiškiems geriems darbams. J�zaus asmens laisv�s bruož	 

atskleidimas evangelizacijoje provokuoja jaunim� apsispr
sti gyvenime rinktis krikš�ioniškus 

idealus: tur�ti jiems laiko ir vietos kasdienyb�je. Toks pasirinkimas yra nelengvas, nes aplinkoje 

bendraamži	, kuriems tik�jimas b�t	 vertyb�, yra nedaug. Kristologin�je žinioje pasirinkimas 

yra kaip konflikto sprendimas, pasirenkant J�z	 ir jo skelbt� Karalyst
. Pats J�zus ir �ia yra 

laisv�s ir pasirinkimo Mokytojas. Ch. Duquocas savo kristologinei studijai pasirinko b�tent 

J�zaus, kaip laisvo žmogaus, prieit� ir ši� tem� pla�iai analizavo339. Toliau bus apžvelgiami keli 

aspektai, kurie gali b�ti naudingi jaunimo evangelizacijoje. 

J�zaus naudojasi savo laisve labai išmintingai – tai nepanašu � paaugliško protesto 

apraiškas, kur atsisakoma paklusti vien taip, kad b�t	 galima maištauti. Be to, laisv� geriausiai 

atpaž�stama klusnumo ir atsakomyb�s fone. Visgi galima tvirtinti, kad J�zus �jo „prieš srov
“ 

savo visuomen�je ir elg�si taip, kaip nebuvo �prasta, kad elgt	si jo laikme�io žmon�s. Atskaitos 

taškas, kuris leidžia atpažintis J�zaus vidin�s laisv�s ženklus, yra pats tikslas – Dievo Karalyst�. 

Laisv� reikalinga Karalyst�s skelbimui, tod�l visa kita yra reliatyvu. Jei n�ra tikslo, kam asmuo 

laisvas, tuomet laisv� nuo kažko netenka savo prasm�s. kiti pasirinkimai neb�t	 laisv�s 

apraiškos340: 

� J�zaus santykis su turtais ir materialin�mis g�ryb�mis, kuri	 reikia kasdieniam 

pragyvenimui (Mt 6, 25–33);  

� Kai J�z	 nori paskelbti karaliumi, jis pasitraukia: nepasiduoda valdžios ir galios 

pagundai, bet lieka laisvas, kad gal�t	 toliau vykdyti savo Karalyst�s skelbimo misij� 

(Jn 6, 15); 

� J�zus elgiasi, kaip laisvas žmogus galing	j	 akivaizdoje, kuomet jam gresia mirtis 

(Mk 8, 15, Lk 13, 31–32); 

� J�zus skelbdamas Karalyst
 taip pat nepasiduoda savo gimini	 �takai, kurie ketina 

apriboti jo laisv
 (Lk 2, 51; Mk 3, 33);  
                                                 
338 Tai buvo aptarta antroje dalyje: 2.1. Jaunimas Lietuvoje kaip socialin� grup�. Pastebimas visoje Europoje 
did�jantis procentas priklausom	 asmen	 nuo narkotik	, alkoholio, taip pat interneto. 
339 Duquoc Ch. Gesù uomo libero. Abbozzo di una cristologia. Queriniana: Brescia. 1974. 
340 González De Cardedal O. Cristología. Madrid: Biblioteca de autores cristianos. 2001. P. 65. Doquoc. Ten pat. P. 
37–42. 
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� J�zus nepaiso kit	 religinio–politinio pob�džio grupi	 nuomon�s apie j�, tod�l gali juos 

atvirai kritikuoti, nes pastarieji neatlieka savo tarnavimo tautai funkcijos (Mt 23, 13–32; 

Mt 22, 34);  

� J�zus gerbia �statym�, ta�iau laisvai j� interpretuoja, parodydamas autentišk�, laisvo 

žmogaus santyk� su �statymu (Mt 5, 21; Mk 1, 22);  

Pati didžiausia laisv� yra atleidimas, kur� J�zus dosniai dalina iki galo ir net b�damas 

nukryžiuotas341. 

J�zaus laisv� nebuvo vien nepriklausomyb� nuo kit	 žmoni	, daikt	 ir socialini	 

garantij	. Jo laisv�, kaip ir kiekvieno žmogaus laisv�, pasiekiama diena iš dienos konkre�iais 

pasirinkimais ir apsisprendimais. Laiškas žydams primena, kad J�zus, kaip ir kiekvienas 

žmogus, buvo išm�gintas, ta�iau jis nenusid�jo (Žyd 4, 15b). J�zus lieka ištikimas T�vo valiai 

ne tod�l, kad negali pasirinkti blogio, bet tod�l, kad yra paj�gus ir renkasi ištikimyb
 – tai Jo 

viso gyvenimo pasirinkim	 visuma342. Ypatingai du Jo laisv�s pasirinkimo momentai pla�iau 

atskleisti Evangelijose: gundymas dykumoje ir malda Alyv	 kalne. Šie pamatinio pasirinkimo 

momentai yra Jo viešojo gyvenimo pradžioje ir pabaigoje. J�zaus gundymai dykumoje, užrašyti 

sinoptin�se evangelijose (Mt 4, 1–11 ir paral.), buvo svarb�s pirmosioms bendruomen�ms 

(Žyd 2,18), nes rinktis sekti J�zumi reikalavo tokio laisv�s kelio, kur� nu�jo J�zus, ta�iau 

mokinys �ia n�ra vienas. Mokytojas j� išlaisvina reikalingiems pasirinkimams, ta�iau pagrindinis 

dalykas, iš kurio J�zus išlaisvina yra nuod�m�343. 

J�zus buvo laisvas, tod�l gal�jo priimti kiekvien� be išankstini	 s�lyg	 toje situacijoje, 

kurioje žmogus tuomet b�davo, nesigindamas ir nepuldamas. Jis parodydavo T�vo 

gailestingum� ir meil
 taip, kad žmogus po susitikimo b�davo perkeistas. Ta laisv� taip pat 

glaudžiai susijusi su J�zaus autoritetingumu. J�zaus kalba stebino žmones, nes J�zus kalb�jo ne 

tod�l, kad priklaus� kokiai nors grupei, ne tod�l, kad siek� kokios nors sau naudos, ne tod�l, kad 

nor�jo palikti savo vard� tautoms. Jis skelb� iš savo laisv�s, skelb� Ties� ir tai buvo jau 

autoritetingumo j�ga. Lietuviškai tam vartojamas žodis „galia“: „Kokia galia tai darai? Kas tau 

dav� gali� tai daryti?“ (Mk 11, 28). �domu, kad J�zus niekada nesiaiškina, kas Jam suteik� toki� 

gali�344. Po prisik�limo galima suprasti, kad Jis tai dar� savo galia – Dievo S�naus galia. 

Mokiniai iš to ir pažino, kad J�zus yra Dievo S�nus. J�zaus galia – ne vien retorinis �vaizdis, 
                                                 
341 Doquoc. Gesù Ten pat. P. 141. 
342 Forte B. Gesù di Nazaret storia di Dio, Dio della storia. Saggio di una cristologia come storia. Milano: Paoline. 
1985. P. 229. 
343 Mateos J., Camacho F. L’alternativa Gesù e la sua proposta per l’uomo. Assisi: Cittadella. 1989. P.75–77. 
Naujajame Testamente, ypa� Pauliaus laiskuose, ryški išlaisvinimo iš mirties tema, kuri yra nuod�m�s pasekm�. 
Tre�ioji laiv�s tema yra laisv� nuo �statymo, ta�iau Pauliaus laiškuose krikš�ionims yra privaloma laikytis Dvasios 
�statymo (Rom 8,2) (Valentini A. Libertà nel Nuovo Testamento // (a cura di) Bianchi E. (et al.) La libertà. 
Bologna: Dehoniano. 1991. P. 98–103. 
344 Nolan. Ten pat. P. 169. 
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kuris pakeri klausytojus, bet ji buvo paveiki: „Šabo dien� nu�j
s � sinagog� J�zus prad�jo 

mokyti. Žmon�s steb�josi jo mokslu, nes jis mok�, kaip turintis gali�, o ne kaip Rašto 

aiškintojai. J	 sinagogoje tada buvo netyrosios dvasios aps�stas žmogus. Jis �m� šaukti: „Ko tau 

iš m�s	 reikia, J�zau Nazar�nai? Gal at�jai m�s	 pražudyti? Aš žinau, kas tu esi: Dievo 

šventasis!“ J�zus sudraud� j�: „Nutilk ir išeik iš jo!“ Tuomet netyroji dvasia prad�jo j� t�syti ir, 

baisiai šaukdama, iš�jo iš jo. Visi didžiai nustebo ir klausin�jo vienas kit�: „Kas gi �ia? Naujas 

mokslas su galia?! Jis netgi netyrosioms dvasioms �sakin�ja, ir tos jo klauso!“ (Mk 1, 22–27) 

Šioje ištraukoje klausytojai jau iš J�zaus žodži	 patiria, kad jis turi gali�. Ta�iau, kai 

J�zus išvaro pikt�j� dvasi� ir ta jam pakl�sta, tuomet klaus
 ir steb�j
 žmon�s �sitikina, kad ne 

tik jiems taip „atrodo“, bet taip yra iš tikr	j	. J�zus jiems nieko neaiškina. Jo galia nebuvo gr�sta 

kokia nors socialine ar religine valdžia, Jo galia buvo jame. 

J�zui pakl�sta ne tik piktosios dvasios, bet ir ligos, j�ra, v�jai. J�zus galios nenaudoja, 

kaip prievartos prieš kit	 žmoni	 laisv
, kad juos �tikint	 ir priverst	 tik�ti, paklusti, atsiversti. 

Kiekvienas kitas asmuo taip pat turi apsispr
sti laisvai. Ta J�zaus galia buvo ne kas kita, o pati 

tiesa. Betarpišk� J�zaus santyk� su tiesa, evangelistas Jonas išreiškia personifikacija: Aš esu 

Tiesa (Jn 14, 6). A. Nolanas atkreipia d�mes�, kad b�tent d�l to J�zus ir nesiremia jokiu išoriniu 

autoritetu, vien tuo, kuris yra pa�ioje tiesoje. J�zus nor�jo, kad žmon�s paklust	 pa�iai tiesai345. 

J�zus ne tik sako, bet ir realiai išlaisvina žmones iš visko, kas jiems trukdo gyventi J�zaus 

Karalyst�s viltimi: „J�s pažinsite ties� ir tiesa padarys jus laisvus“ (Jn 8, 32). Savo laisve J�zus 

dalinasi su kiekvienu, kuris J� priima. 

3.4.2. J�zus – ištikimas draugas 

Individualizmo paženklintoje visuomen�je viena iš jaunimo (ir ne tik jaunimo) baimi	 

yra likti vienišu, niekam nereikalingu, nemylimu. J�zaus bi�iuliškumas atliepia � ši� baim
, tod�l 

yra priimtinas. Jaunimas neretai �vardina J�z	, kaip draug�, kaip t�, kuris keliauja kartu erdv�je 

ir laike, niekada neišduoda, nieko nereikalauja, guodžia vienišume ir nepasisekimuose, atleidžia 

išdavytes. J�zaus – draugo paveikslas yra reikšmingas paauglyst�je, kai paauglys išgyvena 

vidinius ir išorinius konfliktus, tapatumo paieškas, ta�iau verta atkreipti d�mes� � kelet� pavoj	 

pernelyg suprastinti kristologin
 žini�: 

� Nors kiekvienas asmuo turi savo Dievo �vaizd�, kuris n�ra pats Dievas, ta�iau J�zus–

draugas dažnai reiškia intym	, asmenišk� ,,savo J�zaus“ �sivaizdavim�, kuris (nelyginant 

stebukladarys) turi pildyti norus ir prisitaikyti prie paauglišk	 užgaid	.  

                                                 
345 Ten pat. P. 176. 
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� Jei J�zus suprantamas, kaip lygiavertis, visk� toleruojantis draugas, tuomet jis netur�s 

jaunuolio asmens brandai �takos. 

� J�zus – draugas, atsietas nuo bendruomen�s, gali skatinti sekuliarizuotai visuomenei 

b�dingo asmeninio tik�jimo susik�rim�, atsiet� nuo Bažny�ios. 

� Apie draugyst
 su J�zumi vaikai paprastai išgirsta Pirmosios Komunijos katechez�se, 

tod�l j	 atmintyje b�na toks J�zaus – draugo apib�dinimas, ta�iau per�jus � paauglyst
, 

dažnai suvokimas lieka be turinio.  

Popiežius Jonas Paulius II �žengiant � tre�i�j� t�kstantmet� šitaip pristato jaunimui J�z	: 

„Argi Kristus n�ra didžiausias draugas ir sykiu bet kurios autentiškos draugyst�s 

mokytojas?“346. Palyd�ti jaun� žmog	 � bi�iulyst
 su J�zumi dažnai reiškia, kad pirmiausiai 

reik�s kartu mokytis suvokti, k� reiškia b�ti draugu. „Draugu“ paaugliai ir jaunimas dažnai 

vadina tiesiog paž�stamus žmones, kuri	 žino tik vard�, o interneto socialiniuose tinklalapiuose � 

„draug	“ s�rašus kvie�iami bei priimami ir visai nepaž�stami žmon�s. Tokioje sampratoje 

draugyst� su J�zumi mažai betur�t	 koki� nors reikšm
. Gilinant pa�ios draugyst�s samprat� 

padedama tikroviškiau �vertinti turimus santykius su bendraamžiais ir prisiimti atsakomyb
 t	 

santyki	 k�rime bei palaikyme, tada ir draugyst� su J�zumi tur�s reikšm�s jaunimo gyvenimui.  

J�zus tik misijos pabaigoje kreipiasi � savo mokinius, kaip � draugus: „Jus aš draugais 

vadinu, nes jums visk� paskelbiau, k� buvau iš savo T�vo gird�j
s“ (Jn 15, 15). Jis parodo 

draugyst�s ideal�: „N�ra didesn�s meil�s, kaip gyvyb
 už draugus atiduoti“ (Jn 15, 13). J�zus ne 

tik tai pasako, bet ir padaro: Jis parodo, kad yra draugas iki galo. Toks yra draugyst�s su J�zumi 

kriterijus. Neužtenka nor�ti b�ti J�zaus draugu, „kalb�tis“ su Juo, neužtenka J�zumi žav�tis, J� 

išpažinti, J� skelbti. J�zaus draugas yra tik tas, kuris laikosi meil�s �statymo: yra pasiruoš
s už 

draugus atiduoti gyvyb
: „J�s b�site mano draugai, jei darysite, k� jums �sakau. Aš jums tai 

�sakau: vienam kit� myl�ti!“ (Jn 15, 14. 17). „Gyvyb�s dovanojimo“ idealas draugyst�je su 

J�zumi yra pernelyg aukštas, kad jaunimas nuo pat pradžios juo susižav�t	, ta�iau tai yra tikslas, 

� kur� tur�t	 orientuotis asmeninis jaunimo palyd�jimas, maldos vedimo praktikos ir kitos 

pastoracin�s priemon�s. Taigi tikra bi�iulyst� prasid�s tik po to ilgo mokinyst�s laiko, kai 

jaunuolis priims � savo gyvenim�, savo kasdienius sprendimus ir pasirinkimus vis� tai, k� J�zus 

paskelb�, kai bus perkeistas.  

J�zus �vardinamas Mokytoju tada, kai jauno žmogaus kiekvienoje dienoje atsiranda 

Dievo žodžio skaitymui ir apm�stymui skirtas laikas.  

                                                 
346 Jonas Paulius II. Apaštališkas laiškas Novo millennio ineunte. 2001. 9 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/ap_laiskai/novo–millennio–ineunte.html. 2012 10 10. 
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3.4.3. J�zus – Mokytojas ir Viešpats 

Jaunuolis, turintis vidin�s maldos arba asmenin� santyk� su Dievu, palaipsniui ugdosi, 

atsiranda maldos, susitikimo su J�zumi, esan�iu Eucharistijoje, ir Dievo žodžio apm�stymo 

�protis. Tai jaunuolio, jau susitikusio J�z	, pastangos J� geriau pažinti. 

 Jau min�tame dokumente Novo millennio ineunte popiežius Jonas Paulius II kviet� 

„�sim�styti � J�zaus veid�“347. Pastoracinis uždavinys yra pateikti tok� J�z	 Krist	, kad jaunimas 

gal�t	 atpažinti jame savo Gelb�toj� ir nor�t	 � j� �sim�styti. Dažnai J�zus tampa neatpaž�stamas, 

nes per šimtme�ius ant jo veido užsideda doktrinini	, juridini	, moralini	, kult�rini	 

interpretacij	 „sluoksniai“, uždengiantys jo gyvybiškum� ir aktualum� šiandien348. Šiuos 

sluoksnius pirmiausia reikia atpažinti, kad b�t	 galima juos nuvalyti, o tai padeda Naujojo 

Testamento liudijimas: „[�]sim�stant � Kristaus veid� neišvengiamai b�tina remtis tuo, kas apie 

J� sakoma nuo pradžios ligi galo Jo sl�piniu persi�musiame Šventajame Rašte“, nes 

Evangelijose „išnyra patikimai istoriškas Nazarie�io veidas“, ta�iau vis d�lto mokiniams „tiktai 

tik�jimas leido visiškai �siskverbti � Jo veido sl�pin�“349. �siži�r�jimas arba kontempliacija n�ra 

pats sau tikslas: J�z	 b�tina pažinti, kad b�t	 galima Juo sekti kasdieniniame gyvenime350. 

Kontempliuojamas „veidas“ yra tarsi kelrodis, kuris parodo, kaip atskiras asmuo gali šiandien 

rasti t� J�z	 Nazariet� savo istorijoje: ne tik asmenin�je, bet ir bendruomenin�je, ne tik 

dvasin�je, taip pat ir socialin�je, ir politin�je351. Šio laime�io J�zaus paieška nereiškia, kad 

ieškomas koks nors „naujas J�zaus veidas“, bet kad ieškoma to J�zaus asmens, kuriame 

šiandieninis jaunimas rast	 atsakymus � j	 keliamus prasm�s, laim�s, orumo, bendryst�s ir taikos 

klausimus352.  

G. Moioli, komentuodamas Jono tradicijoje mokinyst�s tem�, atkreipia d�mes�, kad 

�siži�r�jimas � Mokytoj� turi savo dinamik�. Mokinys yra tas, kuris klauso J�zaus žodžio. J�zus 

rodo ženklus, juos aiškina. Ženklas ir paaiškinimas ir yra Žodis – tai J�zus Kristus. Mokinys 

mato ženkl�, kur� atliko J�zus vienyb�je su T�vu. Ženklas mokiniui tampa išganymo ženklu vien 

per tik�jim�. Kai mokinys atpaž�sta ženkl�, jis iš ties	 praregi353. Tod�l ženklas sukuria tyl� arba 

                                                 
347 Lot. tekstas ši� dal� vadina „vultus contemplandus“. J�zaus Kristaus liudytojai pirma turi b�ti „contemplatores 
eius vultus“. �ia kalbama apie kontempliacij�, kuri pranoksta m�stym�. (Ioannis Pauli pp. II. Epistula apostolica 
Novo millennio ineunte. 2001. 16 // http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/documents/hf_jp–
ii_apl_20010106_novo–millennio–ineunte_lt.html. 2012 10 10). 
348 „Sluoksniais“ �vardina A. Gallo, nes jie vaizdingai išreiškia ir laiko t�km
, kurioje kaupiasi tarsi dulk�s �vairios 
interpretacijos, taip pat ir J�z	 Krist	 tarsi paveiksl�, kurio po tomis dulk�mis jau ne�manoma atpažinti, kas jame 
pavyzduota. Gallo. Contemplare il volto di Cristo // Ten pat. 2004. Nr.1. P. 38. 
349 Jonas Paulius II. Novo millennio ineunte. Ten pat. 17–19. 
350 Bernard Ch. Contemplazione // De Fiores S., Goffi T. (Ed al.), Nuovo dizionario di spiritualità. Roma: Paoline. 
1978. P. 271–272. 
351 Fernández B. El Cristo del seguimento. Madrid: Publicaciones Claretianas. 1995. P. 15.  
352 Amato. Gesù il Signore. Ten pat. P. 71. 
353 Moioli G. Il discepolo. Milano: Glossa. 2000. P. 16–17. 
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tyl	 klausim�, kuriame nuskamb�j
s žodis �gauna tikr� prasm
. Tyla be žodži	 reiškia kurtum� 

ir vienatv
, žodžiai be tylos yra beprasmis triukšmas354. Veidas n�ra koks nors materialus 

paveikslas, bet J�zaus gyvenime galutinai apsireiškiantis trejybinio Dievo gerumas: „Kas j� 

mato, mato ir T�v� (plg. Jn 14,9). Pa�iu savo buvimu ir pasirodymu – žodžiais ir darbais, 

ženklais ir stebuklais, ypa� mirtimi ir garbingu prisik�limu iš numirusi	 ir pagaliau Šventosios 

Dvasios atsiuntimu – jis galutinai baigia apreiškim� ir dievišku liudijimu patvirtina, jog Dievas 

išties yra su mumis, kad išvaduot	 mus iš nuod�m�s bei mirties tamsybi	 ir prikelt	 amžinajam 

gyvenimui“355. 

Tod�l J�zuje atpaž�stame ne tik tam tikr	 savybi	 asmen�, žmog	, taip pat ir Diev�, 

kuris tapo artimu (Lk 10, 29–37). Tie, kurie kontempliuoja J�zaus veid�, Jame mato ir pasaul� – 

savo pagrindin
 užduot�, kuri� patiki Mokytojas (Mt 28 ,19–20). J�zaus gyvenimo, mokymo, 

mirties ir prisik�limo kontempliavimas neišvengiamai atveda prie džiaugsmingo atradimo, kad 

Dievas trokšta žmogaus laim�s ir suteikia visk�, ko reikia, kad iš ties	 t� laim
 gal�t	 

pasiekti356. Tuo pa�iu žmogus kasdien skaito laiko ženklus, atpaž�stamus jo paprastuose 

kasdieniuose nutikimuose, pareigose, džiaugsmuose ir sunkumuose: ,,(…) J�zaus buvimas yra 

transcendentinis ir b�tent tod�l yra sunku atpažinti ir nustatyti tiksli� krypt�, kuria veda jo 

dinamizmas, tam mums reikia evangelij	 „mayeutin�s“ pagalbos. Jos nekalba apie nesant� ar 

�sivaizduojam� J�z	, bet per konkret	 istorin� atminim� mums leidžia pasiekti Krist	, gyvenant� 

mumyse, atrasti, atpažinti jo buvim� ir konkret	 kvietim� per m�s	 buvim� kiekvienoje 

situacijoje“357. 

3.4.4. J�zus – gydantis ir atleidžiantis nuod�mes 

Lietuvoje gana pla�iai paplitusi išgydymo pamald	 praktika. Neretai ieškantys jauni 

žmon�s su savo vargu, beprasmybe, kan�ia, kieno nors pakviesti, at�j
 � tokias pamaldas per 

užtarimo mald� patiria stipr	 emocin� pasikeitim�: džiaugsm�, ašaras, gyvenimo vizijos 

išryšk�jim�. Yra nemažai knyg	 apie vidin� (ir ne tik) išgydym�, kur� suteikia J�zus. 

Evangelijose ir apaštal	 darbuose gausu išgydym	 aprašymo. Liga, kan�ia ir mirtis yra 

nuod�m�s pasekm�s – neb�tinai asmenin�s nuod�m�s, nes Biblijoje gausu pavyzdži	, kur 

ken�ia teisusis358. Bibliniai išgydymo pasakojimai parodo, kaip Dievo išganymas, ateidamas � 

konkre�ias situacijas, jas perkei�ia. Naikinama ne tik nuod�m�, bet ir pasekm�s: „J�zus �jo per 
                                                 
354 Zevini.  Il discepolo e il discepolato. Ten pat. P. 129. 
355 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Dei verbum. Ten pat. 4. 
356 Tonelli R. Incarnazione // Dizionario di Pastorale giovanile. Ten pat. P. 452–453. 
357 Torres Queiruga A., Repensar Cristología. Sondeos hacia un nuevo paradigma. Navarra: Verbo Divino. 31999. 
P. 298. 
358 Kan�ios dilem�, kuomet ken�ia teisusis, svarsto visa Jobo knyga. Evangelijoje pagal Jon�, kai mokiniai pamato 
akl� gimus� žmog	, klausia, ar �ia jis nusid�jo, ar jo t�vai, o J�zus atsako: „Nei jis nenusid�jo, nei jo t�vai, bet jame 
turi apsireikšti Dievo darbai“, – (Jn 9, 3) ir j� išgydo. 
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visus miestus ir kaimus, mokydamas sinagogose, skelbdamas Karalyst�s evangelij� ir 

gydydamas visokias ligas bei negalias“ (Mt 9, 35). Išgydymai yra Dievo Karalyst�s, J�zaus 

pergal�s prieš nuod�m
 ir mirt� ženklas. Išgydymai ir anuomet, ir dabar vyksta liudydami 

tik�jimo tikrum�. Nors ne visi žmon�s buvo ir yra išgydomi, tai nereiškia nei tik�jimo tr�kumo, 

nei kalt�s, nei Dievo nebuvimo to žmogaus istorijoje. Nors ir išgydyti, žmon�s n�ra apsaugoti 

nuo kit	 lig	, o juo labiau nuo mirties, kuri ženklina vis� žemišk� b�t�, nepriklausomai nuo 

kiekvieno asmens pasirinkimo, paliest� gimtosios nuod�m�s pasekmi	, kitaip – egzistuojan�io 

blogio. „Mesijin� pergal� prieš lig�, kaip ir prieš kitokius žmogiškuosius kent�jimus, �vyksta ne 

vien juos pašalinant stebuklingu išgydymu, bet ir per savanorišk� ir nekalt� Kristaus kan�i�, 

suteikian�i� kiekvienam žmogui galimyb
 vienytis su Viešpaties kent�jimais“359. Trokšti ir 

melsti Dievo išgydymo gali kiekvienas tikintysis ir išgydymo meldimo formos yra 

reglamentuotos Bažny�ios360. 

Toki	 išgydymo pamald	 centre yra J�zus. Tikintieji, norintys patirti išsilaisvinim�, 

pirmiausiai raginami artintis prie gydan�io Atgailos sakramento, išpažinti savo nuod�mes ir 

priimti Dievo atleidim�. Ypatingas d�mesys dažniausiai skiriamas vidiniams išgydymams. 

Tikintieji, dalyvaujantys tokiose pamaldose, raginami kasdieniniam vidiniam gyvenimui, 

dažniems sakrament	 šventimams. Gausios tokios iniciatyvos361 padeda ir atskiriems jauniems 

žmon�ms j	 tik�jimo kelion�je. 

Ta�iau tokios religin�s praktikos, atsietos nuo sistemini	 katechezi	, veda � perd�tai 

spiritualistin� tik�jimo suvokim�, vengiant prisiimti aktyvi� pozicij� sprendžiant savo 

asmenines, šeimynines, socialines ir politines problemas. Be to terapin� kult�ra, kaip ja vadino 

A. Paškus362, skatina toki� geros savijautos paiešk�, kuri yra individuali, egoistin� ir be to 

niekada nesuteikia to, k� žada. Terapinis poži�ris � religij� J�z	 mato, kaip psichoterapeut�, 

kuris turi gali� išspr
sti bet kurias „paciento“ problemas, jei šis tiksliai laikysis nurodym	 – 

kalb�s atitinkamas maldas, laikysis religin�s praktikos ir pozityvaus m�stymo. Toks 

religingumas, nors ir praktikuojamas katalik	, n�ra krikš�ioniškas, bet pagoniškas, nes centre 

yra ne Dievas ir jo Karalyst�, Dievo užmojo žmoni	 istorijoje realizavimas, o individo gera 

savijauta. 

Pastoracijoje J�zaus Kristaus, kuris gydo sužeistas širdis ir atleidžia nuod�mes, 

skelbimas jaunimui yra priimtinas. Kad b�t	 išvengta iš Viešpaties pasidaryti asmenin� 

                                                 
359 Tik�jimo mokslo kongregacija. Instrukcija d�l mald	 prašant Dievo išgydymo. 2000 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/instrukcijos/del-maldu-prasant.html#II. DISCIPLININ�S NUOSTATOS. 2011 10 
24. 
360 Ten pat. 
361 Katalik	 Bažny�ios Lietuvoje oficialiame puslapyje nuolat skalbiamas toki	 vidinio išgydymo pamald	 
tvarkaraštis // http://www.katalikai.lt/index.php?id=6&nid=3099. 2011 06 08. 
362 Paškus A. Tik�jimo ir netik�jimo s�lytis šiandien. Kaunas: LKC leidykla. 1998. P. 160–204.  
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terapeut�, tokios vidinio išgydymo praktikos sietinos su kitomis veiklomis, kurios žadina 

socialin� jautrum� bei asmenin�s atsakomyb�s už savo ir kit	 gyvenimo istorijos prisi�mim�, nes 

autentiškas J�zaus susitikimas yra kiekviename iš mažiausi	j	 broli	, kuriems daroma gera 

(Mt 25, 40). 

3.5. J�zaus mokini� kelias, kaip jaunimo evangelizacijos modelis 

Paskutinis skyrius pateikia J�zaus mokini	 istorijos interpretacij�, pritaikant j� kaip 

normatyvin� kristologin� jaunimo evangelizacijos model�. Daugiausia remiamasi mokini	 

istorijos pasakojimu Evangelijoje pagal Mork	, nes ten galima aiškiai �žvelgti kelet� etap	: 

pašaukim�, mokym�si iš konfliktini	 situacij	, ypating� mokini	 ugdym�, kryžiaus išm�ginim�, 

keli� Galil�jos link po Prisik�limo. Evangelijoje pagal Jon� atskleidžiamas ypatingas Mokytojo 

ir mokini	 santykis, ypa� pirminis pašaukimo ir sekimo etapas. 

 

3.5.1. Mokinyst� Naujajame Testamente 

Mokinyst�s tema evangelijose yra pirmin�s svarbos. Trumpai peržvelgiant Evangelijas, 

mokinio status� galima pritaikyti skirtingoms žmoni	 grup�ms: minia, dvylika, moterys, atskiri 

asmenys, kaip Nikodemas, Lozoriaus šeima, kiti septyniasdešimt du mokiniai.  

Dažnai yra minima minia, kuri J�z	 seka (Mt 4, 25), kuri j� lydi (Lk 7, 11), prisiartina 

(Mt 15, 30), sus�da aplink J�z	 (Mk 3, 32), eina pasitikti (Lk 9, 37), b�na su Juo (Mt 15, 32), 

J�zumi tiki (Jn 7, 20). J�zus kreipiasi � mini�: Jis moko (Lk 5, 3), kalba jiems (Lk 7, 24), liepia 

(Mk 8, 6), pasišaukia (Mk 7,1 4). Taigi J�zus moko minias, ta�iau nors jos klausosi J�zaus 

žodži	, b�na ilgai kartu, seka j�, ta�iau iš esm�s yra neutralios – neapsisprendžia kokiems nors 

lemtingiems dalykams363. Iš minios J�zus pats išsirenka, pašaukia dvylika, kurie siaur�ja prasme 

ir reprezentuoja mokini	 grup
. 

Dvylika, kurie minimi �ia, turi ir simbolin� vaidmen�: asmeniškai pašaukti, atskirai 

lavinti – jie yra Izraelio tautos, sudarytos iš dvylikos gimini	, eschatologin�s vilties, Dievo 

pažado išsipildymas (Sir 36, 10; 48, 10; Iz 49, 6; Ez 45, 8). Jie yra pašaukti ne sudaryti „nauj�j� 

Izrael�“, o nauj� sandor� tarp Izraelio ir Dievo. Evangelijos pagal Luk� pasakojime J�zus, prieš 

išsirinkdamas dvylika, praleidžia nakt� maldoje (Lk 6, 12), kas išreiškia, kad toji dvylikos grup� 

yra Dievo nor�ta ir pašaukta Mesijo J�zaus. Evangelijose išryšk�ja, kad t� dvylikos grup
 sudar� 

skirting	 religini	, politini	 ir ideologini	 paži�r	 vyrai, kurie v�liau yra siun�iami � misij�. 

Taigi dvylikai yra taikoma iš karto dvigubas titulas: dvylika mokini	 – dvylika apaštal	 

                                                 
363 Grasso S. Le varie forme di discepolato accanto a Gesù e nelle comuntà delle origini // Maestro – discepolo. 
Bologna: Dehoniana. 2010. P. 111. 
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(pasi	st	j	). Evangelijoje pagal Mat� savo išsiuntimo kalboje parodo simetrij� tarp J�zaus ir 

dvylikos misijos: kaip J�zus skelbia, gydo, išvaro demonus, taip ir mokiniai – apaštalai daro t� 

pat� (Mt 10, 5–11, 1) 364. Ta�iau, kaip pastebi H. Wederis, mokini	 tikslas n�ra tapti tokiais pat 

mokytojais kaip Mokytojas: jie tiesiog turi mokytis to, k� mato J�zaus asmenyje, gyventi tuo, k� 

duoda Mokytojas, atlikti tai, k� jis liepia365. Dvylikos grup� paprastai ir yra tas mokinyst�s 

modelis griežt�ja prasme, nes jame matomi 4 pagrindiniai momentai, kuriuose J�zus „pamato“, 

„pašaukia“, o pašauktieji „visk� palieka“ ir „seka“366. 

Dar viena mokini	 grup� yra moterys. Nors visos sinoptin�s Evangelijos išskirtinai 

pabr�žia, kad J�zus pašauk� b�ti savo mokiniais vyrus, visose jose randame moteris, kurios sek� 

Kristumi ir lyd�jo iki galo. Sakoma, kad po J�zaus kryžiumi „buvo daug moter	, kurios ži�r�jo 

iš tolo. Jos buvo atlyd�jusios J�z	 iš Galil�jos, jam patarnaudamos. Tarp j	 buvo Marija 

Magdaliet�, Jok�bo ir Juozapo motina Marija ir Zebediejaus s�n	 motina“ (Mt 27, 55–56, taip 

pat Mk 15, 41; Lk 23, 49). Taigi moterims priskiriamos tipiškos funkcijos, kaip ir kitiems 

mokiniams: „sekti“ ir „patarnauti“. Galima nusp�ti, kad jos, kaip ir dvylika, buvo pašauktos 

asmeniškai. Tame J�zaus mokini	 – moter	 b�ryje ypatinga vieta tenka Motinai. Ji ne tik b�na 

svarbiausiais J�zaus gyvenimo momentais, bet, kaip kai kurios moterys, kartu su kitais 

mokiniais laukia Šventosios Dvasios nužengimo (Apd 1, 14). 

Kiti septyniasdešimt du mokiniai pamin�ti tik Lk 10, 1–24. Skai�ius v�lgi turi 

simbolin
 reikšm
, nes pagal bendr� Luko sumanym�, matyt, reikšt	 vis	 pagoni	 taut	 skai�i	: 

tai yra misijos prapl�tim� – kaip dvylika siun�iami pas Izraelio 12 gimini	, analogiškai 72 – pas 

pagoni	 tautas. Be to paties teksto turinys lyginant su dvylikos siuntimu neturi kokio nors 

ypatingo skirtumo. Šie mokiniai minimi išsiuntimo � misij� proga, kur j	 užduotis buvo eiti 

pirma Viešpaties � tuos miestus, � kuriuos jis pats ruoš�si keliauti (10, 1)367. 

Apaštal	 darbuose „mokiniai“ reiškia ne tik tuos mokinius, kurie buvo su Viešpa�iu, 

bet taip pat ir visus krikš�ionis (Apd 11, 26). Šis terminas taikomas visiems vis	 laik	 

krikš�ionims, kurie seka Kristumi368. Pirm	j	 amži	 krikš�ionys ypa� s�moningai išgyvena 

sekimo Kristumi dinamik� persekiojimuose, o kankiniai yra tobuli J�zaus sek�jai. Origenas 

sako, kad visi krikš�ionys yra pašaukti sekti Kristumi, ta�iau kankini	 gyvenimuose šis sekimas 

                                                 
364 Grasso. Ten pat. P. 94–95.  
365 „Kokybinis skirtumas tarp mokytojo ir mokinio visuomet išsaugomas. Mokini	 tikslas n�ra tapti tokiais kaip 
mokytojas. Mokinys priklauso nuo to, kas �k�nyta/išreikšta J�zus asmenyje, o ne vien tik nuo Jo skelbto mokymo” 
[Išversta mano – R. P.] (Weder H. Disciple, Discipleship // The Anchor Bible Dictionary. T 2. New York: 
Doubleday. 1992. P. 208). 
366 Zevini G. Il discepolo e il discepolato dietro a Cristo nell Vangelo di Giovanni // Maestro – discepolo. Bologna: 
Dehoniana. 2010. P. 118. (P.115–135) 
367 Grasso. Ten pat. P. 107–108. 
368 Stock A. Disciple/Discipleship // The Collegeville Pastoral Dictionary of Biblical Theology. Collegeville, 
Minnesota: Liturgical Press. 1996. P. 223. 
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tobuliausiai išsipildo. Kankinys neša kryži	 ir seka Kristumi, o Viešpats eina pirmas pas karalius 

ir valdovus, kad suteikt	 savo mokiniui j�g	 ir reikalingos iškalbos. Šv. Kiprijonas, Kartaginos 

persekiojamos Bažny�ios vyskupas, mokinyst
 pirmiausiai suprato, kaip �sakym	 vykdym� ir 

Kristaus veiksm	 atkartojim�, ta�iau jis dar cituoja 1 Pt 2,21: „Kristus kent�jo už jus, 

palikdamas jums pavyzd�, kad eitum�te jo p�domis“ artimai susiedamas sekim� Kristumi ir 

Kristaus kan�i�, kuri tampa norma369. 

Pradžioje buvo manyta, kad mokinyst�s esm� yra klausytis J�zaus, panašiai, kaip kit	 

mokytoj	 („rabbi“), ta�iau pasteb�ta kad mokinyst�s procese d�mesio centre yra ne koks nors 

turinys, o J�zaus Kristaus asmuo. Tai matoma ir evangelijose – mokiniai nesiekia pateikti J�zaus 

vis	 žodži	 tiksl	 atpasakojim�, o pa�i� J�zaus istorij�, kurioje žodžiai – dalis visos žinios, o 

svarbiausias – paties Mokytojo gyvenimas. Mokinyst�s esm
 sudaro, ne kokio nors turinio 

mokymasis, bet pats ryšys su Mokytoju. Tod�l J�zaus mirties akivaizdoje apaštal	 mokinyst� 

tampa bevert�, ryšys su Mokytoju nutraukiamas, tod�l mokini	 reakcija tokia dramatiška – jie 

visiškai sumiš
, išsislapsto, pasitraukia. Ypa� ryški Petro patirtis, užrašyta visose evangelijose 

(Mk 14, 53–72 ir paral.). Mokiniai išsaugo šit� j	 mokinyst�s nutr�kimo patirt�. Visuose 

evangelij	 pasakojimuose matyti, kad netrukus Prisik�limo patirtis pranoksta praradimo 

skausm�. Tie pasakojimai ypatingai vertingi, nes nurodo mokinyst�s esm
 – ryš� su J�zumi 

Kristumi370. 

Taigi krikš�ionio mokinyst� niekada nesibaigia. Jis vis� gyvenim� seka Mokytoju ir 

Viešpa�iu, nesvarbu, kokias pareigas tas krikš�ionis užimt	. Sekant dvylikos istorija, kartais 

mokinyt�s laikas tapatinamas su 2–3 metais, kuriuos mokiniai praleido su Mokytoju iki jo 

mirties ir Prisik�limo. Paskui jau kalbama ne apie mokinius, o apie apaštalus, kurie patys buria 

bendruomenes ir moko kitus. Toks poži�ris yra nepagr�stas. Po J�zaus Prisik�limo susitikime su 

mokiniais prie Genezareto ežero, kur Petras išpaž�sta savo meil
 Viešpa�iui (Jn 21, 1–23) 

paaišk�ja kas kita. Pokalbio pabaigoje Petras klausia apie mylim�j� mokin�, o ir �ia J�zaus 

atsakymas labai daug k� pasakantis: „Jei aš noriu, kad jis pasilikt	, kolei ateisiu, kas gi tau? Tu 

sek paskui mane!“ (21, 22). Petras n�ra paskiriamas � J�zaus viet�. Jis paskiriamas vadovauti 

apaštalams, ta�iau jis visuomet tas, kuris seka Kristumi. Mokiniams nuolat vadovauja 

Mokytojas, jie netampa mokytojais, kaip J�zus jiems ir sak�: “O j�s nesivadinkite 'rabi', nes 

turite vienintel� Mokytoj�, o j�s visi esate broliai. Taip pat nesivadinkite mokytojais, nes j�s	 

vienintelis Mokytojas yra Kristus“ (Mt 23, 8.10). 

                                                 
369 Potterie I. Dalla sequella dei primi discepoli alla sequella dei cristiani // Sequimi!. Bologna: Dehoniana. 1979. 
P. 207–209. 
370 Weder. Ten pat. P. 209. 
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Kai J�zus �žengia pas T�v�, tuomet Viešpaties Dvasia vadovauja mokiniams, tai galima 

matyti Apaštal	 darbuose, kur apaštalai neieško joki	 papildom	 argument	, tiesiog sako: 

„Šventoji Dvasia pasak�“ (Apd 13, 2); „J�zaus Dvasia j	 neleido“ (Apd 16, 7). Taigi per t� 

santyk� su J�zumi iš Nazareto mokinys �eina � artim� santyk� su visa Trejybe. T�vas S�nuje ir 

Dvasioje atsiveria naujam žmogui371. 

3.5.2. J�zaus mokini� pašaukimas 

Jau nuo pat Karalyst�s skelbimo pradžios J�z	 lydi mokini	 b�rys. Mk 3, 14–15 

patikslinamas Dvylikos išrinkimo tikslas: „Kad jie b�t	 kartu su Juo ir kad gal�t	 si	sti juos 

skelbti žodžio ir jie tur�t	 gali� išvarin�ti demonus.“ Kitaip sakant, pakviet� mokinius, kad šie 

prat
st	 J�zaus misij�. Be Dvylikos buvo dar ir kiti mokiniai. Lukas mini Emauso mokinius (Lk 

24, 13) ir dar septyniasdešimt du (Lk 10, 1), taip pat ir moteris, kurios J�z	 visur lyd�jo ir Jam 

bei mokiniams patarnavo (Lk 8, 1–3). 

J�zus kreipiasi � keturis žvejus, kviesdamas juos sekti paskui (Mk 1, 15–20). Šis 

pašaukimas reikalavo ne teorinio suvokimo ir svarstymo, bet konkretaus atsakymo – leistis � 

kelion
 paskui J�z	. J�zaus kreipimasis � muitinink� Lev� (Mk 2, 13–14) dar dramatiškesnis, nes 

Levis užklumpamas nuod�m�s vykdymo vietoje. Levis tur�jo atsiversti, kad gal�t	 priimti 

J�zaus kvietim�. Leviui reik�jo palikti tai, kas jo gyvenime buvo netiesa. 

Šie trumpi pašaukimo pasakojimai neatskleidžia, kada tie vyrai susipažino su J�zumi. 

Kiek truko j	 bendravimas? Kaip jie bendravo? Per kiek laiko apsispr
sta iškeliauti su 

Mokytoju? K� jie išgyveno, kol iš ties	 atsiliep� � Mokytojo kvietim�? Tekstas pabr�žia du 

mokini	 veiksmus: jie palieka ir seka. Taigi pašauktieji mokiniai atsisak� �prasto socialinio ir 

šeiminio gyvenimo372. J�zaus bendradarbi	 gyvenimas, kaip ir paties J�zaus, sutelktas � 

vienintel� tiksl� – Dievo Karalyst
. Jie prival�jo atsisakyti tur�tos socialin�s pad�ties dar ir d�l 

to, kad buvo priversti imtis naujos misijos (Mk 6, 7–13). J. Potinas pabr�žia, kad socialin�s 

pad�ties pakeitimas turi ne tik fizin
, bet ir dvasin
 prasm
. Mokiniai nutraukia ryš� su 

aplinkiniais, kurie ne tik l�m� j	 socialin� status�, ta�iau �trauk� � visiems bendras religingumo 

praktikas. Nusek
 paskui J�z	 mokiniai palieka savo tautie�ius laukti Karalyst�s at�jimo, o 

patys drauge su J�zumi jau � j� �žengia373. 

Kristus savo mokiniams yra reiklus. Pašauktasis turi atsiliepti ir sekti bes�lygiškai. Iš 

trij	 nepavykusi	 pašaukim	 (Lk 9, 57–62) matoma, kad sekimas J�zumi negali b�ti atid�tas d�l 

                                                 
371 Forte. Ten pat. P. 223. 
372 Moltmann J. Il Dio crocifisso. Brescia: Queriniana. 41990. P. 70–71. 
373 “Žodis „sekti“ savyje turi ir fizin
, ir dvasin
 reikšm
. J�zus juo prašo nutraukti santykius su savo socialine 
situacija ir keliauti su juo keliais. Tas ryši	 nutraukimas reiškia ir religin�s situacijos kait�. Jie daugiau nelieka su 
savo t�vynainiais Dievo Karalyst�s laukime, bet �žengia � j� su J�zumi“ (Potin. Ten pat. P. 228). 
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joki	 priežas�i	, atid�liojimo nepateisina tinkamo momento laukimas. Dar vien� istorij� pateikia 

sinoptikai apie turtuol�, nepanorus� išdalyti vargšams savo nuosavyb�s ir d�l to negal�jus� sekti 

paskui J�z	 (Mt 19, 16–22). Pastaroji istorija rodo, jog tie, kurie atsiliepia � J�zaus kvietim�, turi 

vertinti J�z	 labiau nei visa kita. Kad gal�t	 sekti, neišvengiamai turi palikti tai, kas trukdo b�ti 

susitelkusiam šiame kelyje. Jau pati pasakymo forma – sekti paskui J�z	 – rodo reikaling� 

nuolatin� atidum� ir kasdien� pasirengim� atsiversti. Sekimas keliaujant, kitaip nei �prasta 

mokykla, reikalauja derinimosi, klusnumo ir atkaklumo. J�zus yra tas, kuris eina priekyje – jis 

nesinaudoja demokratiškais b�dais siekdamas nustatyti, ko nori mokiniai. J�zaus mokymas 

nepanašus ir � autoritarin� valdym� – Jis nebaudžia mokini	, remiamasi savanoriškumo principu. 

J�zus kvie�ia juo sekti, ta�iau mokiniai visuomet gali atsisakyti ir eiti, kur nori: „Gal ir j�s norite 

pasitraukti?“ (Jn 6, 67), – kart� J�zus paklaus� Dvylikos, kai dalis kit	 mokini	 pasitrauk�, nes 

pasipiktino J�zaus žodžiais. Tai, kad mokiniai �vairiose situacijose nesupranta J�zaus, leidžia 

spr
sti, jog juos sužav�jo J�zus, jo asmuo, o ne pati doktrina. Ko J�zus iš ties	 moko, mokiniai 

suvokia tik po Prisik�limo. 

3.5.3. Mokymasis iš konfliktini� situacij� 

Mokymosi iš konfliktini	 situacij	 etap� galima skirti � dvi dalis. Pirmiausia reikia 

aptarti etap�, kai mokiniai buvo su J�zumi. Atkreiptinas d�mesys, kad šis tarpsnis – tai ne koks 

nors apibr�žtas laikas, jis t
siasi nuolatos, vis� mokini	 gyvenim�. Evangelijoje pagal Mork	 

mokiniai dažnai vaizduojami nesuprantantys J�zaus. Viešpats visuomet yra su savo mokiniais, 

ta�iau mokiniams reikia laiko ir �g�dži	 b�ti su savo Mokytoju. Antrasis etapas – dalyvavimas 

J�zaus misijoje. 

Mokiniai pašaukti b�ti su J�zumi. Išgird
 kvietim� mokiniai nusek� paskui J�z	: jis 

pasirinko juos, o jie pasirinko mokytis iš jo. Visai kas kita yra susitikti kelioms valandoms per 

dien�. J�zus renkasi b�ti su jais visada: vis� par�, be poilsio dien	 – kartu valgyti, ils�tis, 

šneku�iuotis, pavargti, eiti pas žmones. J�zaus mokymo b�das buvo provokuojantis. Mokiniai 

seka paskui Mokytoj� ir nežino, kur tas kelias veda. Per kasdienius �vykius, konfliktus ir dažnus 

pokalbius jie diena iš dienos artinasi prie lemtingojo �vykio Jeruzal�je. 

Kafarnaume Simonas ir kiti, sužav�ti pirmosios s�km�s, nes „visas miestas buvo 

susirink
s prie dur	“ (Mk 1, 33), eina ieškoti J�zaus, kuris pasitrauk
s � dykum� meldžiasi. 

Mokiniai nori gr�žinti j� pas žmones (Mk 1, 35–37). �ia sekdami J�z	 mokiniai išgyvena 

triumfo, populiarumo, politin�s pergal�s iliuzij�374. Ta�iau J�zus, palik
s gausias minias, 

                                                 
374 Yra du b�dai sekti J�zumi: vienas – mokini	, kurie mokosi, o kitas – prieš	. Priešas taip pat seka savo auk�, kad 
�vykdyt	 savanaudiškas užma�ias. Kai mokiniai nuseka J�z	 � dykum�, j	 sekimas �gyja persekiojimo reikšm
 – jie 
tenori �gyvendinti savo iliuzinius planus apie šlov
 žadan�i� karalyst
 (Bravo Gallardo. Ten pat. P. 90). 
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keliauja toliau. Mokiniai išgyvena pirm�j� konflikt�: jiems atrodo: kam reikia keliauti, kai �ia 

sekasi – ta�iau pakl�sta. 

Eidami paskui Mokytoj� Galil�jos keliais iš miestelio � miestel� jie stebi, kaip J�zus 

gydo ligonius, moko prie Jo pl�stan�ius žmones ir pamažu �sivelia � konflikt� su vietine valdžia. 

Mokiniai per kasdien
 patirt� išgyvena nuolatin
 �tamp� tarp mirties baim�s ir kovos prieš 

neteisyb
, kartu juos žavi Mokytojo laisv� ir galia, su kuria Jis kalba ir išvaro demonus. Ženklai, 

kuriuos J�zus rod� gr�žindamas žmon�ms gyvenimo pilnatv
, mokiniams tur�jo pad�ti suvokti, 

kokiais kriterijais Jis remiasi375. 

Mokiniai ne visada likdavo pasyv�s J�zaus veiklos steb�tojai (Mk 2, 1–12. 3, 1–7). Jie 

taip pat b�davo �traukiami � sud�tingas situacijas, kai ne tik reik�jo rasti tinkam� atsakym�, bet 

pirmiausia tinkamai suprasti klausim�. Tai rodo šie pavyzdžiai: 

� Epizodas, kai Levis šven�ia su bi�iuliais savo susitikim� su Mokytoju ir apsisprendim� 

Juo sekti. Mokiniai pakli�va � sp�stus fariziej	, kurie siekia priversti mokinius suabejoti 

Mokytojo autoritetu: „Rašto aiškintojai iš fariziej	, išvyd
 j� valgant su nusid�j�liais ir 

muitininkais, prikišo jo mokiniams: „Kod�l jis valgo su muitininkais ir nusid�j�liais?“ 

(Mk 2, 16). Mokiniai nežino, k� atsakyti, ta�iau J�zus, pasteb�j
s sumišim�, pats �siterpia. 

Jis neaiškina mokiniams, kod�l autoritetai J� kritikuoja, bet pateikia savo elgesio kriterijus: 

„Ne sveikiesiems reikia gydytojo, bet ligoniams! Aš at�jau ne teisi	j	 šaukti, o nusid�j�li	“ 

(Mk 2, 17) 376. 

� Kitoje situacijoje J�zus pateikia parabol
 apie s�j�j� (Mk 4, 1–9) visiems žmon�ms, o 

mokiniai jos nesupranta, tod�l v�l turi klausti Mokytojo, kokia jo pasakojimo prasm� 

(Mk 4, 10). 

� Mokiniai stebi situacij�, kai pas J�z	 ateina jo artimieji bei Rašto aiškintojai ir elgiasi su 

Mokytoju tarsi su aps�stuoju (Mk 3, 20–30). Mokiniai tiesiogiai nedalyvauja situacijoje, bet 

stebi j� ir turi apsispr
sti: tik�ti J�zumi ar pasipiktinti. J	 nuomon� išryšk�ja kiek v�liau, 

kilus audrai ežere (Mk 4, 35–41). J�zus ramiai miega valtyje – mokiniai žadina j� 

kaltindami: „Mokytojau, tau ner�pi, kad mes ž�vame?“ (4, 38b). Nuramin
s audr� J�zus 

klausia mokini	: „Argi jums tebestinga tik�jimo?!“ (eil. 40b). Tuo metu mokiniai labai 

nusigand
 iš ties	 nesuvokia, kas yra J�zus, tod�l ir klausia: „Kas gi jis toks?“ (eil. 41). Tuo 

tarpu demonai, kuriuos J�zus išvarin�jo, gerai j� pažinojo ir garsiai išpažino: „Aš žinau, kas 

Tu esi: Dievo šventasis!“ (Mk 1, 24, žr. eil. 34). Kitoje vietoje piktoji dvasia klausia: „Ko 

Tau iš man
s reikia, J�zau, aukš�iausiojo Dievo S�nau?“ (Mk 5, 7). Mokiniai dar nežino, 

                                                 
375 Fernández B. El Cristo del seguimiento. Madrid: Publicaciones Claretianas. 1995. P. 162–163. 
376 Bravo Gallardo. Ten pat. P. 101. 



 150 

kas toks yra J�zus. Jiems stinga tik�jimo377. 

Taigi šiame etape, nors mokiniai b�na kartu su J�zumi, jie dar n�ra paj�g�s adekva�iai 

tik�ti ir suprasti Mokytojo ženkl	. Jiems ne geriau sekasi, kai tenka bendradarbiauti su J�zumi. 

Mokiniai pašaukti b�ti J�zaus bendradarbiais. J�zus t
sia savo misij� ir tarnauja visiems 

žmon�ms, ta�iau kei�ia savo veiklos stili	. Mokiniai neb�ra pasyv�s steb�tojai, atsitiktinai 

patenkantys � keblias situacijas – dabar jie priversti veikti. 

J�zus išsiun�ia juos � misij� (Mk 6, 6b–31a), kad skelbt	 Dievo karalyst
 ir išvarin�t	 

demonus. J�zus teduoda kelet� nurodym	: apie mokini	 neturt� (eil. 8–9); b), kaip elgtis, kai 

žmon�s juos priima (eil. 10) arba ne (eil. 11). „Jie iškeliavo, ragino atsiversti, išvar� daug 

demon	, daugel� ligoni	 tep� aliejumi ir išgyd�“ (eil. 12–13). Kol mokiniai misijoje, �tampa 

auga – Erodas nukirsdina Jon� Krikštytoj� (eil. 17–29 paral. Lk). „Apaštalai susirinko pas J�z	 

ir apsak� jam visa, k� buvo nuveik
 ir ko mok
“ (eil. 30). Tekstas nenurodo, kad J�zus b�t	 kaip 

nors analizav
s mokini	 darbus, reikalav
s ataskaitos ar interpretav
s mokini	 �sp�džius. 

Vienintel� nuoroda apie J�zaus reakcij� – Jis išsiun�ia juos � negyvenam� viet� pails�ti. 

Toliau tekste pasakojama apie duonos padauginim� (Mk 6, 34–56). J�zus staiga pakeit� 

savo sprendim� ir atšauk� mokini	 poils�, kai persiyr
s per ežer� „pamat� didžiul
 mini�, ir jam 

pagailo žmoni	, nes jie buvo tarsi avys be piemens. Ir jis prad�jo juos mokyti daugelio dalyk	“ 

(Mk 6, 34). �ia mokiniai patiria, kad j	 nuovargis ir poreikiai n�ra lemiamas kriterijus, pagal 

kur� organizuojamas laikas, bet tikrieji žmoni� poreikiai yra svarbiausias kriterijus, padedantis 

suprasti, k� dabar reikia daryti. Šioje scenoje J�zus netik�tai kreipiasi � mokinius su užduotimi: 

„Tai j�s duokite jiems valgyti“ (eil. 37). Mokiniai temato vien� išeit� – nueiti ir nupirkti. Ta�iau 

ši išeitis klaidinga: sprendimas yra ne nupirkti, bet pasidalyti tuo, k� turi. J�zus, pa�m
s t� 

truput� duonos ir žuvies, laimina ir duoda išdalyti. Visi tampa pagauti dalijimosi nuotaikos, o 

mokiniai apimti euforijos, ta�iau jie neišmoksta šios pamokos. Tai paaišk�ja tolesniame 

skyrelyje (Mk 6, 45–52). Nors mokiniai ir džiaugiasi s�kme, j	 �vykio interpretacija nedera su 

J�zaus siekiais. Tai konfliktin� situacija, tod�l J�zus liepia jiems išplaukti vieniems, o pats 

pasilieka atleisti mini�. Mokini	 entuziazmas J�zui kelia �tamp� (kaip ir Mk 1, 35), tad jis eina 

melstis, kad nuspr
st	, kaip dabar reikia elgtis. Mokini	 visiškas nesupratimas atskleidžiamas 

simboliniu b�du: jie nepaj�gia perplaukti ežero d�l priešiško v�jo. Tekstas sako, kad mokiniai 

išgyvens didel
 baim
 ne d�l siau�ian�ios v�tros, bet d�l to, kad J�z	 mato kaip šm�kl� 

(Mk 6, 49). Taip parodoma, kad jiems J�zaus elgesys atrodo nelogiškas, neadekvatus. Mokiniai 

                                                 
377 E. Schillebeeckxas pažymi, kad jau pats sekimas J�zumi reikalavo iš mokini	 tik�jimo, ta�iau dialektikoje 
„tik�ti–pasipiktinti“ tik�jimas �gauna nauj�, daug platesn
, reikšm
 – susiklos�iusiose situacijose reikia tvirtesnio 
tik�jimo. J�zaus replikos mokiniams apie tik�jimo tr�kum� ar kylan�ias abejones reiškia ne tai, kad jie visai neturi 
tik�jimo, bet kad jie yra nenuosekl�s savo tik�jimo bendryst�je su Mokytoju. (Schillebeeckx . Gesù. Ten pat. 
P. 199–201). 
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buvo susižav�j
 duonos padauginimo s�kme, ta�iau nesupranta, kod�l J�zus juos ver�ia dalytis 

viskuo – iki paskutinio duonos kepal�lio, kod�l neleidžia pails�ti? Dabar apaštalai mato palanki� 

situacij� politinei j	 Karalyst�s svajonei realizuoti – daugyb� žmoni	, pagauti entuziazmo, seka 

J�zumi, bet J�zus tuo nepasinaudoja, nesiekia valdžios, priešingai – palankiausiu momentu 

pasitraukia. Šis J�zaus ir jo mokini	 nesusikalb�jimas atveda iki tikro konflikto378. Morkus šios 

pad�ties pla�iau neaiškina. Jos prasm
 galima suprasti iš pagrindinio situacijos komentaro: 

„Mokiniai dar labiau steb�josi, nes visiškai nebuvo suprat
 duonos stebuklo ir j	 širdis tebebuvo 

nenuovoki“ (Mk 6, 52). Mokiniai lieka nesuprat
, ta�iau ir toliau dalyvauja J�zaus misijoje, seka 

J�zumi. 

V�liau Morkus atskleidžia, kaip aštr�ja J�zaus ir vietin�s religin�s valdžios konfliktas 

(Mk 7, 1–13). �ia J�zus kei�ia savo elges� – ima atvirai juos kritikuoti. Mokiniai nepaj�gia 

suvokti, kokie yra J�zaus poži�rio kriterijai, tod�l prašo jo paaiškinti savo poži�r� � liturgin�s 

švaros �sakym� (Mk 7, 17–23). Mokini	 nuomon� artimesn� Mokytojo oponent	 nuomonei – tai 

pastebi J�zus: „Nejaugi ir j�s esate be nuovokos?“ (Mk 7, 18a). J�zus moko juos atskyrimo 

meno. Kad žmogus gal�t	 atskirti ties� nuo melo, g�r� nuo blogio, jam reikia gyventi Dievo 

Dvasioje: nors �statymas ir pateikia gaires, ta�iau jas gali pritaikyti tik �žvalgi žmogaus dvasia, 

kuri iš ties	 gali �vertinti reali� pad�t�. J�zus moko kitaip matyti ir sako tai, kas akivaizdu: „Argi 

neaišku jums, kad visa, kas ateina � žmog	 iš lauko, negali jo suteršti, nes nepatenka � jo šird�“ 

(Mk 7, 18b–19a), ta�iau suteršia tai, kas yra jo širdyje ir „kas iš žmogaus išeina“ (Mk 7, 10). 

�statymas parodomas kaip reliatyvus, nes daug didesn� vertyb� už ritualin� švarum� yra 

žmogaus gyvenimas. Kol kas mokiniams tai nesuprantama. 

Antrasis duonos padauginimas (Mk 8, 1–10) tampa provokuojan�iu �vykiu tiek 

fariziejams, tiek mokiniams, kai v�l mokomasi atskyrimo meno. 

Fariziejai ne�žvelgia pranašiško ženklo ir ateina prašyti dar vieno ženklo iš dangaus 

(Mk 8, 11–13). Jie neatpaž�sta Karalyst�s ženkl	, nuolat vykstan�i	 ten, kur yra J�zus. Ženklas, 

kurio jie prašo, taip pat niekuo nepad�t	, be to, J�zus nieko nedar�, kad „pateisint	“ savo 

autoritet�. J�zus nesigin�ija, tiesiog pasitraukia iš situacijos jos neišsprend
s ir keliasi � kit� 

ežero pus
. 

Mokiniai, kaip ir fariziejai, nesuvokia �vykio reikšm�s ir prasm�s. Tai paaišk�ja valtyje. 

J�zaus komentaro apie k� tik buvusi� situacij�: „Ži�r�kite, saugokit�s fariziej	 raugo ir Erodo 

raugo“ (eil. 15), mokiniai lieka nesuprat
. Jie ima gin�ytis, ieškodami kalt	, kod�l nepasi�m� 

pakankamai duonos. Atrodo, mokiniai yra kurti J�zaus žodžiams, akli J�zaus padarytiems 

stebuklams. Šis skyrelis išryškina nepavykus� mokym�(si). Nors J�zus visaip band� išmokyti 
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juos atskyrimo meno, mokiniai neatpaž�sta ženkl	 ir negali suvokti j	 prasm�s iš to, kas aplinkui 

vyksta – jie neatpaž�sta Karalyst�s. J�zus prieina prie kar�ios išvados: „Vis dar nieko 

neišmanote ir nesuprantate, ir vis dar esate be nuovokos“ (eil. 17). 

J�zus, patyr
s, kad art�ja smurtin� jo gyvenimo pabaiga, o mokiniai vis dar nesuvokia 

Jo žinios esm�s, vis� d�mes� skiria mokiniams. 

3.5.4. Išskirtinis mokini� mokymas 

Evangelijoje pagal Mork	 aiškiai išskiriama dalis, kurioje J�zus ypating� d�mes� teikia 

buvimui su mokiniais ir j	 mokymui (Mk 8, 22–10, 52) 379. Kitose Evangelijose šio mokini	 

rengimo etapo taip aiškiai nustatyti negalima. Taigi J�zus su mokiniais pasitraukia nuo kit	 

žmoni	, nuo minios, kad mokiniai pažint	 savo Mokytoj� ir Karalyst�s ženklus. Morkus ši� 

evangelijos dal� �r�mina pasakojimais apie dviej	 akl	j	 išgydym� (Mk 8, 22–26 ir Mk 10, 46–

52) – tai simbolizuoja mokini	 aklum� ir nepaj�gum� atpažinti ir suprasti ženklus. Be aklumo 

simbolio, abiejuose epizoduose kartojamas ir kelio simbolis. Pirmajame pasakojime J�zus paima 

akl�j� už rankos ir išveda už kaimo (Mk 8, 23). Aklasis yra priverstas eiti, nors ir negali matyti 

kelio. J�zus gydo laipsniškai. Pirm� kart�, kai J�zus patepa jo akis ir uždeda rankas, šis mato 

žmones kaip vaikš�iojan�ius medžius (eil. 24), mato iškreipt� vaizd�. Tai tarsi primena situacij�, 

kai per audr� J�zus ateina vandeniu, o jo mokiniai mano mat� šm�kl� (Mk 6, 49). Po to, kai 

J�zus išgydo š� akl�j�, leidžia jam eiti – išsiun�ia namo. Antrajame pasakojime aklasis s�di prie 

kelio (Mk 10, 46), nes negali eiti keliu ir sekti J�zumi. Tam, kad pasiekt	 J�z	 ir b�t	 išgydytas, 

reikia jo pastang	. Kai aklasis buvo išgydytas, „nusek� paskui J�z	 keliu“ (Mk 10, 52). Tai 

simbolizuoja per�jim� nuo mokini	 aklumo, d�l kurio jie negali matyti tikrojo kelio (tai yra 

suprasti J�zaus elgesio motyvus), prie geb�jimo pažinti keli� ir juo eiti380. 

J�zaus klausimas mokini� apsisrendimui: „O j�s kuo mane laikote?“ (Mk 8, 29). Ši� 

evangelijos dal� Morkus pradeda J�zaus klausimu, kuriuo mokini	 prašoma išsamiai paaiškinti, 

kaip jie supranta savo Mokytoj� (Mk 8, 27–33)381. O j�s kuo mane laikote? – tai esminis 

klausimas, kuriuo J�zus kreipiasi � vis	 laik	 savo mokinius ir sek�jus. � j� kiekvienam b�tina 

atsakyti asmeniškai. Svarbiausia ne s�voka – J�z	 galima vadinti �vairiai. Svarbiausia – pats 

suvokimas. Petras tiksliausiai �vardina žodžiais: supranta J�z	 kaip Mesij�. Ta�iau l�kes�iai yra 

                                                 
379 Daugelis teigia, kad ši dalis iš ties	 parodo išskirtin� mokini	 ugdym� ir aiškiai išskirta tik Evangelijoje pagal 
Mork	 (Naluparayil J. C. The Identity of Jesus in Mark. Jerusalem: Franciscan Printing Press. 2000. P. 345–366; 
Schweizer E. Il vangelo secondo Marco. Brescia: Paideia. 81999. P. 133–183; Ernst J. Il vangelo secondo Marco. 
Brescia: Morcelliana. T. 2. 1991. P. 27–28; 375–376).  
380 Bravo Gallardo. Ten pat. P. 158–159; 188–189. 
381 Žvelgiant � visas evangelijas matyti, kad kai kuriuos stebuklus J�zus daro siekdamas pad�ti mokiniams suvokti, 
kas iš ties	 yra J�zus; taip pat tam, kad sustiprint	 asmenin� ryš� su mokiniais: audros nutildymas (Lk 8, 22–25 ir 
paral.), J�zus eina vandeniu (Mt 14, 22–34 ir paral.), stebuklinga ž�kl� (Lk 5, 1–11), epileptiko berniuko išgydymas 
(Lk 9, 37–45), Kanos vestuvi	 ženklas (Jn 2, 1–12) (Potin. Ten pat. P. 241–251). 
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labai dviprasmiški, panašiai, kaip ir liaudies . Tikisi iš Mesijo ne Dievo Karalyst�s �k�rimo, bet 

Izraelio karalyst�s atk�rimo, išsilaisvinimo iš rom�n	, politinio išlaisvinimo. J�zus pataiso 

mokinius. Pirmiausia griežtai �sako niekam neskelbti tokios sampratos (eil. 30)382. Paskui J�zus 

„�m� juos mokyti“ (eil. 31), kad tai, kas jis yra, neatves jo � triumfuojan�i� pergal
; priešingai – 

atneš jam mirt� (pirmoji mirties pranašyst�). Petro prieštaravimas Mokytojui išreiškia ne tik jo 

asmenin
, bet vis	 mokini	 nuomon
. Kaip jie suvokia J�z	 ir Jo misij�, yra labai žmogiška ir 

labai tolima nuo Dievo minties (eil. 33b). Nuo tada J�zus deda visas pastangas, kad mokini	 

suvokimas labiau atitikt	 Mokytojo suvokim�. 

Mirties pranašyst� kartojama tris kartus, bet tikslas tas pats – kad mokiniai suprast	, k� 

reiškia tai, jog J�zus yra Mesijas. Kiekvien� pranašyst
 lydi mokini	 reakcija, rodanti tam tikr� 

suvokimo lygmen� arba, tiksliau, nesuvokim�. Po to J�zus vis koreguoja j	 samprat�. Pats J�zus 

save, kaip Mesij�, tapatina ne su galingu karaliumi, o su Mesiju – ken�ian�iu tarnu, apie kur� 

kalba Izaijo pranašyst�s. Taigi atmesti du �prastiniai žyd	 tradicijos kriterijai – galios ir garb�s. 

Po antrosios mirties pranašyst�s (Mk 9, 20–32) „mokiniai nesuprato t	 žodži	, bet 

nedr�so J� klausti“ (eil. 32). Mokini	 nesuvokimas atsiskleidžia kelyje – jie gin�ijasi, kuris iš j	 

yra didžiausias Dangaus Karalyst�je (9, 34). J�zus aiškina: „Jei kas trokšta b�ti pirmas, teb�nie 

paskutinis ir vis	 tarnas!“ (9, 35b). 

Tre�iosios mirties pranašyst�s (Mk 10, 32–34) kontekstas sustiprina situacijos 

reikšmingum�: J�zus moko pakeliui � Jeruzal
, kai dega ryžtu pasiekti tiksl�. Evangelistas 

�terpia apie tai trump� pastab�: „J�zus vis �jo priekyje taip, kad mokiniai steb�josi, o einantys iš 

paskos nerimavo“ (eil. 32). Vos �sp�jus apie art�jan�i� mirt�, prie J�zaus pasiprašyti geriausi	 

viet	 Jo Karalyst�je prieina Jok�bas su Jonu (Mk 10, 35–45). J�zus reaguoja � j	 nesupratim�: 

pirmiausia sako mokiniams, kad jie tur�s sekti J�z	 iki galo (gerti t� pa�i� taur
). Po to 

paaiškina tinkam� vadovavimo stili	, kurio mokiniai turi išmokti iš J�zaus: „J�s žinote, kad tie, 

kurie laikomi taut	 valdovais, engia jas, ir j	 didži�nai rodo joms savo gali�. Tarp j�s	 yra ne 

taip! Kas nor�t	 tapti didžiausias iš j�s	, tebus j�s	 tarnas, ir kas panor�t	 b�ti pirmas tarp j�s	, 

tebus vis	 vergas. Juk ir Žmogaus S�nus at�jo, ne kad jam tarnaut	, bet pats tarnauti ir savo 

gyvyb�s atiduoti kaip išpirkos už daugel�“ (10, 42b–45). Šie J�zaus žodžiai yra ne pasi�lymas, o 

privaloma nuostata ir elgesio norma, nes tokia yra Karalyst�s logika. Kas jos neperpranta, negali 

pažinti Karalyst�s ir laiko ženkl	. 

Tikrasis J�zaus motyvas. J�zus pakviet� mokinius, kad pasidalyt	 su jais savo misija – 

kartu skelbt	 Karalyst
, gydyt	 ligonius, išvarin�t	 demonus. Mokiniai per�m� J�zaus misij�, 

ta�iau vedami klaidingos motyvacijos. Tod�l šioje, išskirtinio mokini	 ugdymo dalyje, J�zus iš 
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naujo pašaukia mokinius, tik š� kart� ne tik priimti misij�, bet �sis�moninti ir misijos motyv�. 

B�tent motyvas lemia nuostatas ir elges�: kitaip mokiniai negal�s siekti bendro tikslo: „Jei kas 

nori eiti paskui mane, teišsižada pats sav
s, teima savo kryži	 ir teseka manimi“ (Mk 8, 34b). 

Mokiniai kvie�iami išsižad�ti turimo gyvenimo, kad ir koks svarbus jis b�t	, ir priimti J�zaus 

gyvenimo program� su visomis jos pasekm�mis, ta�iau tai �manoma tik remiantis tik�jimu. 

Trys mokiniai, patyr
 J�zaus atsimainym� ir nusileid
 nuo kalno, pakli�va � triukšm� ir 

s�myš�, mat lik
 mokiniai nepaj�g� išvaryti berniuk� varginusio demono (Mk 9, 14–28) – tai 

padaro J�zus. Ta�iau šiame pasakojime svarbiausias ne berniukas ir j� atved
s t�vas, o mokiniai, 

kuriuos J�zus š� kart� moko pagrindinio Jo sekimo motyvo – tik�jimo. Tokio tik�jimo, kokio 

reikia d�l Dievo Karalyst�s. Kai berniuko t�vas išreiškia savo abejon
, ar iš viso �manoma 

pagydyti jo s�n	, J�zus atsako ne tik susir�pinusiam ir sumišusiam t�vui, bet ir panašiai 

besijau�iantiems savo mokiniams: „Tikin�iam viskas galima!“ (eil. 23b). Be tik�jimo 

ne�manoma �veikti blogio. Be tik�jimo Karalyst� praranda savo gali�, o tik�jim� stiprina malda 

(eil. 29). 

Susitikime su turtingu žmogumi, kuris nepaj�gia atsiliepti � J�zaus kvietim� juo sekti 

(Mk 10, 17–22), Kristus moko, kad Karalyst� n�ra nuopelnas, jos negalima „užsidirbti“. 

Karalyst� yra dovana. Turtingas žmogus nuo pat jaunyst�s laikosi vis	 �sakym	, ta�iau n�ra 

tikras, jog jau visk� padar�, kad gal�t	 laim�ti amžin�j� gyvenim�. Kristus pakreipia kalb� 

kitaip. Kalba ne apie tai, k� tas žmogus tur�t	 daryti, o ko tur�t	 atsisakyti, kuo tur�t	 dalytis. 

J�zus kvie�ia j� sekti paskui. Kad turtingas žmogus gal�t	 dalytis J�zaus misija, jis turi pirma 

pasidalyti savo turtus su vargšais. Tas, kuris nenori atiduoti sav
s ir savo nuosavyb�s 

stokojantiesiems, negali sekti to, kuris atiduoda ne tik vis� save, bet ir savo k�n� išdalija kaip 

maist�. Neturtas n�ra Kristaus sekimo s�lyga, grei�iau pasekm�. J�zus pokalbiu su turtingu 

žmogumi atskleidžia, kad jo Karalyst� niekaip n�ra nusipelnoma, nes yra dovana ir gaunama 

dovanai, be to, ji jau yra �ia ir dabar. Vienintelis svarbus dalykas: ar asmuo yra tiek laisvas nuo 

visko, kad gal�t	 � j� �žengti? Ar jis m�sto, elgiasi, gyvena, vertina pagal Karalyst�s logik�383? 

Petras taip pat prat
sia turtuolio tem� sakydamas: „Štai mes visk� palikome ir sek�me 

paskui tave“ (Mk 10, 28). Petras mato, kad dabar turtuolis turi visko, ko jam reikia, su 

pertekliumi, ta�iau pats save atskiria nuo Karalyst�s, nes atsisako pasidalyti tuo, k� turi. Kristus 

supranta, kad Petro klausimas susij
s ir su dabartimi, ir su ateitimi. J�zaus atsakymas labai 

paprastas – nieko negausite už tai: j�s jau pasirinkote Karalyst
. Ta�iau jis teigia: tur�site tai, 

kuo patys pasidalysite, o tai, ko galima tik�tis, yra persekiojimas. J�zus kvie�ia juos keisti 

m�stym� (atsiversti): pereiti nuo nuopeln	 logikos prie dovanos logikos, kitaip Karalyst�je 
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nieko ne�manoma suprasti. Per š� išskirtin� mokini	 ugdymo laik� J�zus atskleidžia jiems daug 

dalyk	 ir mokiniai �simena J�zaus pamokas, ta�iau visk� supras tik po Prisik�limo.  

3.5.5. Kryžiaus išbandymas 

Kontrastas tarp triumfuojan�io J�zaus �žengimo � Jeruzal
 ir jo su�mimo bei nužudymo 

v�l pažadino mokini	 iliuzijas apie Izraelio karalyst�s atk�rim�, o paskui visiškai jas sužlugd�. 

Mokiniai v�l provokuojami atsiversti: jie gali arba pasitraukti visiškai nusivyl
, arba atsiversti ir 

suvokti tikr� �vyki	 prasm
. 

Pirmin�s kryžiaus interpretacijos. Reikia tur�ti omenyje, kad visos keturios evangelijos 

parašytos turint omenyje Prisik�lim�. W. Kasperis pažymi, kad kan�ios istorija aprašyta siekiant 

tam tikr	 teologini	 tiksl	: susipina apologetiniai, dogminiai motyvai ir tod�l šis pasakojimas 

n�ra vien tiksliai atpasakota istorija, bet skelbimas, pristatantis kan�i� Prisik�limo kontekste384. 

Pirmosios Kristaus kan�ios interpretacijos atskleidžiamos pa�ioje Evangelijoje: J�zaus kan�ios 

pranašyst�se, per Paskutin
 vakarien
 ir mald� Getseman�je. 

Paskutin�s vakarien�s pasakojimai Evangelijose turi daug simboli	. J�zus parodomas, 

kaip pad�ties šeimininkas, nes pats laisvai atiduoda savo k�n� d�kodamas ir laimindamas (Mk 

14, 22–24). Gresian�ios mirties akivaizdoje Kristus j� interpretuoja kaip tarnyst
, kuri� atlieka 

nuosekliai t
sdamas savo gyvenimo misij�. J�zaus misija vainikuojama mirtimi, kuri 

nepasirodo, kaip tuš�ia beprasmyb�. J�zaus gyvenimas, praleistas tarnaujant iki mirties, suteikia 

prasm
 visiems jo sek�jams taip pat savo gyvenimus skirti tarnystei385. Ta�iau mokiniai 

vakarien�s metu dar negali perimti tos reikšm�s, kuri� J�zus jiems atveria. Tai matydamas 

Kristus �sp�ja: „J�s visi pasipiktinsite“ (Mk 14, 27). Evangelijose ryšk�ja, jog smurtin� J�zaus 

gyvenimo pabaiga n�ra atsitiktinis �vykis. Morkus Jo mirt� atskleidžia ne kaip T�vo amžin� 

vali�, amžin� b�tinyb
, bet kaip žmoni	 reakcij� � tai, k� Kristus dar�. Ne T�vas išduoda S�n	 

mir�iai, o vienas iš Dvylikos, kuris padaro sandor� su aukštaisiais kunigais (Mk 14, 10). 

Alyv	 kalno maldos scenoje, kai yra ribin�je situacijoje, J�zus patiria dar vien� 

gundym�. Triguboje maldoje Kristaus prašymas, kad T�vas išgelb�t	 j� nuo mirties, atskleidžia 

situacijos dramatiškum�. J�zus pats sak�, jog T�vas visk� gali (eil. 36; taip pat žr. 10, 27), ta�iau 

dabar Kristus suvokia, kad taip n�ra. Istorijoje T�vas panor�jo suteikti žmogui laisv
, kuria 

Dievas apriboja savo gali�. T�vas lieka sau ištikimas ir nieko nedaro prieš žmogaus vali�. T�vas 

�ia parodomas kaip tas, kuris laisvai dovanoja ir nenaudoja jokios prievartos, kad žmogus t� 

dovan� priimt	. T�vo tyla reiškia, jog jis nesikiša � žmoni	 istorij� magišku b�du, nes tada 

                                                 
384Kasper Gesù il Cristo. Ten pat. P. 155. 
385 “Jo mirtis n�ra kažkas absurdiško ir beprasmiško nei jam pa�iam, nei kitiems. J�zus tam tarnyst�s gyvenimui, 
kur� si�lo savo mokiniams, tiesiogiai suteikia prasm
” (Išvertas mano – R. P.) (Sobrino J. Gesù Cristo liberatore. 
Ten pat. P. 351). 
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prieštaraut	 savo paties savas�iai – b�ti T�vu. �ia J�zus pakl�sta: „Teb�nie ne kaip aš noriu, bet 

kaip tu...“ (eil. 37) (Apd 5, 31; Jn 11, 50), taip parodydamas, kad T�vas yra pats svarbiausias. 

T�vas svarbesnis netgi už jo gyvenim�, svarbesnis už jo norus ir baimes. T�vas jam yra toks 

didis, kad J�zus, visiškai pasitik�damas juo (nors iš T�vo patiria vien tyl�), eina pasitikti 

mirt�386. 

J�z	 suima. Mokiniai � š� �vyk� reaguoja išsib�giodami ir apleisdami J�z	, atskirose 

evangelijose šis �vykis interpretuojamas skirtingai. Pavyzdžiui Jn 16, 32, Kristus pats sako 

mokiniams pasitraukti, o Mk 14, 50 atskleidžiamas pa�i	 mokini	 sprendimas: „Tada, palik
 j�, 

visi (mokiniai) pab�go.“ J�zaus kryžius reikalauja pateikti paaiškinim�, kod�l taip atsitiko. 

Kiekviena interpretacija, net jei iki galo nepaaiškina provokuojan�io fakto, suteikia tam tikr� 

ramyb
 protui ir nuslopina �tamp�.387 Iš ties	 apie J�zaus nukryžiavim� ir mirt� yra mažai 

istorini	 žini	. Galima teigti, kad jo kaltinimas buvo politinio–religinio pob�džio, o už pat� 

proces� ir bausm�s �vykdym� atsakinga grupel� suinteresuot	, arba turin�i	 valdži�, žmoni	388. 

J�zaus istorin� smurtin� mirtis, be abejo, yra nenuneigiamas ir nepaaiškinamas papiktinimas. 

Tik v�liau, po Prisik�limo, atsiranda �vairios, smurtin�s mirties fakt� švelninan�ios, teologin�s 

interpretacijos. 

V�lesni J�zaus kryžiaus prasm�s aiškinimai. J. Sobrino pateikia analiz
, kaip vyko 

per�jimas nuo kryžiaus papiktinimo � išgelb�jim� per kryži	389. Suvokimas, kad Dievo gerumas 

ir žiauri jo S�naus mirtis ant kryžiaus yra du nesuderinami dalykai, skatino tai kažkaip 

paaiškinti. Be to, labai greitai mokiniai patiria, kad J�zaus mirtis ant kryžiaus dav� kažk� labai 

gero visai žmonijai. Tai Naujajame Testamente �vardijama kaip išgelb�jimas iš nuod�m�s: 

„Dievas išaukštino j� savo dešine kaip vad� ir išgelb�toj�, kad suteikt	 Izraeliui atsivertim� ir 

nuod�mi	 atleidim�“ (Apd 5, 31). V�lesn�s J�zaus kryžiaus interpretacijos yra dvejopos – 

tik�jimo ir teologinio lygmens. Tik�jimo poži�riu kryžius �vardijamas kaip išganymas (arba 

išgelb�jimas), o vertinant teologiniu aspektu pasipila interpretacijos, kaip per kryži	 ateina 

išgelb�jimas: atsiranda, pasak J. Sobrino, tam tikros klaidingos kryžiaus aiškinimo versijos:  

Pirma, klaidinga manyti, kad šios interpretacijos tiksliai „paaiškina“, kaip per kryži	 

�vyksta išganymas. Juk pirmiausia siekiama atskleisti tai, jog per kryži	 išreikšta gelb�janti 

Dievo meil�. 

Antra, tokie aiškinimai slepia kryžiaus papiktinim�, tarsi tame, kad T�vas leido savo 

S�nui mirti ant kryžiaus, n�ra nieko baisaus, tarsi taip jis pasiek� didesn� g�r� – išganym�. Tokia 

                                                 
386 Bravo Gallardo. Ten pat. P. 227. 
387 Sobrino. Gesù Cristo liberatore. Ten pat. P. 379.  
388 Pla�iau apie J�zaus nuteisimo juridin�–istorin� motyv� žr. Schillebeeckx. Gesù. Ten pat. P. 324–329; Moltmann. 
Il Dio crocifisso. Ten pat. P. 131–182. 
389 Sobrino. Gesù Cristo liberatore. Ten pat. P. 380–390. 
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interpretacija tarsi sakyt	, kad mes jau iš anksto žinome, kas yra Dievas ir kaip konkre�iai Jis 

nori išgelb�ti žmones iš nuod�m�s390. 

Daug Kristaus mirties aiškinim	 pateik� apaštalo Pauliaus tradicija. Pats Paulius 

pradžioje �vyk� vadina kryžiaus papiktinimu, nes jam, Rašt	 žinovui, Dievo Mesijas ir Jo mirtis 

ant kryžiaus buvo nesuderinama. Paulius, patyr
s, kad nukryžiuotasis Nazarietis iš ties	 yra 

Mesijas ir Dievo S�nus, paver�ia tai esmine savo žinia: „Žydai reikalauja stebukl	, graikai ieško 

išminties, o mes skelbiame J�z	 nukryžiuot�j�, kuris žydams yra papiktinimas, pagonims – 

kvailyst�“ (1 Kor 1, 22–23). Pauliaus tradicijoje J�zaus mirtis aiškinama, kaip atpirkimas, 

pašventinimas, nauja k�rinija ir kitaip. 

 Pastoracine prasme šie aiškinimai yra labai riboti, nes j	 perspektyva objektyvistin�: 

žvelgiama � mirties �vyk� ir aiškinamos jo pasekm�s. J�zaus Kristaus mirties prasm
, 

nesumenkinant nusikaltimo papiktinimo, �manoma suvokti tik vertinant meil�s poži�riu. Visas 

J�zaus gyvenimas buvo atiduotas tam, kad žmogus tur�t	 aps�iai gyvenimo (Jn 10, 10). Per 

Krist	 Dievas solidarizavosi su žmogaus kan�ia ne tam, kad j� �amžint	, bet tam, kad j� �veikt	, 

ta�iau ne smurto, prievartos, o taikios meil�s galia. Ši perspektyva kvie�ia ne pelnyti išganym� 

nustatytomis apeigomis (formomis), o sekti Kristumi ir mokytis myl�ti kaip jis. J. Moltmannas 

atkreip� d�mes�, jog tokia meil� krikš�ion� daro silpn� ir pažeidžiam�, tokia meil� nuolat atveria 

j� skausmui ir taip krikš�ionis patiria bendryst
 su kitais ir kitokiais žmon�mis. Tik tokia 

bendryst� yra paj�gi perkeisti pasaul�, kuriame daug kas lemiama remiantis vien galios ir 

valdžios kriterijais391.  

3.5.6. Mokini� kelias � Galil�j� 

Evangelijoje pagal Mork	 pirmosios dienos ryt� moterys eina prie J�zaus kapo, kad 

atlikt	 jam paskutin� patarnavim� – balzamuot	. Ta�iau at�jusios prie kapo neberanda k�no. 

Vietoj mirusio Mokytojo jos mato gyv� jaunuol�, kuris liepia eiti pas mokinius ir pasakyti jiems, 

kad šie keliaut	 � Galil�j� – ten susitiks su savo Mokytoju. Evangelijos pagal Mork	 tekstas, 

pavadintas Evangelijos pradžia (Mk 1, 1), baigiamas tokiais žodžiais: „Persigandusios jos 

niekam nieko nesak�“ (16, 8). Ta�iau Evangelija tuo nesibaigia, nes Morkus rašo tik jos pradži� 

– ji t
siama vis	 b�sim	 mokini	. Galil�ja yra J�zaus veiklos vieta. Gr�žti � Galil�j� – reiškia 

t
sti Kristaus prad�t� misij�. J�zaus ne�manoma rasti kape – ten nieko neliko. J�zus yra 

Galil�joje. Kristaus mirt� paaiškina jo veikla: Dievo Karalyst�s k�rimas toks svarbus, toks 

vertingas, kad verta jo imtis, jei net kainuoja gyvyb
. Tai paskutinis ženklas, kur� J�zus 

atskleidžia mokiniams. Dabar jie žino tikrus Karalyst�s k�rimo motyvus ir t
sdami tai, k� dar� 

                                                 
390 Sobrino. Gesù Cristo liberatore. Ten pat. P. 382. 
391 Moltmann. Ten pat. P. 80–81. 
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J�zus, jie v�l j� susitinka392. J�zaus prisik�limas pakei�ia daug dalyk	. Prieš savo kan�i� J�zus, 

kai keliavo po Galil�j�, Jis skelb� Dievo Karalyst
. T� pat� buvo liep
s daryti apaštalams, kai 

juos pirm� kart� išsiunt� vienus (Lk 9, 2). Po mirties ir Prisik�limo mokini	 skelbimo 

pagrindine žinia tampa pats J�zus Kristus – asmuo, kuris buvo mir
s, o dabar prikeltas arba, dar 

tiksliau, yra gyvas (Apd 2, 23–24; 3, 13b–15 ir kt.). J�zaus Prisik�limas yra Karalyst�s 

išsipildymo ženklas. Mokini	 gyvenime per labai trump� laik� �vyko persimainymas: jie k� tik 

buvo bail�s sek�jai, išsib�gioj
 Mokytojo mirties akivaizdoje, o netrukus po Prisik�limo tampa 

dr�siais šio �vykio liudytojais. Tokia permaina rodo, kad mokiniai, žvelgdami � J�zaus 

gyvenim�, mirt� ir Prisik�lim�, naujai suvok� Karalyst�s reikšm
. Po Prisik�limo J�zaus 

gyvenimas ir mirtis taip pat �gijo nauj�, netik�t� prasm
 – mokiniai �sitikina, jog jis iš ties	 yra 

Dievo S�nus ir Mesijas. Prasideda naujas skelbimo etapas, kuriame visa matoma naujame – 

Prisik�limo – kontekste, kuriame, ir užrašyti Naujojo Testamento raštai. Kiekvienas krikš�ionis 

per krikšt� �žengia � ši� istorij� ne kaip ži�rovas ar steb�tojas, bet kaip tas, kuris, sekdamas 

J�zaus ir mokini	 keliu, t
sia Evangelij� priimdamas savo gyvenimo apsisprendimus. 

 

Apibendrinant tre�i�j� dal� išskiriami keli pagrindiniai kristologin�s žinios perteikimo 

jaunimui aspektai. Pirmiausiai atkreipiamas d�mesys � asmenin�s patirties svarb� ir teorin� 

tokios patirties galimum�, remiantis egistencialistine pasaul�jauta ir K. Rahnerio bei 

E. Schillebeeckxo formuluota asmenin�s tik�jimo patirties ir jos interpretacijos galimybe. 

Ieškant atsakymo � klausim�, kokiu aspektu kristologin� žinia tur�t	 b�ti skelbiama 

jaunimui, pasirinkta papiktinimo perpektyv� J�zaus veiklos provokuojantis aspektas yra 

atpaž�stamas Evangelijose ir komentuojamas kai kuri	 teolog	 veikaluose. Kitas aspektas, kuris 

atliepia � skirtingas jaunimo atvirumo pakopas – evangelijose matomas panašus laipsniškumas 

J�zaus ir mokini	 istorijoje. Naudojantis Evangelijos komentar	 analize išskiriami 5 etapai, 

kuriuose mokiniai palaipsniui priima Kristaus asmen� ir tampa jo misijos t
s�jai. Apibendrintai 

tai galima palyginti 3 lentel�je . 

 

 

 

 

 

 
 

                                                 
392 Bravo Gallardo. Ten pat. P. 240. 
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3 lentel�. Kristologin�je analiz�je išskirt� mokinyst�s etap� ir Lietuvos jaunimo atvirumo kristologinei 
žiniai pakop� palyginimas 

Kokybinis tyrimas “Jaunimo atvirumas kristologinei 
žiniai Katalik� Bažny�ioje Lietuvoje“ 

Kristologin� analiz� pagal mokini� model� 

Atvirumo 
skirstymas 

Kriterijai: apsisprendimo ženklai Mokinyst�s 
etapai 

Etapo pagrindiniai bruožai 

Pirmoji 
pakopa 

� Pripaž�sta dvasin
 b�ties srit�; 
� vertina moral
; 
� toleruoja religijas; 
� kelia egzistenciniu klausimus. 

Mokini	 
pašaukimas 

� J�zus suranda mokinius ten, kur 
jie yra; 
� mokiniai atsiliepia visk� 
palikdami ir sekdami Mokytoj�. 

Antroji 
pakopa 

� Kelia religinius klausimus;  
� pirmenyb
 teikia socialin�ms ir 

egzistencin�ms vertyb�ms; 
� dalyvauja religiniuose renginiuose;  
� pripaž�sta Dievo buvim�. 

Mokymasis iš 
konflikt	 

� Mokiniai b�na kartu vieni su kitais 
ir su J�zumi; 
� J�zaus veikla provokuoja kelti 
klausimus; 
� mokiniai dalyvauja J�zaus 
misijoje; 
� mokiniai interpretuoja konfliktines 
situacijas, J�zus jas paaiškina. 

Tre�ioji 
pakopa 

� Išreiškia asmenin
 Dievo patirt�;  
� kasdien maldžiasi; 
� teikia pirmum� religiniams 

renginiams; 
� �vardina tik�jimo svarb� gyvenimui; 
� taiko tik�jimo principus kasdieniame 

gyvenime; 
�  s�moningai apsisprendžia priklausyti 

Katalik	 Bažny�iai (konfesijos 
pasirinkimas); 

� išoriškai parodo savo religin� 
apsisprendim�. 

Išskirtinis 
mokini	 
mokymas 

� J�zus pasitraukia su mokiniais, 
kad jiems gal�t	 skirti ypating� 
d�mes�; 
mokiniai ieško atsakymo, kas�J�zus 
jiems yra;�
� J�zus siekia, kad mokiniai suvokt	 
Jo veiklos motyv�. 

Ketvirtoji 
pakopa 

� S�moningai renkasi tik�jim� visose 
gyvenimo srityse; 

� sprendžia tik�jimo – gyvenimo 
konfliktus; 

� prisiima atsakomybes tik�jimo 
bendruomen�je;  

� kovoja su savo ydomis; 
�  nori priklausyti bendruomenei, 

kurioje dalinamasi tik�jimo patirtimi. 

Kryžiaus 
išbandymas 

� J�zaus mirties patirtis – mokiniai 
išsiskirsto; 
� J�zaus mirties pirmin� 
interpretacija; 
� antrin� J�zaus mirties 
interpretacija – kan�ios prasm�; 
� mokiniai susiburia � bendruomen
. 

Penktoji 
pakopa 

� Pamatinis gyvenimo pasirinkimas – 
sekti Kristumi vis� laik� visose 
aplinkyb�se;  

� prisiima ilgalaikias atsakokybes 
evangelizaciniuose ir karitatyviniuose 
projektuose; 

�  teikia tik�jimui pirmum� ir atsisako 
t	 dalyk	, kurie prieštarauja tik�jimui; 

� atstovauja krikš�ionyb
 pasaulietin�se 
visuomeninio gyvenimo sferose.�

Mokini	 
kelias � 
Galil�j� 

� Prisik�limo patirtis atneša 
permain� mokini	 tik�jime; 
� mokiniai siun�iami t
sti J�zaus 
veikl�, kur susitinka Mokytoj�, per 
visas pasaulio dienas. 
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IV. KRISTOLOGIN�S ŽINIOS PERTEIKIMO JAUNIMUI MODELIO 

�GYVENDINIMO PRIELAIDOS IR PAKOPOS 

 

Kristologin�s žinios perteikimo modelis praktikoje gali b�ti �gyvendinamas tuomet, kai 

konkre�i� jaunuolio situacij� atitinka ir turinys, ir metodas. Šioje dalyje pateikiamos pagrindin�s 

modelio �gyvendinimo prielaidos bei pakopos: si�lomi kriterijai, padedantys suderinti metodus 

ir turin�. �ia pateikiami tik sintez�s b�du išrinkti esminiai dalykai, kurie yra svarb�s Lietuvoje 

turimos jaunimo pastoracijos sampratos papildymui ir prapl�timui, tod�l yra fragmentiški ir 

bendro pob�džio. Jaunimo pastoracijos praktikams, atsižvelgiant � konkre�i� situacij�, tekt	 juos 

išpl�sti ir detalizuoti. Antrame skyriuje apžvelgiamos evangelizacinio modelio pakopos pagal 

kristologin�je dalyje analizuot� ir sistemint� J�zaus mokini	 keli� su Mokytoju. Jose bendrais 

bruožais nurodomos pastoracini	 veikl	 planavimo gair�s bei proceso rezultatas. 

4.1. Kristologin�s žinios perteikimo jaunimui modelio taikymo prielaidos 

Penki	 mokinyst�s etap	 modelis, suformuluotas tre�ioje dalyje, atitinkantis kokybinio 

tyrimo „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“ nustatytus 

parametrus praktikoje gali b�ti �gyvendinamas laikantis toliau nurodyt	 prielaid	. Modelio 

pagrindas yra biblinis, o komunikaciniai, ugdymosi, socialiniai ir vadybiniai elementai yra 

naudojami integraliai, kaip b�tinos prielaidos modelio �gyvendinimui.  

4.1.1. Kristologin�s žinios perteikimas komunikaciniu aspektu 

Viena iš tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“ 

išryšk�jusi	 kli��i	 kristologinei žiniai perteikti jaunimo buvo �vardinta, kad jaunimui 

bažny�iose girdima kalba yra egzistenciškai nesuprantama (pvz., „aš nem�gstu, kai per Mišias 

skaito pamokslus ir panašiai. Gal tai vyresniems žmon�ms, jie gal kažk� randa, o aš nerandu, 

praklausau, praklausau... dar tie smilkal	 kvapai, man ten b�na sunku stov�t ir nežinau... Galb�t, 

kai vyresn� b�siu, man tie pamokslai kažk� reikš, o dabar nelabai �domu“. Lina, 15 met	. A2.). 

�ia �vardinama yra komunikacin� kli�tis. 

Pastaraisiais dešimtme�iais ši problema yra pla�iai analizuojama pastoracin�se 

studijose ir palaipsniui vystosi atskira šaka: komunikacijos teologija (it. teologia della 

comunicazione), kurios ištakos randamos Vatikano II Susirinkimo dekrete Inter Mirifica 

(1963 m.). Šiame dokumente �vardinamas ryšys, esantis tarp Bažny�ios �pareigojimo nešti 

išganym� ir visuomen�s komunikacijos priemoni	393. Vis d�lto didesnis d�mesys skiriamas 

                                                 
393 „Katalik	 Bažny�ia, Viešpaties Kristaus �steigta nešti visiems žmon�ms išganym� ir kartu �pareigota skelbti 
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komunikavimo priemoni	 etikos klausimams, o komunikacijos priemoni	 teologinio apm�stymo 

turinys �ia lieka labai kuklus. Komunikacijos teologijos turinys išsamiau formuluojamas 

1971 m. Pastoracin�je instrukcijoje Communio et progressio, be to teologai raginami atskirai 

panagrin�ti aptartas teologines temas: „Visa, kas susij
 su visuomen�s komunikavimu, tur�t	 

rasti vietos teologijos disciplinose, ypa� moralin�je ir pastoracin�je teologijoje. Esminiai dalykai 

�trauktini ir � katechetikos vadov�lius. Kad b�t	 daroma kompetentingai, teologams der�t	 

nuodugniau ir išsamiau panagrin�ti tai, apie k� buvo kalb�ta šios instrukcijos pirmojoje 

dalyje“394. 
� š� raginim� atsiliepiama �vairiais lygmenimis395, ta�iau pla�ioje ši	 studij	 eigoje 

imama gilintis, ne tik � visuomen�s komunikavimo priemoni	 naudojimosi etik�, kaip jomis 

galima naudotis pastoracijoje, bet tiriama, kaip d�l komunikacijos technologij	 �takos pasikeit� 

pasaul�vaizdis. Matoma, kad bet kokio lygmens komunikacijos procesas �gijo nauj	 bruož	, kas 

neišvengiamai veikia ir pastoracin
 komunikacij�396. 

Atkreipiamas d�mesys, kad komunikacijos teologijai tenka perži�r�ti ir kalb�senos 

(it. linguaggio) bei simboli	 reikšm
, kuri yra savita religijai ir kuri	 komunikacin� galia labai 

pakito medij	 epochoje: „�sitraukimu � komunikavimo priemoni	 srit� siekiama ne tik padaryti 

Evangelijos Naujien� prieinam� daugeliui. Kalbama apie gilesnius dalykus, nes pati šiuolaikin�s 

kult�ros evangelizacija daug priklauso nuo j	 �takos. Tod�l neužtenka naudotis jomis 

krikš�ioniškajai naujienai ir Bažny�ios mokymui skleisti, bet reikia dar ir integruoti naujien� � 

šiuolaikini	 komunikavimo priemoni	 sukurt� „nauj�j� kult�r�“. Tai sud�tinga problema, nes ši 

kult�ra pirmiausia kyla ne iš turinio, bet jau iš to, kad egzistuoja nauji komunikavimo b�dai, 

pasižymintys naujomis kalbomis, naujomis technikomis ir naujomis psichologin�mis 

elgsenomis“397. 

Taigi, komunikacij	 teologija yra artimai susieta su pastoracine teologija398. Šiame 

                                                                                                                                                            
Evangelij�, laiko savo pareiga skelbti išganymo žini� ir visuomen�s komunikavimo priemon�mis bei mokyti 
žmones, kaip deramai jomis naudotis“ (Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Dekretas d�l visuomen�s komunikavimo 
priemoni	 Inter Marifica. 1963. 2 // http://www.lcn.lt/b_dokumentai/vatikano_2s/inter-mirifica.html. 2012 10 10. 
394 Popiežiškoji visuomen�s komunikavimo priemoni� komisija. Pastoracin� instrukcija Communio et progressio. 
1971. 106 // http://www.lcn.lt/b_dokumentai/instrukcijos/communio_et_progressio.html. 2012 10 10. 
395 1981 metais, jau po eil�s organizuot	 tarptautini	 seminar	 socialini	 komunikacij	 temomis, Popiežiškajame 
Gregorianumo universitete �kuriamas Tarpdalykinis socialini	 komunikacij	 centras, kuriame imama pla�iau 
tyrin�ti socialin�s komunikacijos moksl	 ir teologijos ryšys (Viganò D. Teologia della comunicazione // Dizionario 
della comunicazione. Roma: Caroci. 2009. P. 861–862) 
396„Ši	 laik	 pasaulyje, taip stipriai veikiamame visuomen�s komunikavimo priemoni	, Bažny�ios darbuotojams 
reikia bent praktiškai nutuokti apie �tak�, kuri� individams ir visuomenei daro naujos informavimo technologijos 
bei komunikavimo priemon�s. Jie taip pat tur�t	 b�ti parengti tarnauti ir turintiems daug informacijos, ir jos 
stokojantiems“ (Popiežiškoji visuomen�s komunikavimo priemoni� komisija. Pastoracin� instrukcija Aetatis novae. 
1992. 18 // http://www.lcn.lt/b_dokumentai/instrukcijos/aetatis_novae.html. 2012 10 10). 
397 Jonas Paulius II. Enciklika Redemptoris missio. 1990. 37 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/enciklikos/redemptoris-missio.html. 2012 02 12. 
398 ,,Tiesiogin� komunikacin�s teologijos sritis yra bažnytin�s veiklos apm�stymas, tai evangelizacin� veikla ir 
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tyrime klausiama, kokiais žodžiais ir gestais, kuriuo metu, kokiomis aplinkyb�mis šiandien 

galima jaunimui perteikti gelb�jant� J�zaus Kristaus �vyk�. Toliau bus pateikiami keli 

pagrindiniai komunikacijos moksl	 keliami reikalavimai. 

4.1.1.1. Pagrindiniai komunikacijos proceso elementai 

Klasikiniai komunikacijos vadov�liai komunikacij� apibr�žia dvejopai: kaip proces�, 

„kurio metu vienas asmuo paveikia kito asmens elges� ir dvasin
 b�sen�“, ir kaip reikšmi	 

k�rim� bei keitim�si jomis399. 

�vairios mokyklos skirtingai �vardino, kas s�lygoja komunikacinio proceso 

s�kmingum�. Apibr�žiant komunikacijos proces� palaipsniui atrandama vis daugiau reikšming	 

element	. H. Lasvellas (1948 m.) suk�r� linijin
 schem�, kuri ap�m� 5 elementus: Kas? K� 

sako? Kokiu kanalu? Kam? Kok� poveik� padaro? W. Weaveris (1949 m.) prid�r� prie šios 

schemos dar vien� element� – triukšm�, kuris trikdo žinios perdavim� ir suvokim�. W. 

Schrammas (1955 m.) pasi�l� interaktyvaus komunikacinio proceso model�, kuriame atsirado 

gr�žtamojo ryšio elementas. Taip pat atsiranda patir�i� lauko elementas, kuris gali s�lygoti 

žinios interpretacij�: tas, kuris siun�ia pranešim�, turi tam tikr� patirt�, o tas, kuris gauna 

pranešim� netur�damas bendros patirties, gali klaidingai interpretuoti gaut� informacij� Turi 

�takos siun�ian�iojo ir priiman�io pranešim� tikslai ir poreikiai. Ta�iau ir šis modelis, b�damas 

ciklinis, neparodo, kad pranešimo siunt�jas ir gav�jas gali komunikuoti vienu metu. 

Interaktyvusis modelis vaizduoja vien�, kaip pranešim	 siunt�j�, o kit�, kaip gav�j�, ta�iau 

realyb�je abu komunikacijos procese dalyvaujantys asmenys ir siun�ia, ir gauna pranešimus 

vienodai. Be to komunikacijos procesas užtrunka laike. Kai vienas asmuo prašo kito, k� nors 

padaryti, komunikacijos ciklas apima ir poveik�, tai yra konkret	 veiksm�, kur� asmuo atlieka po 

kurio laiko. Taip atsiranda tranzakcinis modelis (angl. Transactional model), kuriame jau 

neišskiriami siunt�jas ir gav�jas – yra du komunikatoriai, jie kiekvienas turi savo asmenin�s 

patirties lauk�, kurio d�ka supranta ir formuoja pranešimus, be to komunikacij� veikia 

kontekstas, kuriame vyksta komunikacija400. 

Taigi, kad pranešimas (kristologin� žinia) pasiekt	 kit� asmen� ar asmen	 grup
, 

neužtenka vien tiksliai j� suformuluoti, tenka atsižvelgti ir � daugel� kit	 element	, dalyvaujan�i	 

šiame procese: � naudojam� kalb�sen�, � ne verbalin� komunikavim�, � kiekvieno iš 

komunikuojan�i	j	 asmenin
 patirt� ir kult�rin� kontekst�, kuris veikia žinios interpretavim�, be 

                                                                                                                                                            
žmoni	 bei žmoni	 bendruomeni	 �prasminimas (it. risignificazione) Kristuje. Vadinasi, pastoracin� teologija vis	 
pirma kreipia d�mes� � socialin� veiklos horizont�, kaip � b�tin� kontekst�, kuriame vyksta bažnytin� veikla” 
[Išversta mano – R. P.] (Viganò Ten pat. P. 866–867). 
399 Fiske J. �vadas � komunikacij	 studijas. Vilnius. Baltos lankos. 1998. P. 16.  
400 Wood J. Communication mosaics: an introduction to the field of communication. California. 2006. P.13–16.  
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to svarbus tarpasmeninis santykis tarp komunikuojan�i	 subjekt	401.  

4.1.1.2 Komunikaciniai reikalavimai kristologin�s žinios perteikimui 

Kristologin�s žinios perdavimas šiuo atveju matomas kaip komunikacija, kurios metu 

perduodama informacija taip paveikia asmen�, kad jis atpaž�sta Dievo veikim� savo gyvenime ir 

istorijoje ir J�z	 Krist	 kaip savo Išgelb�toj�. Tai dialoginis procesas. Biblinis šio dialogo 

pavyzdys gal�t	 b�ti J�zaus ir Samariet�s pokalbis (Jn 4, 1–42), kuriame simboli	 ir paraboli	 

pagalba atskleidžiama giliausia vis	 troškim	 motyvacija: moteris savo gyvenimo varge at�jusi 

vandens, susitinka J�z	 ir perkeista, užmiršusi �sot�, leidžiasi skelbti apie surast� Dievo 

Karalyst
 ir Mesij�402. 

Komunikacij	 moksl	 terminologijoje „kristologin� žinia“ yra pranešimas, kuris 

patenka � komunikacin� proces� ir kuriam galioja tie patys komunikaciniai d�sniai, kaip ir bet 

kokiam kitam pranešimui. Atsižvelgiant � tai, praktin�je teologijoje jau nebekalbama apie 

skelb�j� (katechet�, kunig�) ir gav�j�, klausytoj� (lankant� katechez
). Kauno arkivyskupijos II 

Sinodo nutarimuose, nurodant asmens, kuris dalyvauja sielovadiniame procese, aktyvumui, 

sakoma, kad jis yra pastoracijos objektas ir subjektas403. Procesas suprantamas kaip 

interaktyvus, kai asmuo, kuriam skirta žinia, n�ra pasyvus steb�tojas, bet veikia ir kei�ia 

komunikacijos proces�: t� nusako pats žodis ,,komunikacija”404. Tod�l ir pati kristologin� žinia 

suprantama kaip dinamiška, priklausanti nuo konteksto, patirties t	, kuriems ji skirta, tod�l 

reikalinga nuolatinio atnaujinimo. 

Toliau bus aptariama keletas komunikacinio proceso reikalavim	, kurie s�lygoja 

kristologin�s žinios perteikimo jaunimui galimybes.  

Tarpasmeninio santykio reikšm�. Komunikacijoje yra „turinys“ ir „santykis“. 

Komunikacijos objektas – turinys, tuo tarpu komunikacinis santykis leidžia perduoti ir priimti 

turin�. Kai kas nors perduodama kitiems (turinys), santykis apsprendžia, kaip bus priimta. 

Galima teigti, kad santykis interpretuoja turin� ir nurodo jo reikšmingum�405. Komunikacija 

pirmiausiai yra suprantama, kaip santykis. Kadangi aptariamo turinio tikslas yra pasiekti 

intymias jauno žmogaus gelmes, tai atitinkamai santykio intensyvumas ir empatija nulemia 

                                                 
401 Lambiasi F., Tangorra G. Gesù Cristo cominicatore. Cristologia e comunicazione. Milano: Paoline. 1997. P. 
117–119. 
402 White R. Pastorale e comunicazione // La comunicazione. Il dizionario di scienze e di tecniche / (a cura) Lever 
F. Rivoltella P., Znacchi A. Roma. 2002. P. 865–866. 
403 Toks �vardinimas vartotas du kartus: „Šeima, b�dama sielovados objektas, kartu yra ir jos subjektas“ Kauno 
arkivyskupijos antrasis sinodas. Ten pat. 400); „jaunimas yra jaunimo sielovados objektas ir subjektas“ (Ten pat. 
505). 
404 Annicchiarico V. Comunicare il Vangelo nell‘era mediatica // Fides et ratio. Taranto. 2009. Nr. 2. P. 22. 
405 Ten pat. P. 25. 
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komunikacijos eig�. Pozityvus santykis žadina žmones keistis nuomon�mis, id�jomis, 

vertyb�ms, prasm�mis, suartina žmones emociškai, suart�ja j	 vidiniai pasauliai406. 

Kardinolas C. Martinis, ragindamas Bažny�i� naudoti medijas, liudyti pasauliui 

patik�t� žini�, tuo pat metu atkreipia d�mes� � žmoni	 atsparum� �vairiausioms žinioms, 

sklindan�ioms iš skirting	 masin�s komunikacijos šaltini	, tod�l pabr�žia asmeninio santykio 

svarb�. J�zus kalb�davo minioms ir jomis r�pindavosi, ta�iau matoma, kokie svarb�s buvo 

asmeniniai dialogai, kuriuose jis buvo d�mesingas atskiriems asmenims: pasteb�davo smulkius 

dalykus (našl�s skatik� – Lk 21, 2), tur�davo kantryb�s, laiko ir atidumo paprastiems žmon�ms. 

Mt 25 (eil. 40. 45) yra jaudinantis palyginimas, kuriame J�zus moko šio d�mesingumo atskiram 

žmogui, ne visai žmonijai apskritai bet „vienam iš šit	 mažiausi	j	 mano broli	“. Toks J�zaus 

jautrumas konkre�iam žmogui, konkre�iai situacijai moko krikš�ion� patirti Dievo buvim� toje 

aplinkyb�je, istorijoje, asmenyje. Tik tie, kurie mok�s b�ti d�mesingi atskiram asmeniui, bus 

pakviesti � Viešpaties džiaugsm�. Tod�l Evangelijos skelb�jams, sužav�tiems medij	 galimyb�s 

pasiekti pla�ias mases, svarbu nepamiršti pamatin�s evangelin�s vertyb�s: santykio tarp atskir	 

asmen	407. 

Reikalingas pozityvus poži�ris � jaunim�, paieškas, saviraiškos formas, nes tik taip 

atrandamas ryšys, autentiškas kontaktas su konkre�iais jaunais žmon�mis, ta�iau jaunimo 

evangelizacijoje Kristaus skelbimas nesusitapatina su šilto ir draugiško santykio suk�rimu. 

Kitaip sakant, evangelizacija negali susiprastinti � jausming� santyk� tarp tik�jimo skelb�jo 

(sielovadininko) ir jaunimo grup�s. Tikslas yra perduoti, paskelbti gelbstint� J�zaus �vyk�. Jei 

problema n�ra turinyje, o santykyje, jos ir ne�manoma išspr
sti ieškant nauj	 �žvalg	, kei�iant 

turinio pateikim�, ieškant geresni	 metod	, �taigingesni	 kalb�toj	 ar naujesni	 komunikavimo 

priemoni	. J	 sprendimas gl�di b�tent autentiško santykio užmezgime. Jaunimo pastoracijoje 

didžiausia kriz� yra santykyje: jaunimas–suaugusieji–bažnytin� bendruomen�. Kadangi 

santykiai yra nereikšmingi, tai ir turinys netampa jaunimui reikšmingu. Atvejai, kai jaunimas 

s�kmingai perima tik�jimo turin�, dažniausiai b�na ne d�l to, kad turinys kaip nors ypatingai 

gerai perteiktas, bet ten darbuojasi atsidav
 ugdytojai, kurie užmezga su jaunimu reikšmingus 

santykius408. 

Kristologin�s žinios perteikimas kalbiniame lygmenyje. Linijiniame komunikaciniame 

modelyje pranešimas siunt�jui yra tai, k� jis galvoja, jau�ia, �sivaizduoja, atsimena, kad perdav� 

užkodav
s simboliais gav�jui, kuris supranta tuos simbolius (nes perdavimas vyksta konkre�ios 

                                                 
406 De Silva Filho G. Comunicação e pastoral. Como mehlorar a comunição nas ações e eventos pastorais. São 
Paolo: Editora Salesiana. 2001. P. 44–45. 
407 Martini C. M. Il lembo del mantello. Per un incontro tra Chiesa e mass media. Milano: Centro Ambrosiano. 
1991. P. 85–87. 
408 Tonelli. Per la vita e la speranza. Ten pat. P. 48. 
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kult�ros kontekste, kuriame naudojami bendri simboliai). Gav�jui tuo tarpu pranešimas yra tai, 

k� jis paj�gia subjektyviai atsikoduoti ir priimti. Pranešimo perdavimas yra �manomas, kai abu 

komunikuotojai naudojasi bent dalinai tais pa�iais semantiniais laukais – supranta tuos pa�ius 

kodus savo gyvenimo kontekstuose. Jei siunt�jo ir gav�jo semantinis reikšmi	 laukas žymiai 

skiriasi – tuomet pranešimo perdavimas ne�vyksta. 

Kristologin� žinia, kaip pranešimas, yra ne tiek turinio išd�stymas �prastai kalboje 

vartojamais žodžiais, kiek tos žinios kult�rin�s turinio raiškos parinkimas (užkodavimas) 

atitinkant jauno žmogaus gyvenimo kontekst� ir pasaul�ži�r�: „Skelbimo s�km� yra tiesiogiai 

susijusi su egzistenciniu jo pri�mimu ir supratimu. Skelbimas, kuris nebuvo priimtas, nebuvo 

suprastas, n�ra joks skelbimas. Kad skelbimas b�t	 veiksmingas, reikia pažinti ne tik asmen�, � 

kur� jis nukreiptas, bet ir to žmogaus aplink�, kurioje jis gyvena ir dirba”[Išversta mano – R. P.] 

[Išversta mano – R. P.]409. 

Komunikaciniu poži�riu svarbu, kad pranešimo lingvistin�s išraiškos nesunaikint	 

gelbstin�io J�zaus Kristaus veikimo, kuriame slypi perkei�ianti žmogaus egzistencij� galia. Apie 

tok� s�kming� komunikacijos proces� liudija apaštalas Paulius: „Mes be paliovos d�kojame 

Dievui, kad, pri�m
 m�s	 paskelbt�j� Dievo žod�, j�s pri�m�te j� ne kaip žmogaus žod� – bet, 

kas jis iš tikro yra – kaip Dievo žod�, kuris ir veikia jumyse, tikintieji“ (1 Tes 2, 13). 

Kristologin� žinia yra tiksliai (doktrinos prasme) suformuluota (pvz., knygose, katekizmuose, 

pamoksluose), bet ji dažniausiai neturi konkre�ios gelbstin�ios �takos žmogaus gyvenimui. Tai 

gali nutikti ir d�l to, kad n�ra pranešimo apie Dievo dovanojam� išgelb�jim� klausan�i	 žmoni	 

gyvenimams, nes klausytoj	 naudojamas kult�rinis semantinis laukas neturi reikšmi	 

sakomiems žodžiams ar atliekamiems gestams. Be to, juk perteikiama ne Kristaus s�voka, o pats 

vienijantis, gydantis, atleidžiantis, mokantis ir gelbstintis prisik�l
s Viešpats: „Dievo Tiesa save 

atskleidžia ne doktrinos pagalba, bet istoriniame S�naus gyvenime, kuriam nusakyti 

neišvengiamai naudojamos s�vokos. Taip ir tik�jimo patirtis remiasi ne tiek informacija apie 

J�zaus veikl� ir mokym�, kiek susitikimu su juo, dvasingumu, kylan�iu iš intymaus santykio su 

asmeniu, kurio tiesos ir prasm�s sampratos yra artimos, � kurio gyvenim� jungiamasi savo 

gyvenimu“ 410. 

Kristologin�s žinios perteikimas galimas tik tada, jei siunt�jas naudoja tas semantines 

reikšmes, kuriomis klausytojas naudojasi kasdieniame gyvenime, kalboje, svajon�se ir 

gyvenimo vizijos planavime. Pastoracijoje b�tina susivokti, kad šiandien „ne žem�s �kio 

simboliais perteikiamas Dievo kurian�iosios Dvasios veikimas. Didžiajai daliai žmoni	 

                                                 
409 Sanna. Ten pat. P. 15. 
410 Staglianò A. Vangelo e comunicazione. Radicare la fede nel nuovo millenio. Bologna: Dehoniane. 2002. P. 26. 
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svarbiausios istorijos ir simboliai, kuri	 d�ka jie suvokia savo gyvenim� ir Dievo veikim�, yra 

kil
 iš visuomen�s komunikacijos priemoni	. Per medijas m�s	 laik	 žmon�s užmezga kontakt� 

su žmoni	 bendruomene ir taip pat gali rasti naujas Evangelijoje skelbtos Karalyst�s �sik�nijimo 

formas“411. 

 �ia atsiranda �tampa tarp Evangelijos, kuri visiems laikams turi savo komunikacin
 

gali�, ir skelbimo form	. Iš vienos pus�s negalima tik�tis, kad jaunimas supras biblinius 

simbolius, kurie yra svetimi j	 kult�rai ir patir�iai, iš kitos pus�s – n�ra paprasta rasti adekva�ius 

analogus, artimus jaunimui, kurie atskleist	 J�zaus Kristaus žinios esm
. 

Ta�iau vis tiek, norint bent dalinai išspr
sti ši� komunikacin
 problem�, reikia palyginti 

antropologinius modelius, vyraujan�ius šiandienin�je kult�roje ir perduodamus tik�jimo turiniu. 

Štai keletas kaitos pavyzdži	412: 

� praeities, dabarties ir ateities samprata. Postmodernioje kult�roje svarbiausia yra 

dabartis, tuo tarpu biblin� m�stysena labiau buvo orientuoti � praeit� (Senajame Testamente 

– gelbstin�ios Dievo veikimo istorijos atminimas) ar � ateit� (eschatologija); 

� santykis tarp objektyvumo ir subjektyvumo: pateikiant didži�j� Bažny�ios istorijos dal� 

buvo siekiama kuo objektyviau formuluoti turin� ir jo mokyti tikin�iuosius. Dabartiniame 

laikmetyje informacija yra priimama tik ta, kuri subjektyviai domina; 

� k�no, švent�s, skausmo ir meil�s samprat	 kaita; 

� d�mesys patirtims ar �vykiams, kurie dabartin�je kult�roje yra visiškai nereikšmingi ir 

neturi prasmi	 (pvz.: duona, vanduo, vergov�, alkis, troškulys ir pan.); 

� b�das, kuriuo nusakomas J�zaus Kristaus �vykis ir atskleidžiamas jo asmuo: J�zaus 

asmeniui nupasakoti bažnytin�je kalboje vartojamos kategorijos yra labai tolimos nuo 

kult�rini	 kategorij	, kuriomis nusakomi ši	 laik	 reikšmingi žmon�s (žr. J�zaus litanijose). 

Nuolat tenka atkreipti d�mes� � J�zaus Kristaus savo metu pasirinkt� b�d� ir kalb�, 

kuria jis prabilo � žmonij� konkre�ioje kult�roje: „B�damas žem�je, Kristus atsiskleid� kaip 

tobulas Komunikuotojas. ,,�sik�nydamas“ pri�m� prigimt� t	, kuriems bus skirta jo naujiena, 

perteikta ir jo žodžiais, ir gyvensena. Jis kalb�jo jiems iš vidaus, tai yra b�damas tarp savo 

tautos, ir skelb� dievišk�j� naujien� �pareigojan�iai, atkakliai ir be kompromis	. Kita vertus, jis 

per�m� j	 kalb�sen� bei m�stysen� prisitaikydamas prie vietos bei laiko s�lyg	. 

Komunikavimas yra daugiau negu id�j	 raiška ar jausm	 rodymas – giliausi�ja savo prigimtimi 

tai meil�s kupinas sav
s dovanojimas“413. 

                                                 
411 Annicchiarico. Ten pat. P.29. 
412 Tonelli. Per la vita e la speranza. P. 49–50. 
413 Popiežiškoji Visuomen�s komunikavimo priemoni� komisija. Communio et progressio. Ten pat. 11. 
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Žinoma, Bažny�ia turi savo kalb�sen�, kuri kei�iasi kartu, kaip ir žmoni	 naudojamos 

kalbos, ta�iau Bažny�ios kalba visuomet bus susijusi su apreiškimu: Šventojo Rašto 

lingvistin�mis išraiškomis ir �vaizdžiais414.  

L�kes�i� aspektas komunikacijos procese. Kitas komunikacinis trikdis yra l�kes�i	 

konfliktas. Kad koks nors panešimas b�t	 priimtas ir interpretuotas, jis turi dominti klausytoj�. 

Jei yra tik pateikiama informacija, kuri jo gyvenime yra indiferentiška, neb�na priimta. Tuomet 

informacija gali b�ti išklausoma, ta�iau nepriimama, ji neprovokuoja jokio poky�io. 

Skelbiama Evangelija kreipiamasi � konkret	 jauno žmogaus l�kest�, kuris s�lygoja 

atsiliepim�. Tod�l šis komunikacijos aspektas yra tiesiogiai susij
s su jaunimo l�kes�i	, 

problem	 ir konkre�i	 gyvenimo situacij	 giluminiu pažinimu. Pavykusi komunikacija visuomet 

yra tam tikras kvietimas rasti nauj� prasm
. Netgi reklaminiai pasi�lymai apie nam	 prieži�r�, 

mityb� ir higien� �eina � ta pat� prasm�s lauk�, kuriame žmogus ieško prasminio atsakymo � savo 

laim�s, kan�ios ir vienatv�s keliamus klausimus. Ryšys tarp komunikacijoje si�lomos prasm�s ir 

gav�jo turimo klausimo atitikimo vadinamas l�kes�i	 santykiu. Evangelizacijoje pateikiamas 

kvietimas � J�zaus Kristaus duodam� nauj� gyvenim�. J�zaus si�lomas projektas: rimtai 

�sipareigoti kuriant gyvenim� santykyje su jo Dav�ju. 

Daugelis bažnytini	 bendruomeni	 evangelizacij� pateikia, kaip pagalb� asmenin�je 

egzistencin�je prasm�s paieškoje. Dalis jaunimo tai priima, nes atitinka j	 prasm�s l�kest�, 

ta�iau toks vien prasminio pagrindo pasi�lymas praranda savo evangelin� radikalum� ir kryžiaus 

gelbstin�i� gali� bei kitus pagrindinius kristologin�s žinios aspektus. Kyla pavojus, kad 

tik�jimas taps vien priemone susikurti savo egzistencijos prasmei, k� ir galima apsteb�ti New 

Age religingume.  

Transcendentin�s realyb�s komunikacin� išraiška. Kiekviena komunikacija naudoja 

ženklus, kuriais išreiškia kažk� kit�, gilesn�, nei patys ženklai reiškia – tai yra simboliniu b�du. 

Evangelizacijai, be to, kad jai galioja tie patys principai, kaip ir kiekvienai komunikacijai, 

b�dinga, kad jos objektas yra nepasiekiamas, sl�piningas: norima komunikuoti apie 

prisiartinusi� prie žmogaus Dievo meil
 ir pažadinti žmoguje troškim� ir apsisprendim� palenkti 

savo laisv
, kurioje priimt	 ši� meil
. 

Ne visi ženklai turi toki� pa�i� atskleidžian�i� gali�. Komunikacija b�na sutrikdyta, jei 

naudojami ženklai yra pernelyg blank�s lyginant su norimu išreikšti objektu. Tod�l šiandienin� 

bažnytin� kalb�sena yra dažnai dviprasmiška, nes tie, kurie klauso, supranta kitaip nei iš ties	 

nor�ta išreikšti, o dažniausiai suvokta prasm� yra labai paviršutiniška. Taip nutinka d�l to, kad 

                                                 
414 Schilebeeckx. La Chiesa. Ten pat. P. 71. 
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nesistengiama atskleisti sl�pinio perspektyv�415. Dievas visuomet lieka sl�piningasis šventasis, 

kad ir kokiais aiškiais žodžiais ir ženklais b�t	 išreikšta. Sl�pinys (gr. µ���	
��
) kil
s iš 

veiksmažodžio gr. µ���
, kuris lietuviškai reiškia „už�iaupti l�pas, tyl�ti“416. Jaunimo 

evangelizacijoje vien tyl�jimo kelias netinka, nes tikslas yra skelbimas, žinios apie J�z	 

perteikimas. Tuomet lieka analogij	 ir simboli	 kelias, kuriame iš to, kas patiriama gyvenime – 

iš giliausi	 troškim	, nerimo ir džiaugsmo patir�i	, iš k�rinijos – panaudojama, kad nuvestume 

prie Šaltinio. K. Ranheris kalb�damas apie tai, kaip galima komunikuoti Dievo sl�pin�, atkreipia 

d�mes� � negatyvi�j� teologij�: Jis yra Nenusakomasis, Nesuprantamasis, Sl�piningasis. Jis yra 

tas, kuris savo tobulume gali atgaivinti žmog	, kankinam� vidini	 skilim	 ir priešiškum	, gali 

duoti žmogaus egzistencijai ir mir�iai prasm
, nutyrinti, išgydyti, perkeisti. Vis d�lto, kaip 

galima pasakyti Nenusakom�j�? Nesuvokiamumas n�ra vienas iš Dievo atribut	, bet jo vis� 

atribut� neatskiriamas aspektas417. Transcendentin� tiesa gali b�ti išreikšta simboliais ir 

�vaizdžiais, kurie kei�iasi, nes kei�iasi j	 reikšm�s skirting	 kart	 žmon�ms. Komunikacijoje 

tenka išsaugoti save Apreiškian�io Dievo reikšmes, kurios nekinta, o ne simbolius ar �vaizdžius, 

kuriais tos reikšm�s komunikuojamos418. 

Kitas transcendentin�s realyb�s komunikavimo trikdis yra patikrinamumo aspektas. 

Komunikacijos taisykl�s reikalauja, kad teiginiai b�t	 prasmingi. „Mes visada patikriname bet 

kokio gauto pranešimo tikslum� palygindami su tik�tinu. Tai, kas tik�tina, yra nustatyta m�s	 

patirties – kodo, konteksto, pranešimo pob�džio, kitaip sakant, vartojimo ir susitarimo 

(papro�i	) patirties“419. 

Kai yra kalbama apie Diev� savyje (pvz., Trejyb
), to ne�manoma patikrinti �prastais 

empiriniais metodais. Tod�l neopozityvizme vyrauja nuomon�, kad religin�s kalbos yra 

beprasm�s, nes j	 ne�manoma patikrinti. Daugeliui jaun	 žmoni	 taip atrodo pasakojimai apie 

Diev�, dang	, pragar�, J�zaus Kristaus buvim� Eucharistijoje, Krikšto sakramento nuplaunam� 

gimt�j� nuod�m
. Tokios kalbos yra mažai prasmingos. Empiriniais b�dais jos negali b�ti 

patikrinamos, j	 nauda konkre�iai gyvenimui taip pat nepamatuojama �prastinais b�dais. 

Apreiškimas ar Bažny�ios mokymas netikin�iam ar menk� ryš� su krikš�ionybe turin�iam 

jaunimui neturi autoriteto vaidmens. Taigi empiriškai nepamatuojami dalykai dažnai 

prilyginami pasakoms arba mitams, kuri	 reikšm� yra tik simbolin�. H. U. von Balthasaras sako, 

kad tik�tinum� sudaro ne žinios turinys, bet raiškos b�das – meil�. Apreiškimas, kuris yra Žodis, 

                                                 
415 Ravasi. S., Maggioni B., Bonora A. Il principio. La comunicazione nella Bibbia. Milano: San Paolo. 1995. 
P. 10). 
416 Ten pat. P. 17. 
417 Rahner. K. Dio e Rivelazione. Nuovi saggi VII. Paoline. Roma 1981. P. 139–140. 
418 Cozzi A. Bibbia e cristologia. La fede sospettata di ideologia e le promesse di una rinovata lettura storico’critica 
del Gesù storico // Vivens homo. Firenze. 2009. Nr. 1. P. 59.  
419 Fiske. Ten pat. P. 27. 
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tuo pa�iu yra ir absoliuti meil�, tod�l jis gali b�ti tik�tinas. Meil� n�ra viena iš Dievo savybi	, ji 

yra Naujojo Testamento Dievo apsireiškimo b�das420. 

Jaunimo evangelizacijoje d�l to labiau kreipiamas d�mesys � žmogaus patirt� ir jos 

refleksij� tikin�i	j	 bendruomen�je. Ta patirtis tampa žinia. J�zus, patiriamas bendruomen�je, 

kur atpaž�stami meil�s ženklai gali tapti evangelizacijos žinia, kuri palaipsniui palie�ia žmog	 

per jo nepaliaujam� prasmi	 ieškojim� savo egzistencijai. Naujo gyvenimo (gyvenimo Kristuje) 

patirtis yra pagrindinis b�das, parodantis Sl�pin�. Daugeliui jaunimo patirti kažk� naujo jau yra 

geras motyvas svarbiam pasirinkimui. Kad ta patirtis atvest	 � turin�, jai yra reikalinga 

interpretacija: pa�i	 giliausi	 šios patirties priežas�i	 paieška (atsiremianti � Kristaus �vyk�). 

Tradicinis metodas skelbia Kristaus �vyk� ir nepaiso patir�i	, tod�l jaunuolis gali išmokti daug 

apie Krist	, ta�iau pats Kristus jam nieko nereiškia. 

Tikin�i�j� bendruomen� kaip komunikacijos kontekstas. Visi aptarti komunikaciniai 

trikdžiai paaštr�ja, jei n�ra konteksto, kuriame perteikiamas pranešimas �gyt	 gilesn
 prasm
. 

Komunikaciniame procese kiekviena komunikacija vyksta tam tikrame bendrame kontekste, 

kuris suteikia papildom� informacij� žinios interpretacijai. Kontekstas �ia suprantamas, kaip 

atvira jaunimui parapijos bendruomen�, kurioje �vairaus amžiaus žmon�s gyvena daugel� met	, 

vedini t	 ties	, kurias skelbia, vadovaudamiesi Evangelija kasdieniame savo gyvenime ir 

gebantys konkre�iai paliudyti savo toki� tik�jimo patirt� bendruomeniškumo k�rimu, 

�sipareigojimu ir atviru santykiu su jaunimu: tuomet komunikuojama J�zaus Kristaus žinia 

tampa tik�tina. 

V. Annicchiarico ieškodamas „komunikacijos“ (lot. communis – bendras) etimologin�s 

kilm�s pastebi, kad tai artimai susij
s su Bažny�ios tapatumu. Graikiškas terminas ���
�
�� 

reiškia dalyvavim�, vienyb
, dalinim�si. Evangelija, J�zaus Kristaus Geroji Naujiena – tai yra 

tas turinys, kuriuo dalinasi Bažny�ia ir kuris j� daro Bažny�ia. Tod�l Evangelijos skelbimas 

(komunikavimas) yra Bažny�ios bendryst�s išraiška. Dar daugiau: tame procese Bažny�ia 

išlaiko savo tapatum�. Taigi Evangelija priklauso Bažny�iai (bendruomenei) ir tod�l jos 

skelbimas yra bendruomeninio pob�džio421. Bendruomen�, nuolat besir�pinanti, kaip rasti 

žodžius ir formas savo patir�iai išreikšti ir prasmei �vardinti, sukuria reikšming� viet� jaunuoli	 

tik�jimo brandai. Jaunimas yra priimamas bendruomen�je, tarsi motinos �s�iose, nors ir neturi 

tikro turinio supratimo, tvirto apsisprendimo, nors etin� patirtis pilna besikartojan�i	 išdavys�i	, 

abejon�s netampa ne�veikiama kli�timi tik�jimo brendime422.  

                                                 
420 Von Balthasar H. Solo l‘amore è credibile. Roma: Borla. 1982. P. 60–61.  
421 Annicchiarico. Ten pat. P. 20–21. 
422 Tonelli. Per la vita e per la speranza. Ten pat. P. 56–67. 
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Daugelis jaun	 žmoni	 b�na paliesti bendryst�s patirties jaunimo dienose, Taizé 

bendruomen�s susitikimuose ir tokios patirties toliau ieško. Progini	 susitikim	 emocinis 

�sp�dis b�na labai stiprus, ta�iau komunikacin� reikšm� yra žymiai silpnesn�, nes tai n�ra 

�prasta aplinka ir buvimo forma (susij
 su švent�s patirtimi, kurioje priimtinas skirtingas elgesys 

nei �prastai). Stipri komunikacin� reikšm� sukuriama artimiausios bendruomen�s (parapin�s ar 

akademin�s bendruomen�s, jud�jimo ir krikš�ioniškos organizacijos), kur žmon�s diena iš 

dienos gyvena tik�jimu ir j� liudija. Bažny�ios žym� – bendryst�, kuri yra viena iš esmini	 jos 

dali	 ir vienaip ar kitaip išreiškiama mažose bendruomen�se. 

4.1.2. Ugdymosi elementai jaunimo kristologin�s žinios perteikime 

Vis� laik�, o ypa� pastaruoju metu, Bažny�ioje didelis d�mesys kreipiamas � jaunimo 

ugdymosi ir aukl�jimo uždavin�. Popiežius Benediktas XVI 2012 m. Taikos dienos proga 

kreip�si � pasaul�, iškeldamas pagrindin� uždavin� siekiant taikos – mokyti jaunim� teisingumo ir 

taikos423. „Aukl�jimas yra labiausiai kerintis ir sunkiausias gyvenimo nuotykis. Aukl�ti – 

lotyniškai educare – reiškia išvesti žmog	 iš jo paties � tikrov
, � pilnatv
, leidžian�i� asmeniui 

augti. Tok� proces� maitina dviej	 laisvi	 – suaugusiojo ir jaunuolio laisv�s – susitikimas, kuris 

reikalauja mokinio atsakomyb�s: jis turi b�ti atviras, leistis b�ti vedamas � tikrov�s pažinim�, ir 

aukl�tojo atsakomyb�s: šis turi b�ti pasireng
s save dovanoti. Tod�l pirmiausia b�tini autentiški 

liudytojai, o ne taisykli	 bei informacijos dalytojai, liudytojai, gebantys žvelgti toliau už kitus, 

nes j	 gyvenimas apr�pia platesnes erdves. Liudytojas yra tas, kuris pirma gyvena tuo, k� 

si�lo“424. 

Dar neseniai s�kmingai jaunimo pastoracijai vykdyti užtekdavo atsidavusio kataliko 

(kunigo, vienuol�s ar pasaulie�io), kuris savo pavyzdžiu ir tik�jimo liudijimu, skelbiamu žodžiu 

ir gyvenimo stiliumi patraukdavo jaunim� ir daugelis jaun	 žmoni	 atsiversdavo, �sipareigodavo 

asmeniškai gr�sti tik�jimu savo gyvenim�. Buvo akivaizdu, kad jaunimo pastoracijos s�km� 

priklaus� nuo pastoracijos organizavimui atsidavusio asmens krikš�ioniško gyvenimo kokyb�s. 

Jaunimas sek� autoritetu. Šiandien tik�jimo pasirinkime jauniems žmon�ms yra svarbus 

suaugusi	j	 liudijimas425, ta�iau jo vaidmuo neb�ra pagrindinis. Italijoje tiriant bendr�j� jaunimo 

                                                 
423 Benediktas XVI. Žinia Pasaulin�s taikos dienos proga (2012 m. sausio 1 d.) Mokyti jaunim� teisingumo ir taikos 
// http://www.katalikai.lt/index.php?id=6&nid=6618. 2012 02 12. 
424 Ten pat.  
425 Jaunimo pastoracijos tyrimuose populiarus ir dažnai cituojamas taip vadinamas „Kvebeko atvejis“, kuomet per 
labai trump� laik� žymiai sumaž�jo jaunimo skai�ius bažnytin�se erdv�se. Kvebeko vyskup	 konferencija 2002 
metais d�l to užsak� tyrim� apie jaunimo situacij�, kuriame buvo siekiama ištirti be kita ko, kokie veiksniai padeda 
jaunimui pasirinkti tik�jim� kaip gyvenimo b�d�. Išryšk�jo, kad vienas reikšmingiausi	 dalyk	, kurie padeda 
jaunimui pasirinkti tik�jim�, yra reikšmingi asmenys. Ypa� paauglyst�je svarb�s tokie tik�jimu gyvenantys žmon�s, 
kurie ne tik rodo tik�jimo pavyzd�, bet ir geba atsakyti � paaugli	 religinius klausimus pasiremdami empirini	 
moksl	 kategorijomis (Casti G. (a cura di) Itinerari di fede dei giovani. Una ricerca, una esperienza nel Quebec // 
Note di pastorale giovanile. 2007. Nr 1. Torino: LDC. P. 45). 
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ugdymosi proces�, pasirod�, kad didžiajai daugumai jaunimo suaugusieji yra nereikšmingi. 

Šiems jauniems žmon�ms suaugusieji n�ra kokie nors modeliai, kuriais jie nor�t	 sekti ar 

atmesti. Jaunimas � juos reaguoja abejingai426. Tai galima matyti ir praktiškai, kad vienuolijos ir 

kunigai dirbdami su jaunimu nebesulaukia pašaukim	 ir ima spar�iai maž�ti j	 skai�ius visoje 

Europoje. 

Jaunimui žymiai mažiau reikšmingi ne tik suaugusieji kaip autoritetai, taip pat 

Bažny�ios mokymas, Biblija ir tik�jimo liudytoj	 patirtis atlieka tik antrin� vaidmen� jaunimo 

evangelizacijoje. Jaunuolis skelbiam� žini� priima ir patikrina vien savo subjektyvios patirties 

turimomis priemon�mis. Jei jis negali patikrinti, jog tai, kas perteikiama yra tiesa – žinia lieka 

beprasm�. Vyksta subjektyvus tik�jimo pri�mimo procesas, kuriame pagrindinis proceso 

veik�jas yra jaunuolis. Jis pats turi �vertinti, patikrinti, atrasti ir apsispr
sti, k� jam asmeniškai 

reiškia Dievas, J�zus, pašaukimas kasdienyb�s konkretyb�je. Pats jaunuolis apsisprendžia žengti 

tik�jimo žingsn� ar ne. Tik�jimo pasirinkimo procesas vyksta asmens viduje: jis yra dinamiškas 

ir laipsniškas. Proces� apsunkina kompleksin�je visuomen�je vyraujantis asmens tapatumo 

susiskaidymas. Tapatumo k�rimasis nevyksta mechaniškai iš gaunamo informacijos turinio, bet 

pats asmuo vertina iš išor�s ateinan�ius stimulus ir lygina su jau jo asmeniškai perimtomis 

vertyb�mis. Susitikimas su J�zumi Kristumi nekei�ia šio proceso eigos, o tik pasi�lo jam dar 

vien� element� (J�zaus Kristaus Ger�j� Naujien�) šalia kit	, kuriuos jaunuolis jau yra 

asmeniškai pasirink
s. Šis elementas skiriasi tuo, kad tampa vertinamuoju kriterijumi jau 

pasirinktiems elementams427. J�zaus Kristaus žinios skelbimas, kuriuo siekiama išjudinti  

proces�, vyksta ugdymosi lygmenyje: pirminis kriterijus yra gyvenimo patirtyje atpaž�stama 

tiesa, kuri interpretuojama Evangelijos šviesoje428.  

Taigi jaunuolis netur�t	 jaustis lyg išvedamas kažkur iš sav
s. Procesas, kurio metu 

vyksta ugdymasis, padeda išgirsti gilumin� tiesos troškim�, kuris visuomet išlieka pa�ioje 

žmogaus egzistencijos gelm�je, ta�iau dažnai yra nutildomas bijant gyventi savo tikr�j� 

gyvenim� . Pasirinkdamas žmogišk�sias vertybes jaunuolis palaipsniui atsiveria susitikimui su 

J�zumi Kristumi, kuriame atpaž�sta tikr�j� žmogiškum�, nukreipt� � transcendentin� santyk� su 

T�vu.  

Pastaraisiais dešimtme�iais religijos mokymui mokyklose ir evangelizacijos 

pirmiesiems etapams yra naudojama patirties hermeneutika429. Skelbiama žinia pateikiama 

                                                 
426 Pollo. M. Le sfide educative dei giovani. Torino: LDC. 2000. P. 61.  
427 Tonelli. Itinerari per l‘educazione dei giovani alla fede. Ten pat. P. 83–84. 
428 Currò. Giovane al centro. Ten pat. P. 41–42. 
429 Hermeneutikos tradicin� reikšm� yra siejama su sen	j	 tekst	 aiškinimu, pateikiant interpretacij�, k� jie gal�t	 
reikšti šiandienin�je kult�roje. Patirties hermeneutika reiškia toki� patirties analiz
, kurios pagalba iškeliami 
egzistenciniai klausimai, � kuriuos ieškoma atsakym	 tik�jime. Dievo žodis ir doktrina pateikia galimas 
interpretacijas, kurios konkre�ioje kult�roje yra reikšmingos. Religijos pedagogas Z. Trenti yra suk�r
s ne tik 
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siaurame ir ribotame jaunuolio patirties horizonte ir, jei pavyksta iš ties	 pateikti j� toje labai 

ribotoje patirtyje, tuomet Dievo, J�zaus ir Evangelijos skelbimas praple�ia turim� horizont�, 

išlaisvina esamas j�gas, jaunuolis pamato savo gyvenim� iš daugelio kit	 perspektyv	 ir atranda 

niekada nepažintas savo galimyb�s, kurios visuomet buvo jo egzistencijoje430. 

4.1.3. Projektinis kristologin�s žinios perteikimo aspektas 

Norint, kad ugdymosi procesas b�t	 organizuojamas kryptingai, neišvengiamai 

reikalingas planavimas. Esminiai ugdymo, kaip proceso, elementai yra aiškus tiksl	 ir uždavini	 

formulavimas, turim	 resurs	 �vertinimas ir atitinkam	 konkre�i	 metod	 derinimas siekiant 

užsibr�žt	 tiksl	. Kaip buvo pasteb�ta pirmoje dalyje: jaunimo pastoracija Lietuvoje išpl�stai 

ne�vardina sau visuminio asmens ugdymo, kas jau daugiau kaip 20 met	 taikoma daugelyje kit	, 

pirmoje dalyje aptart	, šali	. Kita problema, kad tose Lietuvos parapijose ir bendruomen�se, kur 

jaunimo sielovada bent minimaliai organizuojama, už jos vykdym� dažnai atsakingas b�na 

vienas žmogus, kuris nepaj�gia veiklos orientuoti � ugdymo proceso reikalavimus. Šiai 

problemai išspr
sti reikia kompetencij	 ir atitinkamo poži�rio � pastoracijos organizavim�. 

Pastoracijoje tai vadinama projektiniu m�stymu. Pastoracijos, kaip ugdymosi proceso, 

planavimas nesusiprastina � konkre�i	 rengini	 užrašym� veiklos plane. Nors tokie planai b�tini, 

ta�iau pats procesas yra kuriamas nuolat vertinant situacij�, eig�, veikl�. Tai „�g�dis (asmeninis 

ir bendruomeninis) nuolatos vertinti ir kreipti pastoracin
 veikl� �kult�rinimo, bažnytiškumo ir 

s�moningumo linkme“ [Išversta mano – R. P.] 431. Konkretus fiksuotas parapijos, bendruomen�s 

veiklos projektas pirmiausiai �galina planuoti evangelizacijos proces�, numatyti atskirus 

žingsnius ir vertinti to proceso eig�. Be to projektas leidžia visai komandai, bendruomenei, 

vykdan�iai pastoracin
 veikl�, ir atskiriems atsakingiesiems dalintis bendra veiklos vizija, 

aiškiai �sivardinti atskir	 asmen	 ar grupi	 atsakomybes ir vaidmenis. Konkretus projektas taip 

pat padeda integruoti jaunimo pastoracijos veikl� � bendr� projekt� (parapijos, dekanato, 

vyskupijos), maksimaliai išnaudojant bendrus renginius ugdomiesiems tikslams pasiekti. 

Kadangi Lietuvoje pastoracinio projektinio darbo yra mažai (dažniausiai jis orientuotas � 

masinius renginius), tod�l tenka bent trumpai apžvelgti, kaip konkre�iai suprantama projektin� 

jaunimo pastoracija. 

Pats jaunimo pastoracijos praktinis projektas apima tris pagrindinius žingsnius, 

suskirstytus � 5 projekto fazes (4 lentel�). 
                                                                                                                                                            
didaktines nuorodas, kaip vyksta toks procesas, bet ir si�lo atskiras egzistencines patirties tematines linijas 
(priesaika, vienišumas, nerimas), kuri	 hermeneutika neišvengiamai atveda iki transcendencijos atpažinimo. Trenti. 
La fede dei giovani. Ten pat. P 140–150; Trenti Z. Esperienza e linguaggio: il sapere religioso // Orientamenti 
pedagogici. 2005. T. 52. P. 985–1007; Trenti Z. Opzione religiosa e dignità umana. Roma. Armando. 2003.  
430 Currò S. Giovane al centro. Prospettive di rinnovamento di pastorale giovanile. Milano: Paoline. 1999. P. 51. 
431 Currò. Progettare la pastorale giovanile // Orientamenti pastorali. 1994. Nr. 1. T. 42. P. 18. 
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4 lentel�. Projekto etapai432 

 Projekto etapai Etap� faz�s 
1. 

Situacijos analiz� 
� Pažintin� faz� (1) 

� Interpretuojamoji faz� (2) 

2.  Projektavimas 
� Projektavimo faz� (3) 

� Realizavimo faz� (4) 

3. Vertinimas � Vertinamoji ir projekto atnaujinimo faz� (5) 

 

1. Situacijos analiz�. Pastoraciniu poži�riu Lietuvoje yra tik m�g�jiški ir daliniai 

situacijos tyrimai433. Konkre�ioje parapijoje, bendruomen�je situacijos aptarimui galima 

pasikliauti m�g�jiškomis jaunimo apklausomis (interviu) ar tose srityse dirban�i	 asmen	 

�žvalgomis. Formuluojami pasteb�jimai apie jaunimo grupes, poreikius ir prioritetus434. Po to 

atliekamas teritorijos „pasi�los“ jaunimui žem�lapis (mokykla, jaunimo grup�s, centrai, 

savanoriškos organizacijos, internetas, gatv� ir t.t.), kur vyksta vienoks ar kitos ugdymasis. Šie 

du situacijos aspektai interpretuojami siekiant apibendrinti ir suformuluoti pagrindines jaunimo 

problemas, � kurias pastoracin� veikla bus orientuota (prasm�s klausimas, užimtumo, nedarbo, 

bendravimo problemos, rizikos grup�s ir t.t.). Atskiras tiriamasis momentas skiriamas jaunimo 

religinio intereso nustatymui: jaunimas priešiškas katalikybei, abejingas, tradiciškai 

prisiskiriantis katalikybei ar s�moningai pri�m
s tik�jim�, kuriuo jau gal�t	 dalintis su kitais. 

2. Projektin� dalis apima daugiau element	. Pirmiausiai tai tiksl	 ir uždavini	 

išk�limas435, kuris tiesiogiai susij
s su situacijos tyrimu – jaunimo problemomis, teritorijos 

bažnytine ir sociokult�rine aplinka, daran�ia �tak� jaunimo pastoracijai, bei turimus 
                                                 
432 Ruta. Ten pat. P.37. 
433 Tai galima teigti, lyginant turimus Lietuvos jaunimo situacijos tyrimus su specialiais tyrimais, tokiais kaip jau 
min�tas Kvebeko atvejis. Arba Ispanijoje: tyrimas „Jaunimas 2000–taisiais ir religija“, kuriame buvo siekiama 
nustatyti, kaip kei�iasi jaunimo religingumas (González–Anleo J., González Blasco P.,  Elzo J. Carmona Fernández 
F. Jóvenes 2000 y religión. Fundacion SM. 2004). Italijoje buvo atliktas didel�s apimties kokybinis tyrimas, 
kuriame buvo siekiama nustatyti jaunimo gyvenimo nuostatas, bei paruoštas tyrimo pristatymas koncentruojantis � 
atskirus tik�jimo turinius (J�zus Kristus, Šventoji Dvasia, Bažny�ia ir pan.). Šis tyrimas yra aprašytas trijose dalyse 
(5 tomai): Università Pontificia Salesiana. Istituto di teologia pastorale. L'esperienza religiosa dei giovani. Midali 
M., Tonelli (a cura di) R. Vol. 1. L'ipotesi. Torino: LDC. 1995; Pollo M. Vol. 2–1. I dati: adolescenti. Torino: LDC. 
1996; Pollo M. Vol. 2–2. I dati: giovani. Torino: LDC. 1996; Pollo M., Tonelli R. (a cura di) Vol. 2–3. 
Approfondimenti. Torino: LDC. 1996; Pollo M., Tonelli R. (a cura di) Vol. 3. Proposte per la progettazione 
pastorale. Torino: LDC. 1997). V�liau Italijos jaunimo pastoracijos darbuose dažnai šio tyrimo atskiros temos 
imamos situacijos analiz�s aprašui konkre�iu aspektu. Situacijos analizei aprašyti reikalingi ne tik faktai, bet 
tolimesn�s interpretacijos, koki	 buvo publikuota po tyrimo aprašymo pasirodymo (pvz. Pollo M. Il volto gionale 
della ricerca di Dio. Casale Monferrato: Piemme. 2003). 
434 „Analizuoti situacij� – reiškia nustatyti istorin�, kult�rin�, politin�, socialin� psichologin�, ekonomin� ir religin� 
kontekst� tam, kad b�t	 galima nustatyti, kiek jauni subjektai yra veikiami ir kiek jie diferencijuojasi“ [Išversta 
mano – R. P.] (Ruta. Ten pat. P. 39.). 
435 Jaunimo pastoracijos pagrindin� užmoj� nusakantis tikslas formuluojamas, kaip „tik�jimo gyvenimo 
integravimas“, „brandaus krikš�ionio ugdymas“, „pilnutinis �sijungimas � bažnytin
 bendruomen
“ (Frestifilipo. C. 
Pastorale giovanile in Italia/2: i progetti // Note di pastorale giovanile. 1994. Nr. 2. P. 30. Uždaviniai tuo tarpu 
numato tarpinius žingsnius, kurie reikalingi, kad ugdymesi b�t	 galima keliauti numatyto tikslo link. 
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žmogiškuosius, materialinius ir strukt�r	 resursus. Projektas turi atitiki bažnytiškumo ženklus 

(žr. 1 paveikslas), pastoracinius reikalavimus436, tod�l projektuojant veikla suskirstoma � atskiras 

kryptis, kurioms pritaikomi turiniai, numatant, kokiu b�du jaunimas gal�s gilinti savo tik�jim� 

nuo pirmin�s evangelizacijos pereinant prie sistemin�s katechz�s, nuo jos prie liturgijos, nuo 

liturgijos prie tarnyst�s. Kad pereit	 prie realizavimo faz�s, bendras projektas skirstomas � 

smulkius etapus, turin�ius konkre�ius uždavinius, nustatytus laike (nuo vieneri	 met	 iki trej	), 

už kuri	 vykdym� yra atsakingi konkret�s žmones. Per pastaruosius 30 met	 Europoje buvo 

labai daug �vairaus lygmens (nacionalini	, vyskupij	, dekanat	, parapij	, jaunimo centr	) 

projekt	, kuri	 dauguma liko ne�gyvendinti. S�kmingas projektas  atitinka esam� situacij� ir jo 

si�lytas sprendimas bent iš dalies padeda spr
sti problem�, jei projektas neatitinka situacijos – jo 

vykdymas joki	 žymi	 rezultat	 neatneša. Tod�l projektavimas visuomet yra ciklinis ir po pirmo 

realizacijai numatyto laiko pereinama � vertinimo faz
.  

3. Vertinimo ir perprojektavimo faz�. Veikiantis projektas yra tas, kuris nuolat 

atnaujinamas ir papildomas. Realizavimo vertinimas numatomas projekte. Jis gali b�ti kokios 

nors dalies (pvz., komandos surinkimo ir parengimo projekto vykdymui), ar etapo (pvz., pirmo 

pusme�io projekto realizavimas) arba bendras (dažniausiai po met	), kuris apima ir uždavini	 

perži�r�jim�, ir etap	 perprogravim�. 

Turint nacionalinius ar atskir	 vyskupij	 tyrimus ir bendr�sias pastoracijos gaires, 

kurios yra parengtos specialist	 atitinkamuose centruose, konkreti veikla atskirose parapijose ir 

bendruomen�se yra lengviau ir grei�iau programuojama. Nesant toki	 gairi	 projektavimas 

vyksta atskirose vietose autonomiškai. 

4.1.4. Socializacijos aspektai kristologin�s žinios perteikime 

Ugdomasis procesas jaunimo pastoracijos veikloje iš esm�s yra socializacinio 

pob�džio. Krikš�ionyb� yra santykio religija ir meil�s �sakymas išreiškia tik�jimo visum�. 

Evangelijoje ne kart� J�zus pabr�žia ortopraktikos pirmum� prieš ortodoksij� (Mt 7,21; 

Lk 13,26–27; Mt 25,31–46), ta�iau evangelizacin�je praktikoje šie du aspektai netur�t	 b�ti 

supriešinami437. Jaunimo pastoracijos organizavime atkreipiamas d�mesys � socialini	 geb�jim	 

ugdym� dviem aspektais:  

                                                 
436 Konstitucijoje Gaudium et spes randame tokius reikalavimus: 1) r�pestis integraliu asmens ugdymusi 
2) bendruomeniškumo puosel�jimas; 3) �k�nyti pastoracij� konkre�ioje fizin�je tikrov�je, istorijoje; 4) pastoracijos 
procesas turi b�ti atviras ir universalus – neišskiriantis žmoni	 (Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Gaudium et 
spes. Ten pat. 3). 
437 „Veltui b�t	 stengiamasi supriešinti ortopraktik� su ortodoksija: krikš�ionyb� neatskiriamai yra viena ir kita. 
Tvirti ir apm�styti �sitikinimai veda prie dr�sios ir tiesios veiklos; pastangos mokyti tikin�iuosius šiandien gyventi 
taip, kaip dera Kristaus mokiniams, šaukiasi giliau atskleisti sl�pin� išganymo istorijoje ir drauge ši� užduot� 
lengvina“ (Jonas Paulius II. Catechesi tradentae. Ten pat. 22). 
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1) geb�jimas užmegzti su žmon�mis autentišk� santyk�, kuris yra asmeninio tik�jimo 

Dievu pamatas. Kad b�t	 galima �tik�ti ir tik�jime br
sti, reikalingas pirminis geb�jimas 

žmogiškiems santykiams.  

2) geb�jimas b�ti santykyje, j� kurti ir palaikyti, atsiverti ir priimti kito asmens 

kitoniškum�, dom�tis kitu, nor�ti j� pažinti, atleisti, spr
sti konfliktus – tik�jimo konkreti 

išraiška bendruomen�je ir tarnyst�je. 

Jaunimo evangelizacija siekia pirmiausiai gr�žinti jaunuoliui pilnavert� gyvenim�, tod�l 

pastoraciniam procesui r�pi socialinis ugdymas. Lietuvoje vienas toki	 b�d	 vadinamas 

patyrimo pedagogika, kurios metodus jau daugiau kaip prieš 20 met	 imta taikyti jaunimo 

pastoracijoje. „Patyrimo pedagogika yra � veiksm� orientuota metodika, siekianti per konkret	 

mokymosi proces� mesti jauniems žmon�ms psichin�, fizin� ir socialin� išš�k�, kuris lems 

asmenyb�s raid� ir pad�s atsakingai planuoti savo gyvenim�“438.  

Patyrimo pedagogikos objektas yra grup�. J� sudaro 10–20 nari	, kurie turi atitikti šias 

charakteristikas439: 

� Juos turi jungti bendri tikslai ir poreikis kit	 žmoni	, kurie sudaro grup
. Tai nereiškia, 

kad grup�s narius jungia vienas bendras tikslas, bet kad kiekvieno nario turimas tikslas b�t	 

susij
s su kit	 grup�s nari	 tikslais. 

� Kiekvienas grup�s narys suvokia, kad jis yra santykyje su kitais grup�s nariais. 

� Santykiai tarp asmen	 turi b�ti pastov�s ir stabil�s, tod�l reikalingi pakankamai dažni 

(bent kart� per savait
) susitikimai.  

Grup�, kaip ugdymosi vieta, tampa tada, kai tarp grup�s nari	 vyksta pakankamai 

aktyvi komunikacija. Grupei b�dinga skirtinga nei pavieni	 asmen	 ar formaliai bendraujan�i	 

žmoni	 grupi	 (kaip klas�, kursas) raida440, kuriai skatinti naudojamos �vairios tikslin�s 

užduotys – gali b�ti sud�tingesn�s kelion�s gamtoje, arba taip vadinamos dinamikos 

(interaktyv�s žaidimai). Lietuvoje interaktyv�s žaidimai naudojami, kad suburt	 funkcionali� 

komand� ir yra �prasti jaunimo lyderi	 ugdymo bei �staig	 komand	 formavimo seminaruose. 

Per tokias pratybas yra ugdomos asmenin�s ir socialin�s kompetencijos441. Lietuvoje išversti ir 

naudojami interaktyv�s žaidimai, skirti gerinti grup�s raid�, naudojami tam, kad jaunimas tapt	 

grupe, atitinkan�ia jos charakteristikas. Kokie grup�s tikslai, n�ra svarbu. Tuo tarpu Italijoje nuo 

1960 m. taikomas metodas suformavo antropologinius pagrindus ir daugiausiai yra 
                                                 
438 Zlataravi�ien� A., Mikalopait� D., Buzaityt�–Kašalynien� J., Daubarait� R., Gabrieli�t� V. Patyrimo 
pedagogika ir jos taikymas. Praktinis vadovas jaunimo darbuotojams. Vilnius: UAB „Baltijos kopija“. 2008. 
P. 12. 
439 Pollo. Animazione culturale. Ten pat. P. 298. 
440 Grup�s dinamika apima kelet� gyvavimo fazi	: formavimosi, prieštaravimo, pasitik�jimo ir produktyvaus darbo 
(Zlataravi�ien�. Ten pat. P. 30). 
441 Ten pat. P. 15–16. 
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orientuojamas � pasaul�vaizdžio pl�tim�. M. Pollo antropologinius pagrindus išreiškia 

aštuoniomis linijomis: 1) žmogus, kaip sl�pinys (sl�pinio samprata); 2) žmogus, kaip kurianti, 

kult�rin� ir simbolin� b�tyb�; 3) žmogaus psichin�s patirties vienijimas aplink centr�; 4) 

žmogus, laikas ir mirtis; 5) žmogaus vertyb�s ir poreikiai; 6) žmogaus laisv� (žmogus kaip 

atvira sistema); 7) žmogaus ribotumas, neišbaigtumas, radikalus kitoniškumas – transcendencija; 

8) simbolis ir sl�pinys442. Šie antropologiniai pagrindai gali b�ti perteikiami susiformavus 

grupei (tre�ia faz�), ta�iau ugdymo tikslas n�ra vien perduoti turinius, bet �galinti jaunuol� 

sukurti save pat� per prasm�s paieškas ir rasti savo aktyvi� viet� kartu su kitais ir d�l kit	. 

Metodas ir siekia visuminio jaunuolio ugdymo, kad jis formuot	 atsaking�, vientis� savo 

tapatum�, konkre�ioje socialin�je aplinkoje atsižvelgdamas � transcendentin
 tikrov
. Italijoje 

šis metodas (it. animazione culturale) yra taikomas, kaip vienas pagrindini	 jaunimo 

pastoracijos metod	. Lietuvoje mažai žinomas toks platesnis vertybinis aspektas ir paruoštos 

tam metodikos n�ra. 

Rengiant projektus, kuriuose rimtai atsižvelgiama � socializacijos proces�, dar reik�t	 

atkreipti d�mes�, jog žmon�s perima tam tikrus modelius, ne tik tuos, kuriuose patys dalyvauja, 

bet ir tuos, kuriuos iš arti stebi aplinkoje, kuriais naudojasi kiti. Kiekvienas žmogus turi tam 

tikr� socialin� model�443. Bendraujantys žmon�s paž�sta vienas kito model� iš ar�iau ir randa 

bendrus modelio elementus – taip �manoma bendrauti. Tod�l socialiniame ugdyme išmokstama 

ne tai, kas sakoma, o tai, kas daroma, formuojamos konkre�ios nuostatos. Jei asmens nuostatos 

(paž�stamos iš elgesio ir bendravimo) prieštarauja jo žodžiams, tada išmokstamos matomo 

elgesio formos. Tod�l jaunimo evangelizacijoje svarbu, kad vykt	 toks socialini	 modeli	 

pažinimas. Svarbus vaidmuo tenka ugdytojams arba lyderiams, kurie tur�t	 b�ti autentiškos, 

darnios asmenyb�s, perteikian�ios savo tik�jimo nuostatas ne tiek žodžiais, kiek konkre�iais 

pasirinkimais, elgesiu. Socialinis ugdymas vyksta tik tada, kai yra šios proceso charakteristikos: 

� Fizinis artumas – tai yra santyki	, asmenini	 susitikim	, kad b�t	 galima matyti, steb�ti 

kito elgesio modelius. 

� T
stinumas – tie santykiai turi b�ti ilgi, taip palaipsniui paž�stamas kitas žmogus, jo 

elgsenos modeliai. Tod�l socialiniame išmokime betarpiški ir artimai patiriami modeliai yra 

perteikiami daug efektyviau, nei mokymas per teorines užduotis. 

� �domus santykis – jei tai, kas si�loma, yra patrauklu, jaunimas grei�iau �sitraukia � 

santykius.  

                                                 
442 Pollo. Animazione culturale. Ten pat. P. 53–131.  
443Šios socialinio išmokimo teorijos autorius yra Albertas Band�ra. ������� A. �
���� ����������� ����
���. 
������: �������. 2000. 
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� Optimalus atstumas – veiksmingi modeliai yra tie, kurie atrodo pasiekiami, bet tam 

reikia pastang	. Jei modeliai yra pernelyg ideal�s – j	 nesiekiama, nes jie neatrodo 

pasiekiami. Modeliai, kuriems siekti nereikia pastang	 – ne�dom�s. Taigi yra išmokstama 

tik tai, kas atsitinka jaunuolio socialinio modelio lyg�.  

Pagal L. Vytovskio teorij�444, žmogus br
sta mokydamasis. Žmogaus branda vyksta 

socialini	 santyki	 pagalba asmeniškai perimant kult�rines formas, sukurtas visuomen�s. 

Pirmoji dvigubo išmokimo taisykl� sako, kad pirmas lygmuo yra socialinis, o antras yra 

asmeninis. Pradžioje mums visuomen� leidžia išmokti žodžius, o tada galima jais m�styti (ne 

atvirkš�iai). Taikant pastoracijoje: santykis su Dievu suvokiamas per santykius su kitais 

žmon�mis. Dievo meil� yra suvokiama pagal žmogiškos meil�s patirt� model� arba pagal tai, 

kok� santyki	 model�, panaš	 � meil
, jaunuolis mat� savo aplinkoje. Analogiškai ir Diev� 

myl�ti galima tiek, kiek t� meil
 jaunuolis geba išreikšti konkretiems žmon�ms: „Jei kas sakyt	: 

„Aš myliu Diev�“, o savo brolio nek
st	, – tasai melagis. Kas nemyli savo brolio, kur� mato, 

negali myl�ti Dievo, kurio nemato“ (1 Jn 4, 20). 

Antroji socialinio išmokimo taisykl� sako, kad išmokstame kit	 žmoni	 ir daikt	 

pagalba (reikalingos medijos). Abstrak�ios s�vokos išmokstamos simbolizavimo keliu – 

naudojantis tam tikrais objektais. Tai galima pagr�sti ir bibliniais pavyzdžiais: kai J�zus nori 

pasakyti, kas yra Dievo Karalyst�, j� išreiškia palyginimais: kas nepasidarys kaip šis vaikas – 

ne�eis � dangaus Karalyst
 (Mt 18, 3). Vaikas tampa Karalyst�s simboliu – pabr�žiamas ne pats 

amžius ar �gis, o vaiko spontaniškumas, dr�sa, nesuvokimas, kas yra privilegijos, �vaizdis, galia. 

Taigi tik�jimo kelion�je yra labai svarb�s kiti asmenys ir simboliai.  

L. Vytovskio tre�ioji, pagrindin�, socialinio išmokimo taisykl� nurodo artimo 

išmokimo zon�. Tai reiškia, kad grup� ar asmuo mokosi žingsnis po žingsnio: akcentuodamas 

laipsniškum� ir dinamik�. Tod�l lydint grupes ir asmenis tik�jimo kelion�je b�tina j� nustatyti, o 

programos tur�t	 b�ti tiek lanks�ios, kad b�t	 galima jas pritaikyti konkre�ios grup�s brandai. 

Šie socialinio ugdymo aspektai ypatingai reikšmingi, kad jaunuolis �gyt	 socialinius 

geb�jimus, be kuri	 ne�manomas praktinis tik�jimas.  

4.2. Kristologin�s žinios perteikimo modelio �gyvendinimo pakopos 

Kristologin�s žinios perteikimo modelio �gyvendinimo pakopos pristatomos d�l to, kad 

Lietuvos jaunimo pastoracijos kontekste stinga konkre�i	 program	 ir projekt	, kuriuose b�t	 

numatytas ilgalaikis skirting	 pakop	 (arba etap	) skirstymas ir konkre�i	 uždavini	, turinio 

d�stymo ir naudotin	 priemoni	, patir�i	 pritaikymas. A. Lukaševi�ius, remdamasis dokumentu 
                                                 
444 Wertsch J.V. Cultural. Communication, and Cognition: Vygotskian Perspectives. Cambridge University Press. 
1985. 
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Ad gentes445, pateikia b�tinyb
 jaunimo pastoracijoje taikyti tokius etapus446. Ta�iau toki	 

program	, gairi	 visiems etapams, ar bent kai kuriems iš j	, neskaitant sakramentin�s 

katechez�s program	, Lietuvoje parengt	 ir visiems prieinam	 – neturima. 

Toliau pateikiamas modelio �gyvendinimo pakopos yra bendro pob�džio praktin�s 

nuorodos, kurios gal�t	 pad�ti jaunimo pastoracijos praktikams taikyti š� teorin� model� 

konkre�iose aplinkose. Praktin�s nuorodos sintez�s b�du formuluojamos iš jaunimo pateikt	 

duomen	 apie savo tik�jimo keli� kokybiniame tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai 

Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“ bei kit	 šali	 jaunimo sielovados praktikams skirtos publikuotos 

medžiagos. Kristologin�je analiz�je pateikti J�zaus mokini	 kelio etapai pastoracin�je 

perspektyvoje konkretinami � evangelizacinio proceso pakopas (5 lentel�), kurios �ia bus 

pristatomos pasi�lant konkre�ias pastoracines priemones ir pakopai adekva�ius uždavinius. 

5 lentel�. Pakop� palyginimas kristologin�je analiz�je ir jaunimo pastoracijos perspektyvoje  

Pakopos 

Kristologin�je analiz�je  Pastoracin�je perspektyvoje 

1. Mokini	 pašaukimas 

2. Mokymasis iš konflikt	 

3. Išskirtinis mokini	 mokymas 

4. Kryžiaus išbandymas 

5. Mokini	 kelias � Galil�j� 

1. Jaunimas kvie�iamas tapti J�zaus mokiniais 

2. Kerigminis proceso etapas – tik�jimo patirtis kasdienyb�je 

3. Jaunimo sekimas Kristaus keliu – d�mesys ugdymuisi 

4. Kryžiaus patirtis 

5. Prisik�limo patirtis 

 

 Pastoracin�je perspektyvoje (t.y. konkre�ioje pastoracin�je aplinkoje) pakop	 

identifikavimas ir taikymas suprantamas ne kaip nuoseklus konkre�i	 program	 k�rimas, kur 

jaunimas, t	 program	 d�ka, pereina iš vienos pakopos � kit�, bet kaip gair�s pastoracijos 

organizatoriams, kad gal�t	 atskirus jaunus žmones s�kmingai lyd�ti � tik�jimo brand�, sudarant 

atitinkamas galimybes vis daugiau prisiimti atsakomyb�s pastoracinio proceso k�rime. Tai 

reiškia, kad skirtingose pakopose esantys jaunuoliai skirtingu b�du gali dalyvauti tose pa�iose 

veiklose. Jaunimas � bet kuri� iš j	 patenka, kai ateina laikas, neb�tinai toje pa�ioje parapijoje 

(bendruomen�je, organizacijoje) turi t
stis jaunuolio tik�jimo kelias. Jaunimo vadovai 

rekomenduoja atitinkamas atsakomybes ir veiklas pagal jaunuolio atvirumo kristologinei žiniai 

pakop�. Evangelizacijos procese pagrindinis uždavinys – sukurti tokias veiklas ir priemones, 

kuri	 pagalba jaunimas gal�t	 br
sti tik�jime. Jei pastoracin� komanda orientuojasi � 

evangelizacinio proceso tiksl�, kaip jaunuolio tik�jimo brand�, tai savaime kei�iasi 

evangelizacinio proceso kokyb�. Evangelizacin� nuostata, orientuota � jaunuolio brand�, yra 
                                                 
445 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Dekretas d�l Bažny�ios misijin�s veiklos Ad Gentes. Ten pat. 
446 Lukaševi�ius A. (2003). Ad gentes modelio pritaikymas šiandienos jaunimo pastoracijoje Lietuvoje. Soter Nr. 
12 (40), 70–74. 
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priešinga taip vadinamai „rekr�t	“ evangelizacinei nuostatai447, kurios pagrindinis tikslas 

pritraukti jaunim� ir j� kaip galima ilgiau išlaikyti grup�je. Šios nuostatos rezultatas dažnai b�na 

uždaros, neturin�ios bažnytini	 bruož	 grupel�s. � jaunuolio brand� orientuota evangelizacin� 

nuostata nebijo prarasti nari	, nuolat atvira naujiems žmon�ms, yra misijoje: visuomet 

pasirengusi ieškoti nauj	 keli	, kaip pasiekti jaunim�, kuris dar n�ra tikintis. 

Pastoracinis procesas, vykstantis bažnytin�je bendruomen�je, turi tur�ti pagrindinius 

ženklus: 1) Dievo žodžio skelbim�, 2) sakrament	 šventim�, 3) tarnavim� ir 4) liudijim�. Tai 

pavaizduota 2 paveiksle. 

 

2 pav. Esmin�s Bažny�ios, kaip visuotinio išganymo sakramento, evangelizacin�s veiklos dalys 
(sušaukimas – bendryst� – misija)448 

 
Modelio etapai pateikiami vienas po kito, ta�iau gali b�ti taip, kad jaunas žmogus per 

vienerius metus keliauja per kelet� etap	 arba viename lieka ilg� laik�. Pastoracin�s komandos 

tikslas – pamatyti, kokio pob�džio veikla turi b�ti si�loma konkre�iam jaunuoliui, kad jis 

                                                 
447 Apie tai rašo ir pašaukim	 pastoracijos dokumentas, ragindamas kokybiškam pastoracijos šuoliui: „Jei anks�iau 
tikslas buvo rekr�tavimas, o metodas – propaganda, neretai pažeidžiant individo laisv
 ir pasitaikant 
"konkurencin�s kovos" atvejams, tai dabar tur�t	 tapti vis aiškiau, jog bet kurios veiklos tikslas tur�t	 b�ti 
tarnavimas asmeniui, idant jis mok�t	 �žvelgti Dievo plan� jo gyvenimui statydinant Bažny�i� ir suvokt	 bei 
�gyvendint	 tai kaip savo ties�“ (Popiežiškoji dvasini� pašaukim� globos draugija. Nauji pašaukimai naujajai 
Europai. Ten pat. 13). 
448 [Išversta mano –R. P.] Alberich. Ten pat. P. 29. 
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savalaikiškai augt	 tik�jimo apsisprendime. Svarbu, kad jaunimo bendruomen�, kurioje vyksta 

pastoracija, išlaikyt	 atvirum�: kiekvienas dalyvaujantis ten turi jaustis laisvas ateiti, pasilikti, 

�sipareigoti ar išeiti ieškoti kit	 patir�i	, žinodamas, kad visuomet yra laukiamas sugr�žtant. 

Per�jimo iš vienos � kit� pakop� kriterijai. Šiame modelyje per�jimas iš vienos pakopos 

� kit� nustatomas iš ženkl	, elgesio, iniciatyvumo, atsakomyb�s prisi�mimo, asmenini	 

pokalbi	. Ženklai tapatinami su tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 

Bažny�ioje Lietuvoje“ �vardintais apsisprendimo ženklais (žr. priedas, nr. 2). Tai reiškia, kad 

pirmos pakopos pabaigoje išryšk�s ženklai, kurie rodo per�jim� � antr� pakop�.  

4.2.1. Pirmoji pakopa: jaunimas kvie�iamas tapti J�zaus mokiniais 

Tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“ 

išryšk�jo, kad jaunimo atvirumo pirmoji pakopa yra b�dinga daugeliui jaunuoli	 – jie neturi 

kokio nors nusistatymo prieš tik�jim�, ta�iau, kad s�moningai atsirast	 religinis interesas ir jie 

pereit	 � antr� pakop�, reikia tam tikr	 veiksni	. Tai vyksta tada, kai jaunas žmogus išgyvena 

egzistencines ar socialines problemas, sutinka draug�, kuris parodo tik�jimo pavyzd�, ar kitokiu 

b�du atsiveria religin�ms aplinkoms ir žiniai. 

Kristologin�je perspektyvoje evangelijos pasakoja apie J�z	, kuris vaikš�iojo ir kviet� 

mokinius. Visa viešoji J�zaus veikla vyksta kelyje. J�zus ateina � t� situacij�, kurioje yra 

žmogus, pats priart�ja prie jo. Jau pats �sik�nijimo sl�pinys išreiškia Diev� išeinant� iš sav
s, 

kad surast	 žmog	 ir atvest	 � bendryst
. J�zus lieka ištikimas šiai �jimo ieškoti dinamikai vis� 

vieš�j� gyvenim�. Lygiai taip pat ši� misij� perduoda ir mokiniams: „Eikite � vis� pasaul�...“ 

(Mk 16, 15). Šiame etape išryškinama Bažny�ios veikla, kuri parodo tok� „iš�jimo ieškoti“ 

jaunimo aspekt�, kai gebama užmegzti santyk� ir kreiptis � jaunim� ten, kur jis yra savo 

gyvenimo situacijoje (fiziškai ir egzistencialiai). 

Pirmin�s evangelizacijos – kitaip vadinamo „pirmojo skelbimo“ – galimyb� priklauso 

nuo to, kiek pastoracijos vykdytojai yra paj�g�s naudoti atitinkamas priemones, kad gal�t	 

kreiptis � jaunim�, � giliausius jauno žmogaus širdies jausmus: „Šis pirmasis J�zaus Kristaus 

skelbimas vykdomas kompleksine ir �vairialype veikla, kuri kartais vadinama 

„preevangelizacija“, ta�iau iš ties	 jau yra evangelizacija tikr�ja to žodžio prasme, nors dar 

pradin� ir gana netobula. Siekiant tikslo, galima pasinaudoti beveik neribotu priemoni	 spektru: 

aiškiai išreikštu skelbimu, ta�iau taip pat menu, mokslu, filosofiniais tyrin�jimais ir teis�tu 

kreipimusi � žmogaus širdies jausmus“449.  

                                                 
449 Paulius VI. Evangelii nuntiandi. Ten pat. 52. Pirmasis J�zaus Kristaus skelbimas apima ne tik visiškai 
netikin�ius žmones, taip pat ir nukrikš�ion�jusius krikš�ionis. 
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Šis proceso etapas apima t� moment�, kai jaunuolis dar nekelia religinio klausimo, o tai 

reiškia, kad n�ra pasireng
s priimti tik�jimo turinio si�lom	 atsakym	. Tam, kad jaunuolis b�t	 

pasiruoš
s priimti tik�jimu � savo gyvenim� J�z	 Krist	 reikia keturi	 egzistencini	 nuostat	450: 

Širdies atvirumo. Tai nuostata, kuomet jaunuolis atsisako krikš�ionybei priešing	 

�sitikinim	, Dievo neigimo bei elgesio nuostat	, priešišk	 krikš�ioni	 moraliniam mokymui.  

Ieškojimo, klausim� k�limo. Nuostata, kuomet keliami klausimai apie savo asmen�, 

visuomen
, socialinio teisingumo, blogio, mirties problemas. 

Susivokimo apie nepasitenkinimus. Jaunuolis atpaž�sta, kad jo gyvenime vis d�lto yra 

blogio apraišk	, kurias nor�t	si pakeisti. Jau�ia troškim� tobul�ti, siekti aukštesnio tikslo, nori 

atsikratyti tam tikr	 �pro�i	, imtis nauj	 iniciatyv	, siekti g�rio. 

Išgelb�jimo poreikio atpažinimo. Tai suvokimas, kad žmogus savo j�gomis yra 

nepaj�gus sau suteikti laim
 ir prasm
. Suvokiama, kad reikalingas Kitas, kuris b�t	 paj�gus 

išgelb�ti nuo egoizmo ir beprasmyb�s. 

Pirmoje pakopoje rekomenduojama kelti su socialin�mis ir egzistencin�mis vertyb�mis 

susijusius uždavinius: 

� Ugdyti asmen� pagal Karalyst�s vertybes. Tai visuminio ugdymo integrali dalis, 

socializacijos procese, kai jaunuoliui padedama �vertinti jo turimus �g�džius, nuostatas, 

baimes, troškius. Mokomasi žvelgti � kit� asmen�, kaip � sl�pin�, kaip � kitok� – su pagarba. 

� Pad�ti suformuluoti kylan�ius klausimus, poreikius ir giluminius troškimus, kurie 

atsiveria transcendencijai (prasm�s, tapatumo, santyki	, teisingumo troškimas). 

 

Keli rekomenduojami darbo metodai: 

� Piligrimin�s kelion�s � jaunimo susitikimus, atlaid	 dienas, skirtas jaunimui, ar kiti 

masiniai renginiai, kuriuose sukuriama atvira, jauki aplinka jaunimui, o turinyje nuskamba 

krikš�ioniškos patirties liudijimai ir mokymai. 

� Tikybos pamokos mokykloje.  

� Savanoriška socialin� veikla, kur jaunimas su kitais jaunais žmon�mis gali atlikti 

reikšmingus nesavanaudiškus darbus. 

� Ugdymo/si grup�s – giedojimo, grojimo pamokos, teatras ir panašios saviugdos veiklos, 

kuriose si�lomas asmeninis santykis ir bendryst� grup�je, numatant išpl�stinio J�zaus 

skelbimo formas tinkamam metui at�jus (antroje pakopoje). 

� Bendraamži	 tik�jimo liudijimas. 

� Krikš�ioniškos stovyklos, žygiai. 
                                                 
450 Equipo Adsis de Pastoral con Jóvenes. Jóvenes y Dios. Ten pat. P. 32. 
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� Egzistenciniai–religiniai filmai, religinis menas, mokslo ir religijos santykio racionalaus 

aiškinimo paskaitos. 

� Meditacijos ir sav
s pažinimo grup�s. 

� Mažos bendraamži	 grupel�s, kurios vadovaujasi neformalaus ugdymosi principais. 

Šio etapo trukm� gali b�ti �vairi – labai trumpa arba trunkanti apie metus. Jaunuoliams, 

pasiekusiems kit� atvirumo pakop�, si�lomos kitos veiklos, kurios atliept	 � jo situacij�. 

 

4.2.2. Antroji pakopa: kerigmin� proceso pakopa – tik�jimo patirtis kasdienyb�je 

Kokybiniame tyrime tai antroji atvirumo pakopa, kurioje jaunuolis kelia religinius 

klausimus, noriai dalyvauja masiniuose religiniuose, sako, kad yra tikintis, kartais priduria, kad 

„savaip tikintis“, pirmenyb
 teikia socialin�ms ir egzistencin�ms vertyb�ms. 

Kristologin�je analiz�je šis mokini	 buvimo su J�zumi etapas buvo apžvelgtas dviem 

aspektais: buvimo kartu su Mokytoju ir bendradarbiavimo Viešpaties misijoje. Jaunuoliai, kaip 

ir evangelijose mokiniai, neturi to paties motyvo, kurio vedamas veikia Mokytojas. Pastebimas 

entuziazmas, noras veikti, kuris kyla iš Gerosios Naujienos patirties. Jaunimas religin
 paiešk� 

�vardina egzistencin�mis–socialin�mis kategorijomis: kaip prasm
, kaip ties�, kaip santyk�, kaip 

atleidim�, kaip meil
 ir pan. Jaunimas noriai �sijungia � veiklas, bet dar nežino, kod�l jos vyksta, 

koks j	 tikslas ir koks motyvas yra t	 kit	, kurie tas veiklas organizuoja. 

Šio etapo pagrindinis uždaviniai: 

� pad�ti formuluoti egzistencinio, religinio, socialinio pob�džio klausimus; 

� mokyti atpažinti Dievo (tik�jimo) pasireiškim� kasdienyb�je; 

� kelti tik�jimo klausimus ir ieškoti �rodym	, argument	, kod�l tuo tiki arba netiki. 

� ši� pakop� jaunuoliai ateina neb�tinai po pirmojo etapo. Dalis jaun	 žmoni	 religinius 

klausimus ima kelti, paliesti asmenini	 krizi	, kylan�i	 d�l t�v	 skyryb	, migracijos, per�jimo iš 

mokyklos � studijas, išsiskyrimo su mylimu žmogumi, artimo žmogaus mirties, d�l turim	 

priklausomybi	, ligos, beprasmyb�s, nusivylimo. Jie ieško kokio nors atsakymo savarankiškai 

skaitydami literat�r�, pokalbiuose su tikin�iaisiais artimaisiais. Svarbios pozityvios patirtys, 

kaip artima draugyst� su tikin�iu žmogumi, atsitiktinis �sipareigojimas suteikti pagalb� 

(savanoryst�). Tos patirtys juos atveria neapibr�žtam religiniam ieškojimui ir �vairiais b�dais 

atveda � asmenin� susidom�jim� krikš�ionybe. 

Šios pakopos pabaiga sutampa su asmenine Dievo patirtimi, J�zaus Kristaus pri�mimu. 

Tod�l pokalbiuose ar renginiuos yra tinkamiausias laikas išpl�stiniam J�zaus Kristaus Gerosios 

naujienos skelbimui, nes jaunuoliai jau patys suvokia savo susidom�jim� J�zumi Kristumi ir 

tik�jimu egzistenciniame lygmenyje. J. Geavardas atkreipia d�mes�, kad evangelizacijos tikslas 
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n�ra supažindinti su tik�jimo turiniu, bažnytin�mis apeigomis ir religiniais papro�iais, bet 

s�moningai pasirinkti tik�jim� T�vu, J�zumi Kristumi, Švent�ja Dvasia451.  

Esminiai pastoracijos proceso elementai šiame etape: jaunimo grup�, katechez�, maldos 

patirtys, savanoryst�. 

Jaunimo grup�. Ieškantys jaunuoliai jau�iasi lyg�s su parapijoje ar bendruomen�je 

seniai esan�iais nariais. Atsiranda priklausymo jausmas. Jei jaunimo grup
 sudaro tik ieškantis 

jaunimas, tai neatitinka bažnytiškumo kriterijaus: turi b�ti jaun	 žmoni	, kurie patys veikia, 

savo elgesiu parodo tik�jimo nuostatas, dalinasi tik�jimo patirtimi grup�je. 

Sistemin� ir progin� katechez�s. ALFA kursas, pasirengimas �krikš�ioninimo 

sakramentams bei kerygminio pob�džio proginiai mokymai (renginiuose, stovyklose ir pan.) 

labai reikšmingi šiame etape. Jaunuolis nori suprasti liturgij�, tik�jimo pagrindus, tod�l svarbu, 

kad katechez�s b�t	 pateikiamos atitinkama jaunimo kalba, naudojant jaunimui suprantamus 

simbolius ir b�t	 orientuotos � j	 gyvenimo situacijas. 

Maldos praktikos. Šiame etape esantis jaunimas sako, kad meldžiasi. Paprastai tai yra 

spontaniška malda, kai jaunuolis kreipiasi � Diev� pagalbos, arba giedojimas, dalyvavimas 

šventose Mišiose. Kadangi dar tik prasideda asmeninio santykio su Dievu patirtis, tai ir maldos 

tik mokomasi. Svarbu, kad jaunimui si�lomos maldos praktikos, kaip Taizé pamaldos, kryžiaus 

kelias, Šviesos kelias452, arba adoracijos, kuriose gausu jaunimui priimtin	 simboli	, ženkl	. 

Maldos tur�t	 b�ti �traukian�ios jaunuolio m�stym�, jausmus, nuostatas, vali�. Tam reikalingos 

pagalbin�s priemon�s – meditaciniai tekstai, asmenin�s užduotys, konkret�s ženklai – 

pasiryžim	, d�kojim	 surašymas, ramyb�s palink�jimas, malda už šalia esant� draug� ir pan.. 

Kita maldos priemone tampa susipažinimas su Šventuoju Raštu, papras�iausiais, atitinkan�iais 

jaunimo religinius poreikius, tekstais. �vairios maldos praktikos gali b�ti integruojamos � 

susikaupimo dienas, stovyklas, žygius, piligrimines keliones, masinius renginius. 

Asmeninis jaunimo palyd�jimas. Neretai jaunuolio atsivertimas reiškia jo elgsenos 

pasikeitim�, kas sukelia aplinkini	 reakcij�. Svarbu, kad jaunuolis tur�t	 su kuo kalb�tis apie 

savo naujas patirtis, aptarti savo pasirinkimus asmeniškai. Pastoracijoje tai vadinama ugdomuoju 

palyd�jimu. Tai paprastai atlieka grup�s vadovas, kuris stebi jaunimo dalyvavim� ir iš keliam	 

klausim	, dalyvavimo aktyvumo, nuotaik	 kaitos mato, kad jaunuolis turi pakankam� atvirum� 

kažk� keisti savo gyvenime, atsisakyti tam tikr	 dalyk	, kurie nesiderina su Evangelija. 

Ugdomajame palyd�jime ugdytojas turi pats b�ti aktyvus, provokuoti jaunuol�, si�lyti 

                                                 
451 Gevaert J. Prima evangelizzazione. Aspetti catechetici. Torino: LDC. 1990. P. 69.  
452 Brolis Morkus. O mano džiaugsme! Kristus prisik�l�!: šviesos kelias � tre�i�j� t�kstantmet�. Vilnius: Katalik	 
pasaulis. 2002. 
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adekva�ias patirtis, pad�ti pažinti save ir atsakingai pasirinkti dalyvavim� bendruomen�s 

veikloje, pasi�lyti asmenin� pokalb�453. 

Savanoryst�. Šioje pakopoje svarbi atsakomyb�s ir komandinio darbo patirtis, geriau 

t
stin�, kur savanoriai geb�t	 savarankiškai priimti sprendimus, spr
sti problemas ir konfliktus, 

kurie iškyla ieškant bendro sutarimo. Prisiimant konkre�ias atsakomybes jaunuoliai negali b�ti 

paliekami vieni, nes pagrindinis tikslas – ne padaryti kok� nors konkret	 darb�, bet atpažinti 

tame veikime Dievo buvim�, Dievo Karalyst�s ženklus. Veiklos koordinatorius tur�t	 išmanyti 

patirtin
 pedagogik� ir taikyti jos principus konkre�ioje veikloje454. Paties jaunimo �vardintas 

patirtis (nesvarbu s�kmingas ar ne) reikia evangelizuoti – nušviesti Šventojo Rašto tekstais, 

kurie gal�t	 atverti naujas patir�i	 reikšmes. Rekomenduojama savanoryst
 jungti su malda 

(J�zaus bendradarbi	 patirtis). 

Norimas rezultatas – jaunuolio apsisprendimas rinktis katalik	 tik�jim� (tiek turinio, 

tiek etiniame lygmenyje). Etapo pabaigoje jaunimas žino, kad yra katalikai, supranta tik�jimo 

pagrindus, jau yra pri�m
 �krikš�ioninimo sakramentus ir aktyviai dalyvav
 veikloje, išband
 

�vairius maldos b�dus ir jau�iantys kasdien�s maldos poreik�, dalyvav
 jaunimo masiniuose 

renginiuose, rekolekcijose. Šio etapo pabaiga sutampa su pirminio entuziazmo pabaiga. 

Etapo trukm� paprastai b�na iki vieneri	 met	. Dalis jaun	 žmoni	, net labai 

entuziastingai išgyvenusi	 susitikim� su Kristumi, d�l socialinio spaudimo, �vairi	 išš�ki	, 

aplinkybi	 ar asmenini	 savybi	 pasitraukia iš pastoracijos proceso, nes jie asmeniškai 

nepasirenka J�zaus Kristaus savo gyvenimo centru. Jaunimo pastoracija siekia išsaugoti atviras 

duris � pastoracin� proces� bet kurioje vietoje, bet kuriuo laiku, nes žino, kad Dievas žmones 

veda tik jam žinomu b�du ir nesiliauja kalbin
s per kasdienyb�s pasirinkimus, susitikimus ir 

patirtis. 

Tuo atveju, jei jaunuolis buvo iš tikin�ios šeimos ir aukl�j�mas nuo mažum�s 

katalikiškai – paprastai neišgyvena entuziazmo etapo ir pastoracin�mis priemon�mis 

išprovokuoti pamatin� pasirinkim� yra sunku: religijos praktikavimas, dalyvavimas bažnytin�je 

bendruomen�je dažnai lieka, kaip šeimos vertyb�, papro�io lygmenyje. J�zaus Kristaus 

                                                 
453 Labai pla�iai jaunimo pastoracijoje yra aptartas jaunimo vadovo vaidmuo ir pedagogin�s, dvasin�s ir 
komunikacin�s kompetencijos, be kuri	 jis negal�t	 atlikti savo ugdytojo uždavini	 Volper. K.W. Manuale per 
animtori di gruppo. Torino: LDC 2002. P. 77–119). Ypatingai svarbus yra suaugusiojo vaidmuo jaunimo grup�je, 
jei suvokia ir tinkamai atlieka ugdytojo vaidmen�. Dažna ugdytojo klaida, kad jis nori b�ti kaip jaunimas. Jaunimui 
kaip tik reikia suaugusiojo, kuris turi tam tikr� amžiaus atstum�, prisiima savo ugdytojo vaidmen� ir taip procesui 
suteikia stabilumo – jaunimas gali pasitik�ti, kad iš suaugusiojo perspektyvos matyti to, kas vyksta, prasm� (Pollo. 
Animazione culturale. Ten pat. P. 257–270). B�ti jaunimo vadovu neužtenka talento, bet reikia specialaus ir 
nuolatinio pasirengimo, kad b�t	 lavinamos �vairios asmenyb�s sritys (Grilli M. (et al.) Educarsi per educare. La 
formazione in un mondo che cambia. Milano. Paoline. 2002). 
454 Kolbo rato metodas tur�t	 b�ti taikomas po kiekvieno užduoties atlikimo tarpsnio. Jame yra pagrindiniai 4 
elementai: patyrimas, refleksija, išvados, taikymas (Zlataravi�ien�. Ten pat. P. 16–17). 
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pasirinkimas dažnai vyksta gyvenimo situacijose, kai tenka rinktis – gyventi pagal s�žin
, o ne 

pagal populiarum�, patogum� ar naud� (tai susij
 su ketvirtuoju etapu). 

4.2.3. Tre�ioji pakopa: jaunimo sekimas Kristaus keliu – d�mesys ugdymuisi 

Kokybiniame tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje 

Lietuvoje“ šis atvirumo etapas susij
s su asmenine Dievo patirtimi, kai Dievas ne tik atleidžia, 

myli ir džiaugiasi, bet kvie�ia sekti J�zumi Kristumi kiekvien� dien� visose aplinkyb�se. Tod�l 

atsiranda tokie apsisprendimo ženklai, kaip kasdien� malda, prioritetas bažnytin�s 

bendruomen�s veiklai (atsisako b�reli	, sporto klub	, muzikos mokyklos, kad gal�t	 dalyvauti 

bažnytin�se jaunimo grup�se), rodo savo katalikiškumo ženklus išoriškai ir stengiasi atitinkamai 

elgtis. 

Ši pakopa yra �vedanti � krikš�ionišk� brand� ir gali t
stis labai ilgai, priklausomai nuo 

kiekvieno asmens individualaus tik�jimo kelio, Dievo vedimo ir asmeninio atsiliepimo. 

Kristologin�je analiz�je išskirtinis mokini	 ugdymas buvo skirtas tam, kad mokiniai ne 

tik b�t	 kartu su Mokytoju, bendradarbiaut	, bet ir suprast	 bei dalint	si tuo pa�iu J�zaus 

veikimo motyvu. J�zaus mokiniai šiame etape atpaž�sta, kad Jis yra Mesijas, palaipsniui 

supranta Dievo Karalyst�s logik�. 

Pagrindinis pakopos uždavinys – tik�jimo pasirinkim	 motyv	 gryninimas. 

Jaunimo pastoracijoje šios pakopos organizavimas yra gana sud�tingas, nes � j� pereina 

nedidel� dalis jaunimo. Pastoracijos darbuotojams paprastai yra sunku atpažinti jaunimo poreik� 

gilinti savo tik�jim� ir rasti atitinkamas priemones ugdymui. Atsiranda trintis tarp pirmose 

pakopose esan�io jaunimo ir šioje pakopoje, nes jaunuoli	 religiniai poreikiai yra skirtingi. Jie 

nebem�gsta masini	 rengini	 ar � savo pa�i	 pasilinksminim� orientuot	 veikl	 bažnytin�je 

aplinkoje, nebe�domu svarstyti, kuri religija geresn�, kod�l vienokios ar kitokios moralin�s 

normos yra teisingos, nebe�domu sužinoti nauj� informacij� tik�jimo klausimais. Jei tokie 

jaunuoliai neranda, kas juos palydi toliau tik�jimo kelyje, gali b�ti, kad jie pasitrauks nuo 

tik�jimo praktikavimo bendruomen�je. 

Dauguma metod	 tre�ioje pakopoje lieka tie patys, kaip ir antroje, tik tikslas kitoks. 

Prieš tai buvusioje pakopoje Šventojo Rašto skaitymas, dalyvavimas liturgijoje ir sakrament	 

šventimas buvo pažintinio pob�džio – gilinamasis, k� objektyviai tai reiškia. Tarnyst�s patirtys 

tur�jo pad�ti jaunimui pažinti save ir aplink�. Dabar kyla klausimas, � kur� atsako kiekvienas 

jaunuolis: ,,K� man reiškia objektyvus tik�jimo turinys ir tik�jimo praktika?“ Nauji šio etapo 

metodai – dvasinis palyd�jimas ir glaudi bendruomen�.  
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Dvasinis palyd�jimas suprantamas, kai jaunuolis randa brand	 krikš�ion�, su kuriuo 

kartu bando atpažinti Dievo kvietim� gyvenime ir ieškoti b�d	, kaip � j� atsiliepti455. Kartais tai 

atstoja dvasinis palyd�jimas grup�je456.  

Glaudi bendruomen�, kurioje susirink
s jaunimas gilinasi � tik�jimo klausimus, kartu 

kuria savo veikl� parapijoje ir visuomen�je.  

Tarnyst�s patirtis. Šioje pakopoje savanoryst�, tarnyst� �gyja nauj� reikšm
. Jei prieš tai 

buvusiose pakopose jaunuolis dalyvaudavo tokioje veikloje, kaip saviraiškos ir saviugdos 

formoje, dabar motyvas kei�iasi. Jaunuolis mokosi daryti gera taip, kaip jo Mokytojas, kuris 

vaikš�iojo darydamas gera (Apd 10, 38b). Svarbu išmokti, atpažinti, kas yra autentiška pagalba. 

Socialin�je srityje pad�ti žmogui ne visada reiškia duoti tai, ko jis prašo. Jaunimas mokomas 

ži�r�ti toliau už betarpiško veiksmo. Kokias jis atneša pasekmes gyvenimui? Ar tai atitinka 

J�zau mokym�? Pavyzdžiui, turtingose valstyb�se besivystant savanorystei atsirado tendencija, 

kai valstybin�s institucijos, turin�ios pareigas garantuoti pilie�i	 socialin� saugum�, nustumia 

r�pinim�si socialin�s rizikos grup�se esan�iais asmenimis savanoriškoms organizacijoms ir visai 

nesiima spr
sti bei administruoti toki	 problem	457. Svarbu žvelgti � socialini	 problem	 esm
, 

j	 kilm
 ir pasekmes, tuo pa�iu ple�iasi ir poži�ris � problemos sprendimus. Situacija reikalauja 

ne tik pad�ti konkre�iam žmogui j� pamaitinant ir aprengiant, kas visada buvo suprantama, kaip 

tiesiogin� krikš�ionio pareiga (Jok 2, 16; Mt 25, 31–46), bet ir ginant jo teises visuomeniniame 

lygmenyje. Tam reikalingas ne tik Šventojo Rašto žinojimas, bet ir dabarties socialini	 

problem	 pažinimas, gilinimasis � socialin� Bažny�ios mokym�, � bioetik�. Jaunimas mokosi 

atpažinti, kur stinga vilties ir teisingumo visuomen�je, ir k�rybingai deda pastangas, kad gal�t	 

keisti tas situacijas.458 Tikrasis šios tarnaujan�ios veiklos motyvas – gailestingoji meil�, kuri ir 

yra Kristaus sekimo rodiklis: „Tikra meil� prasideda nuo atsiliepimo � konkre�ius kito žmogaus 

poreikius, o ne nuo m�s	 pareigos „praktikuoti meil
“. Meil� gerbia kitus (1 Kor 13) ir tod�l ji 

turi prasid�ti nuo situacijos ir poreiki	 analiz�s. Kit	 labui darbai atliekami ne tod�l, kad reikia 

panaudoti energijos pertekli	 ar užimti nuobodžiaujan�ius žmones, bet tod�l, kad kitas turi toki	 

poreiki	, kuriuos yra b�tina patenkinti“ [Išversta mano – R. P.] 459. 

                                                 
455Ruiz Jurado M. Il discernimento spirituale. Teoria, storia, pratica. Milano: San Paolo. 2997. P. 269–277. 
456 Ne visi dvasingumo teologai sutinka su tokiu terminu. Dvasinis palyd�jimas grup�je reiškia panašios brandos 
jaunimo periodišk� susirinkim�, kur leidžiamasi � Dievo žodžio klausym� ar atskir	 tem	 gilinim�si palydint 
dvasininkui ar tam pasiruošusiam suaugusiam žmogui. Lietuvoje panašiai veikia Krikš�ioniško gyvenimo 
bendruomen�s, ta�iau jos skirtos suagusiems (Lietuvos krikš�ioniškojo gyvenimo bendruomen�s. Apie 
bendruomen
 // http://www.kgbendruomene.lt/index.php?option=com_content&view=article&id=47&Itemid=53. 
Ži�r�ta 2012 03 10). Tokios grup�s, orientuotos � jaunim�, paprastai vadinamos pašaukimo grup�mis. Apie jaunimo 
dvasin� palyd�jim� grup�se: Martinelli A, Giovani e direzione spirituale. Torino: LDC. 1989. 
457 Bentrán. S. Algunas cuestiones para comprender la instutucionalizacion jurídica del voluntariado // 
Documentación Sociale 2001. Nr. 1–3. P. 251–270. 
458 Gallo L. Per la vita di tutti. Fondamenti teologici dell’impegno educativo. Torino: LDC. 2002. P. 46. 
459 Gutiérrez G.. Bere al proprio pozzo. L'itinerario spirituale di un popolo. Brescia: Queriniana, 21984. P. 147. 
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Dievo žodžio klausymas ir malda kasdieniniam gyvenimui. Šiuo metu tinkamas laikas 

pad�ti jaunuoliui atskirti, kuri dvasia veikia jo kasdienyb�je. Neretai tik�jimo kelion�s pradžioje 

jaunimas religines patirtis vertina aplinkoje priimtinomis kategorijomis ir teigia, kad tik�ti 

apsimoka ir malonu, nes jautiesi laimingesnis. Šioje pakopoje tik�jimas turi rasti kit� motyv�: 

susiduriama su tikrove, kad tik�jimas negarantuoja nei s�km�s, nei laim�s. Kaip J�zaus 

mokiniai, taip ir jaunimas, vis išgirsta �sp�jim�, jog Žmogaus S�nus at�jo tarnauti ir savo 

gyvyb�s atiduoti (Mk 8, 31. 9, 30–32. 10, 32–38 ir paral.). Dabar ypa� svarbi vieta tenka maldai, 

Dievo žodžiui. Šventojo Rašto skaitymas šioje pakopoje siekia ne išmokti turin�, bet susitikti 

Asmen�, išgirsti Jo kvietim� ir atsiliepti praktiškai. Maldoje su Šventuoju Raštu klusnumas yra 

pamatin� nuostata, kitaip neb�t	 prasm�s net j� skaityti460. Klusnumas kyla iš geb�jimo atpažinti 

Ties�, kurios žmogus nat�raliai siekia: „Žmogus – b�tyb�, širdyje alkstanti begalyb�s, alkstanti 

tiesos – ne dalin�s tiesos, bet tiesos, geban�ios paaiškinti gyvenimo prasm
, – nes jis sukurtas 

pagal Dievo paveiksl� ir panašum�“461. Tiesos ieškojimas, klusnumas, apsisprendimas – visa tai 

vyksta vidiniame jaunuolio pasaulyje, kuris yra laipsniškai ugdomas ir vadinamas 

vidujiškumu462. 

Popiežiaus Benedikto XVI paskelbtame posinodiniame apaštališkame paraginime 

„Dievo žodis Bažny�ios gyvenime ir misijoje“ (2010 m.) ypatingai atkreipiamas d�mesys, „kad 

maldingas artinimasis prie šventojo teksto yra b�tinas pagrindinis kiekvieno tikin�iojo – 

nesvarbu kokios tarnybos ar luomo – dvasinio gyvenimo elementas, ypa� akcentuojama lectio 

divina. Dievo žodis yra kiekvieno autentiško krikš�ioniško dvasingumo pamatas“463. Šioje 

pakopoje lectio divina jaunimui svarbu d�l to, kad jau paj�gia ne tik skaityti tekst�, j� suprasti ar 

apm�styti, bet ir su juo leistis � gili� mald�, palaipsniui mokosi kontempliatyvios maldos, kuri 

yra šio metodo tikslas. Populiarusis Biblijos skaitymas – dar vienas b�das, kaip galima žvelgti � 

Dievo žod�. Pagrindin� šio metodo mintis, kad „Dievo Žodis yra ne tik Biblijoje, taip pat ir 

gyvenime, o pagrindinis Biblijos skaitymo tikslas n�ra interpretuoti Biblij�, bet interpretuoti 

savo gyvenim� su Biblijos pagalba“ [Išversta mano – R. P.]464. Šis metodas, skirtingai nuo lectio 

divina, n�ra reikalingas specialios egzegez�s, kad b�t	 galima tinkamai suprasti, nes centre yra 

                                                 
460 Tonelli R. Educare all’obbedienza «pastorale» // Note di pastorale giovanile. 2002. Nr. 9. P. 46–56. 
461 2012 met	 Pasaulin�s taikos dienai skirtoje Žinioje Popiežius atkreip� d�mes�, kad jaunimo ugdyme taikai ir 
teisingumui pagrindin� vieta tenka laisv�s ir tiesos teisingam suvokimui. Benediktas XVI. Žinia Pasaulin�s taikos 
dienos proga. Ten pat.  
462 „Krikš�ioniškuoju personalizmu, skatinan�iu žmog	 dvasiškai tobul�ti, pažinti save, pabr�žian�iu vidujiškum� ir 
savižin�, kaip b�tin� individo asmenyb�s brendimo s�lyg�. Savižinos paskirtis yra ne skend�ti savyje, bet ugdyti ir 
valdyti vidines savo galias taip, kad jos pad�t	 pasiekti maksimal	 išorin� produktyvum�“ (Tij�nelien� O., 
Kavaliauskien� V. Juozo Vaitkevi�iaus kvietimas mokytojui pažinti save // 
http://www.leidykla.vu.lt/fileadmin/Acta_Paedagogica_Vilnensia/22/174–183.pdf. 2012 03 10. 
463 Benediktas XVI. Dievo žodis Bažny�ios gyvenime ir misijoje. 86 // Bažny�ios žinios 2011 Nr. 3 (363) P.15–23.  
464 Mesters C., F. Orofino. Sobre a Leitura Popular da Bíblia. Parte I // 
http://www.cebi.org.br/noticia.php?secaoId=15&noticiaId=532. 2012 03 10. 
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krikš�ionio arba krikš�ioniškos bendruomen�s gyvenimas, kuris interpretuojamas skaitomo 

Dievo žodžio šviesoje. 

Susitikimas su Kristumi Eucharistijos šventime. Prieš tai buvusiuose etapuose jaunimas 

susipažino su sakrament	 prasme dalyvaudamas katechez�se. Šioje pakopoje didesnis d�mesys 

skiriamas sakrament	 šventimo dvasingumui. Eucharistija tampa ypatinga susitikimo su 

Mokytoju vieta, nes J�zus realiai yra, veikia, jungia vis� savo Bažny�i� � bendryst
465. 

„Eucharistijos šventimas taip, kaip praš� J�zus ir kaip vyko pirmosiose bendruomen�se, pilnai 

yra realizuojamas, kai susitinka trys elementai: J�zaus �vykis, kuriame jis aukoja savo gyvyb
, 

kaip absoliu�ios meil�s gestas; atliekam	 simbolini	 veiksm	 visuma, kurie reikalingi, kad 

primint	 š� �vyk� (duona, vynas, koj	 plovimas); konkretus ir kasdienis krikš�ioniško gyvenimo 

stilius t	, kurie susirenka šv
sti Eucharistij� (pasidalinimas savo duona, diskriminacijos 

�veikimas...)“ [Išversta mano – R. P.]466. Jeigu tr�kt	 kurio nors iš ši	 element	, liturgija likt	 

tuš�iu ritualu. Subjektyvi Eucharistijos prasm� priklauso nuo to, koks asmens ryšys su J�zaus 

Kristaus �vykiu, tai yra, ar asmuo tiki J�zaus mylin�iu ir aktyviu buvimu, nors tas buvimas yra 

nematomas, bet tikras467. Eucharistijoje mokinys, kartu su kitais mokiniais, susitinka Mokytoj�, 

kuris provokuoja apsispr
sti tuos, kurie j� sutinka. Per Paskutin
 vakarien
,J�zus sakramentiniu 

b�du atidav� savo gyvyb
, kuri� Kalvarijoje realiai istoriškai atidav� jau kit� dien�. Tie kurie 

dalyvauja Eucharistijoje, J�zaus sek�jai, analogiškai prisiima tok� pat� �sipareigojim� – mok�ti 

savo gyvenimu už tai, kad Karalyst� tapt	 regima468. Silpnumai ir pralaim�jimai (kryžius) tampa 

gyvenimo pergale tik tada, jei jaunuolis išlieka ištikimas apsisprendimui myl�ti ir tiki, kad tai 

turi viet� ir prasm
 Dievo plane. Visiškai patik�ti savo gyvenim� sl�piningajam Dievui, 

suvokiant turim� begalin� troškim� gyvenimo laim�s, taip pat ir turimas baimes, kylan�ias d�l 

skausmo ir mirties patir�i	, �manoma tik tada, kai atsiremiama � dovanojimusi paremt� santyk�. 

Jei stinga dovanojimosi dvasios, vadinasi, pripaž�stama, kad yra svarbu tik tai, kas atneša naud�. 

Dovanojimosi suvokimas, kaip meil�s pagrindas, atveria vilties perspektyv�. Sav
s dovanojimas 

Dievui atsiremia � neap�iuopiam� ir nepamatuojam� pagrind�, kuriuo viliamasi ir kuris yra 

transcendentinis469. 

                                                 
465 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Konstitucija apie švent�j� liturgij� Sacrosanctum Soncilium. 1963. 7 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/vatikano_2s/sacrosanctum–concilium.html. 2012 03 10. 
466 Tonelli R. Educare i giovani all’Eucaristia // Note di pastorale giovanile. 2002. Nr. 8. P. 22. 
467 Eucharistija gali šv
sti tik tie, kurie jau atpaž�sta Viešpaties buvim�. Dalyvavim� šventime galima b�t	 palyginti 
su draugyste. Tarp asmen	 yra ryšys, kuris nematomas, ta�iau jis gali b�ti patiriamas konkre�iai, fiziniu buvimu, 
pasidalijant kan�ios ar džiaugsmo valandas. Taip ir ryšys su Viešpa�iu n�ra matomas (Nouwen H. Ho ascoltato il 
silenzio. Diario da un monastero trappista. Brescia: Queriniana, 51982. P. 30).  
468 Fourez G. Os sacramentos celebran a vida. Celebrar as tensões e as alegrias da vida. Petrópolis: Vozes. 1984. 
P. 55. 
469 Tonelli. Educare i giovani all’Eucaristia. Ten pat. P. 26. 
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Svarbus regimas elementas yra susirenkanti šv
sti Eucharistijos žmoni	 grup�, kuri 

sudaro bendruomen
. Teologiniu poži�riu, pakrikštyti žmon�s, susirink
 šv
sti Eucharistijos, 

yra bendruomen� – Bažny�ia, ta�iau dažnai n�ra regimasis ženklas (pašalie�iui, at�jusiam � 

liturgijos šventim�), nes matoma anonim	 grup�, kurioje vieni kitus pagarbiai ignoruoja ir iš tos 

grup�s kartu buvimo sunku �ži�r�ti Bažny�i�, �steigt� „gyvyb�s, meil�s ir tiesos bendrystei“470, 

kuri yra išganymo dovana kiekvienam žmogui. Tiktai bendruomen�je, kurioje yra bent 

minimal�s tarpasmeniniai santykiai ir bent šioks toks �sijungimas � sl�pinio šventim�, �manoma 

kurti kitus žmogiškus ženklus, tokius kaip švent� (Eucharistijos šventimas)471.  

Eucharistijos šventimo autentiškumui svarbi bet kurio kito žmogaus pri�mimo, kaip 

brolio/sesers, nuostata, nes tai – vienas iš pamatini	 eucharistin�s bendryst�s ženkl	472. 

Reikalingas ir naujas žvilgsnis � Sutaikinimo sakrament�. Asmuo, kuris pripaž�sta poreik�, kad 

jam b�t	 atleista, reiškia, kad jis susivokia, jog nebuvo savimi pa�iu, kad nepri�m� sprendimo 

savo širdies vienumoje, bet leidosi paveikiamas aplinkybi	 ir kit	 nuomon�s. Atleisti ir prašyti 

atleidimo – pripažinti Mokytojui, kad sekant juo pritr�ko meil�s ir tarnyst�s nuostatos 

konkre�iose situacijose ir veiksmuose. Pastoraciniame procese ne taip svarbu, kada jaunuolis 

pradeda šv
sti š� sakrament�, bet kad jis s�moningai suvokt	, jog bet koks individualus ar 

kolektyvinis vykdomas blogis atskiria nuo Kristaus ir juo toliau ne�manoma sekti be 

Sutaikinimo sakramento. Sutaikinimo sakramentui b�dingas jautrumas ir džiaugsmas, nes 

prašoma atleidimo, laukiama ir jis suteikiamas Dievo. Ta�iau atleidimas nepanaikina konflikt	, 

nesuteikia absoliutaus susitaikymo – tobulos darnos, santaikos ir bendryst�s buvimas tarp 

žmoni	 ir bendruomeni	 �vyks tik eschatologiniais laikais473. 

4.2.4. Ketvirtoji pakopa: kryžiaus patirtis 

Ketvirtojoje atvirumo pakopoje, kokybiniame tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei 

žiniai Katalik	 Bažny�ioje Lietuvoje“, pasirodo s�moningo tik�jimo pasirinkimo atvejai 

konkre�iose konfliktin�se situacijose: tada, kai jaunuolio pasirinkimo kriterijus neb�ra 

derinamas su tuo, kas patogu ir malonu, bet vien su Kristaus Evangelija. Kartais tenka pakeisti 

profesin� pasirinkim� arba atsiliepti pašaukimui, kuriems priešinasi artimieji ir aplinka. 

Pagrindinis etapo ženklas – mistik	 vadinama naktis474 arba sausra, kuria Dievas apvalo 
                                                 
470 Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Dogmin� konstitucija apie Bažny�i� Lumen gentium. 1964. 9 // 
http://www.lcn.lt/b_dokumentai/vatikano_2s/lumen–gentium.html. 2012 03 20.  
471 Detaliau apie galimybes, išš�kius ir reikalavimus, kad jaunimo bendruomen� gal�t	 autentiškai veikti: Gómez P. 
J. Condiciones de posibilidad de las comunidades juveniles hoy // Misión Joven. 2004. T 326. P. 17–31. 
472 Kito kitoniškumo pri�mimo ugdymasis yra vienas iš jaunimo dvasingumo pamatini	 element	, artimai susijusi	 
su atleidimu, kuris reikalingas tarpasmeninio santykio kasdieniam atnaujinimui (García J. M. (a cura di). 
Accompagnare i giovani nello Spirito. Roma: LAS. 1998. P. 108–109).  
473 Fourez G. I sette sacramenti. Brescia: Queriniana. 1990. P. 80. 
474 Šv. Kryžiaus Jonas. Tamsioji naktis. Kaunas: Caritas. 1998. 
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tik�jim�. Nors �ia b�dinga labiau vidin� tamsa ir kan�ia, ta�iau išorini	 konflikt	 sukelti 

nemalonumai dažnai veikia šiuos vidinius brandos procesus. � ši� pakop� paprastai patenkama 

jau suaugusi	 amžiuje, ta�iau pasitaiko jaunimo, kuris d�l �vairi	 kan�ios patir�i	 (dvasin�s, 

psichologin�s ar fizin�s) taip pat susiduria su dvasiniame lygmenyje vykstan�iais procesais, kai 

tenka priimti radikalius sprendimus visiškai pasitikint ir atiduodant savo gyvenim� � Dievo 

rankas. 

� atskir� pakop� ši patirtis skiriama tik tod�l, kad reikia atskiro d�mesio ir ypatingo 

jaunimo palyd�jimo. Etapo pabaig� ženklina patirties �gijimas, kuris virsta džiaugsmu ir didesne 

vidine laisve. Suprantama, kad gyvenimo sunkumai, tik�jimo tamsa nesibaigia jaunyst�je.  

J�zaus aistra d�l Karalyst�s nebuvo vien tik altruistiškas voliuntarizmas, bet pirmiausiai 

intensyvios vienyb�s su T�vu išraiška: J�zus gyvena T�vo meile (Jn 15, 9–11), ta meil� yra 

sav
s dovanojimas, tod�l neieško savo naudos (Mt 5, 46–48); ji neišskiria žmoni	 ir 

neskai�iuoja pasekmi	 kainos, kaip tai matoma gerojo samarie�io palyginime (Lk 10, 25–37). 

J�zus savo gyvenimo stiliumi provokuot	 žmones (pavienius ir grupes) atsisakyti savo 

patogumo ir tapti gyvenimo neš�jais ten, kur mirtis, skurdas, prievarta, liga. Kai krikš�ionis 

susiduria su rimtomis gyvenimo problemomis, jis nesielgia spontaniškai, kaip diktuoja prigimtis 

ir visuomen�s normos, bet remiasi Evangelijos logika. Tiems, kurie gyvena Karalyst�s logika, 

kryžius yra pergal�s ženklas. Kryžius yra labiausiai pavyk
s gyvenimo pasirinkimas, kuris 

uždega karšta meile sekti Kristumi iki galo. Tai vilties kelias. 

Pastoracijos procese „kryžiaus patirtis“ yra neplanuojama ir neprogramuojama. Tai 

jaunuolio subjektyvi patirtis. J�zus, žinodamas, kas Jo laukia, mokinius tris kartus �sp�ja apie 

b�sim� kan�i�, su jais šven�ia Paskutin
 vakarien
, kurioje J�zus sakramentiniu b�du save 

atiduoda, kvie�ia juos eiti kartu melstis � Getseman
 (Mk 8, 31. 9, 30–32. 10, 32–38. 14, ir 

paral.). Pastoracijoje pasirengimas tokiai patir�iai vyksta ankstesn�se pakopose mokantis savo 

širdies tyloje ir maldoje pasižad�ti ir ištart� ,,taip‘ ištikimai vykdyti iki galo. Tokia 

�sipareigojimo pedagogika ne tik ugdo autentišk� krikš�ionio poži�r� � sunkumus, kuriuos 

neišvengiamai reikia �veikti kiekvienoje vietoje, kur asmens dalyvavimas yra reikšmingas, taip 

pat rengia ir pašaukimo bei profesiniam keliui. 

4.2.5. Penktoji pakopa: Prisik�lusio J�zaus patirtis 

Sekimas Kristumi ne tik tuomet, kai reikia �veikti �vairius sunkumus, bet ir nuo 

pradžios remiasi � J�zaus Prisik�limo �vyk�. Kai J�zus prisikelia, jis liepia pasakyti mokiniams, 

kad eit	 � Galil�j� ir ten J� ras. J�zaus ne�manoma susitikti kitoje vietoje: Jo n�ra kape, Jis yra 

ten, kur du ar trys keliauja toliau kartu, remdamiesi J�zaus mokymu. Tai �manoma tik tada, kai 

mokinio žvilgsnis yra nukreiptas � ateit�, kuri yra toliau nei artimiausi gyvenimo �vykiai, � 
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galutin
 ateit�, kuri yra amžinas gyvenimas ir gali duoti gyvenimui galutin
 prasm
. 

„Suvokimas, kad Kažkas bes�lygiškai domisi mano skurdžia žmogiška egzistencija ir j� mato 

kaip be galo verting� – labiausiai jaudinanti patirtis, koki� žmogus gali tur�ti. Žmogus visuomet 

ieškos šio visuminio išsilaisvinimo pagrindo ir saugumo <...>“[Išversta mano – R. P.]475. 

Prisik�lusio J�zaus patirtis n�ra išskirtinai šio etapo patirtis, ta�iau ji ateina palaipsniui 

ir stipriausiai patiriama, kai jaunuolis š� t� paaukoja savo gyvenime, kai jau apsisprendžia 

gyventi Karalyst�s logika. Prisik�lusio J�zaus patirtis n�ra atlyginimas už kažkok� pasirinkim� – 

ji patiriama tik tada, kai nieko nesitikima, kai kažkas pasirenkama duoti dovanai, prarasti d�l to, 

kad taip dar� Mokytojas, kad tai Tiesa. Šios patirtys stiprina vilt�, be kurios ne�manoma sekti 

Kristumi. Vilties tema Europai ir Europos jaunimui yra ypa� svarbi d�l �vairi	 sociokult�rini	 

reiškini	, kuriuos patiriantis jaunimas nebesitiki, kad ateityje gali b�ti kažkas geresnio. Daugelis 

jaun	 žmoni	 vaizduojasi ateit� geriausiu atveju, kaip dabarties kopij�. Atsisakymas siekti ir 

kurti kažk� geresnio atima gyvenimo džiaugsm� ir yra dažnai b�dingas gerai gyvenantiems 

kraštams. Jaunimo sielovadininkai, apm�stydami dokumento Bažny�ia Europoje, kur popiežius 

Jonas Paulius II kartu su vyskup	 Sinodu apgailestavo d�l išbl�susios vilties Europos 

kontinente, teigia, kad viltis yra pagrindinis ugdymosi ir augimo horizontas. Tod�l, jei norima 

darbuotis jaunimo ugdyme, pirmiausiai reikia atverti vilties horizont�: kitu b�du ugdymas 

nevyksta476. 

Tik tie, kurie jau turi ši� prisik�limo vilt�, gali dr�siai žengti � sud�tingus išš�kius, nes 

tik iš meil�s padovanotas gyvenimas atsiveria atei�iai – gimsta optimizmas ir viltis, �sišaknijusi 

Velykose. Prisik�l
s Kristus nepaliauja kviet
s žmonij� juo sekti ir rodyti, kad Kryžius yra 

gyvenimo šaltinis, nes jeigu gr�das nemiršta – negali duoti derliaus (Jn 12, 24); kad druska 

duot	 s�rum�, turi ištirpti, arba ji niekam netinka (Mt 5, 14–16); kad tešla iškilt	, raugas turi 

susimaišyti su miltais ir išnykti – tik taip iškepa gera duona (Mt 1, 33). Karalyst� pasirodo 

kuklioje ir trapioje formoje, jos pradžia tokia nežymi, kad beveik nematoma, kaip garsty�ios 

gr�das (Mt 13, 31). Gyventi viltimi, reiškia atsimenant J�zaus pažadus, žvelgti � dabartinius 

pasaulio �vykius, nes juose kaip tik ir vyksta išganymo istorija, kurioje jaunimas kvie�iamas 

dalyvauti kuriant dang	 ir nauj� žem
 (Apr 21, 5)477. 

Vilties doryb�s ugdymas yra artimai susij
s su pasaulyje esan�iomis nuod�m�s, kan�ios 

ir mirties apraiškomis. Tik turintis vilt� gali tiesiai žvelgti � pasaulyje egzistuojant� blog�, kuris 

paprastai iškreipiamas, tendencingai pateikiant informacij�, parodant j� kaip patraukl	, o 

dažniausiai visai ignoruojamas ir paslepiamas. Viltis padeda ištraukti � švies� t� kan�i�, kuri yra 
                                                 
475 Gevaert. Esperienza umana e annuncio cristiano. Ten pat. P. 146. 
476 Morante G. Quale „speranza“ per i giovani // Note di pastorale giovanile. 2003. Nr. 3. P. 52–57. 
477 Calavia M. A. La pregunta por el sentido como appertura a la trascendencia // Misión Joven. 2004. T. 324/325. 
P. 50. 
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žmoguje, bendruomen�je, šalyje ir pasaulyje. Viltis leidžia �veikti pasipiktinim� ir pripažinti 

esan�i� kan�i�, priimti j�, atpažinti savo dal� joje, vietoj to, kad b�t	 gyvenama, tarsi ji 

neegzistuot	. Atleidimui reikia vilties, nes gali tekti atleisti septyniasdešimt septynis kartus 

(Mt 18, 22). 

Biblijoje vilt� pristato Jobo knyga. Paskend
s savo kan�iose Jobas prakeikia savo 

gimimo dien�: jo vaitojimas tampa malda – vilties ir pasitik�jimo Dievu malda. Jobas �sileidžia 

savo kan�i�, j� priima, giliai išgyvena, �vardina. Dar daugiau – jis ieško kan�ios prasm�s 

pokalbiuose su draugais, kurie nepaj�gia pamatyti, kad Jobas ken�ia nekaltai: jis yra teisusis478. 

Lietuvoje nedaug�ja patenkint	 gyvenimu žmoni	, išlieka kit	 kaltinimai – valdžios, netikusios 

politikos. Vadinasi, nem�stoma apie savo asmenin� blog� ir dalyvavim� kolektyviniame blogyje. 

Daug jaun	 žmoni	 pasitraukia iš Lietuvos, atsisakydami �d�ti savo dal� perkei�iant tautos 

savimon
. Tai rodo �sišaknijusi� nevilt�, kuri veda � mirt�, už kurios nepaž�stamas prisik�limas. 

Pavyk
s pastoracinis procesas subrandina jaunus žmones taip, kad šie tampa savo aplinkos 

k�r�jais ir vilties neš�jais. Jaunimas geba matyti savo asmenin
 istorij�, darniai �aust� � 

bendruomen�s, visuomen�s istorij�, nes tai yra išganymo istorija. Praktikoje šis etapas yra 

susij
s su misionierišku užmoju imtis dideli	 darb	, kuriems gali prireikti vis	 j�g	, viso 

gyvenimo. 

4.2.6. Jaunimo evangelizacijos proceso rezultatas 

Evangelizacijos procesas, orientuotas � jaunimo tik�jimo brand�, yra stebimas ir 

vertinamas, tod�l svarbu, kad jaunimo pastoracin� komanda žinot	, koks yra viso 

organizuojamo proceso tikslas: brandus krikš�ionis.  

Žmogiškoji egzistencija ir yra tik�jimo ugdymo objektas, kuriame vyksta tapsmas 

nauju k�riniu Kristuje (1 Kor 5, 17) – tai patirtis, kylanti kaip atsakas � Dievo dovan�, kuri 

suvienija visas gyvenimo sritis � bendr� nuostat	 visum� („b�kite tokio nusistatymo, kaip 

Kristus“ (Fil 2, 5)). Krikš�ioniškoje tradicijoje tokia gyvenimo nuostat	 darni visuma vadinama 

teologin�mis tik�jimo, vilties ir meil�s doryb�mis, kurios išreiškia asmens radikal	 J�zaus 

Kristaus pasirinkim� savo gyvenimo Gelb�toju. Visa žmogiškoji egzistencija tampa tik�jimo 

egzistencija, kai žmogus priima Dievo apsireiškimo akt� J�zuje Kristuje, kaip tik�jimo visum�, 

kuria jis pasitiki ir pakl�sta iš meil�s. Žmogiškoji egzistencija tampa vilties egzistencija, kai 

žmogus pasitik�damas laukia, k� Dievas kiekvienam tikin�iajam pažad�jo J�zuje Kristuje. 

Žmogiškoji egzistencija tampa gailestingosios meil�s egzistencija, kai asmuo save dovanoja 

J�zui Kristui per konkret	 ir veiksming� tarnavim� artimui. Meil� J�zui Kristui, o per j� T�vui, 

                                                 
478 Apie Jobo vilt�: Gutiérrez G. Parlare di Dio a partire dalla sofferenza dell'innocente. Una riflessione sul libro di 
Giobbe. Brescia: Queriniana. 1986. P. 46–49. 
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kuris pirmas mus pamilo, tampa konkreti tik santykyje su artimu: krikš�ionis yra tas, kurs vykdo 

meil�s �sakym�479. 

Nors tik�jimas yra dovana ir – negalima jos gauti ugdymo b�du, ta�iau egzistencin�s 

nuostatos kit	 žmoni	 atžvilgiu yra ugdomos. Tradicin� krikš�ioniškos teologijos nuostata, kad 

negalima myl�ti Dievo, kuris nematomas, jei nemyli artimo, kur� matai (1 Jn 4, 7–21), yra 

pamatin�. Paprastai meil� prasideda nuo žvilgsnio � kit� asmen�, kai jis matomas, kaip Dievo 

bi�iulis. Taip žvelgiant atsiranda nat�ralus veiksmas – patarnavimas artimui ir krikš�ionis 

atranda jam nuolat išliejam� Dievo meil
: „J� (artimo meil
) sudaro tai, kad aš Dieve ir su 

Dievu taip pat myliu asmen�, kuris man nepatinka arba kurio nepaž�stu. <...> Tada mokausi 

ži�r�ti � kit� ne savo akimis ir jausmais, bet J�zaus Kristaus matu. <...> Tik mano pasirengimas 

artintis prie artimo bei rodyti jam meil
 daro mane jau�iant� Diev�. Tik tarnavimas artimui 

atskleidžia man tai, k� d�l man
s daro Dievas ir parodo, kad jis mane myli“480. 

Jaunimo evangelizacijos procesas r�pinasi nor�damas pad�ti jaunimui ugdytis 

evangelin
 praktin
 nuostat� kit	 žmoni	 atžvilgiu: tarnyst�s, kito pažangos skatinimo ir 

pagarbos. Tai evangelin�s nuostatos – priešingos konkurencijai, manipuliacijai ir kito 

išnaudojimui (arba vartojimui, kaip priemonei, savo poreikiams patenkinti). Jei jaunuolis 

išsiugdo solidarumo ir tarnavimo nuostat�, kurios yra bendražmogiškos, jis tampa atviras priimti 

tik�jimo dovan�, nes ji reikalauja tokios laisv�s – atsigr
žimo � kit� kaip � artim�. 

Evangelizacijos procese orientuojamasi � evangelini	 nuostat	 ugdym�si išpl�stai skelbiant 

kristologin
 žini�481.  

Kitas svarbus dalykas yra realistinis visos socialin�s tikrov�s suvokimas 

krikš�ioniškoje pasaul�ži�roje. Be to ne�manoma atsakingai pasirinkti profesijos, atsiliepti ir 

br
sti savo pašaukime. Krikš�ionio meil� pasireiškia kasdieniu ind�liu kuriant visuomen
, 

dalyvaujant socialin�je, politin�je, gamtos apsaugos, mokslo, technikos pažangos k�rime, �vairi	 

lygmen	 administraciniame šalies valdyme, asmens, pilietini	, šeimos, profesini	 teisi	 

gynime482. Bažny�ios (kiekvieno krikš�ionio) misija šiandieniniame pasaulyje liudyti ties� ir 

prasm
 apie žmogaus asmen� ir visuomen
, kaip niekad, svarbi. Tai vienas iš evangelizacijos 

b�d	: „Jai (Bažny�iai) tenka vykdyti tiesos misij� bei reikalauti visuomen�s, atitinkan�ios 

žmog	, jo kilnum� ir pašaukim�. Be tiesos visa nusmunka � empiristin
 ir skepticistin
 
                                                 
479 Tonelli. R. Qualità della vita // Instituto di Teologia Pastorale Università Pontificia Salesiana. Pastorale 
giovanile. Sfide, prospettive ed esperienze. Torino: LDC. 2003. P. 252–253. 
480 Benediktas XVI. Deus caritas est. Ten pat. 18.  
481 Trenti Z. Gesù sorpresa di Dio: domande provocazioni dell’uomo a Cristo e di Cristo all’uomo // Montisci U. 
(a cura di). Gesù sorpresa di Dio. L’annuncio di Gesù Cristo, cuore della catechesi. Torino: LDC. 2005. P. 24–44. 
482 Pagrindin�s Katalik	 Bažny�ios socialinio mokymo temos, principai ir vertyb�s sistemingai pateikiamos 
Bažny�ios socialinio mokymo s�vade (Pontificio Consiglio della Giustizia e della Pace. Compendio della Dottrina 
Sociale della Chiesa. Libreria Editrice Vaticana. 2005), kurio turiniai integruotai perteikiami evangelizaciniame 
procese.  
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gyvenimo samprat�, negeban�i� pakilti aukš�iau praktikos, nes jos nedomina vertyb�s – kartais 

net reikšm�s, – kuriomis remiantis ta praktika �vertintina ir orientuotina. Ištikimyb� žmogui 

reikalauja ištikimyb�s tiesai, kuri vienintel� laiduoja laisv� (plg. Jn 8, 32), ir visapusiško 

žmogaus vystymosi galimyb�. <...> Jos socialinis mokymas yra ypatingas tokio skelbimo 

aspektas – tarnavimas tiesai, kuri išlaisvina. B�damas atviras tiesai, kad ir iš kokios pažinimo 

srities ji ateit	, Bažny�ios socialinis mokymas sud�lioja jos fragmentus, kaip dažniausiai ji yra 

aptinkama, � viening� visum� ir perkelia j� � vis nauj� žmoni	 ir taut	 visuomen�s gyvenimo 

praktik�“483. 

Krikš�ionio pašaukimas meilei neapsiriboja vien asmens ugdymusi, bet veda � visišk� 

sav
s dovanojim� Karalyst�s k�rimui pagal t� Dievo �diegt� jaunuolyje tapatumo bruož�, kuris 

krikš�ioniškoje tradicijoje vadinama pašaukimu484. Tai radikalus ir neatšaukiamas sav
s 

dovanojimas J�zaus Kristaus pavyzdžiu konkre�iame luome, kuriame jaunuolis randa savo 

gyvenimo giliausi� prasm
 ir tikrum�485. Jaunimo evangelizacijos procesas siekia pad�ti 

jaunuolio brandoje pasiekti tok� lygmen�, kai jis gal�t	 atiduoti savo gyvenim� � Dievo rankas, 

nes tai ir yra prasm�s atradimas Kristuje: „kas pražudo gyvyb
 d�l man
s, tas j� atras“ 

(Mt 16, 26). 

 

Apibendrinant ketvirt� dal� reikia atkreipti d�mes�, jog kristologin�s žinios perteikimo 

modelis gali b�ti s�kmingai �gyvendinamas tada, kai pati dabartin� jaunimo sielovados samprata 

Lietuvoje bus prapl�sta ir nuo rengini	, program	 ir kurs	 jaunimui organizavimo pereita prie 

visuminio asmens ugdymo. Lietuvos situacijoje jaunimo evangelizacin� veikla, kaip buvo 

analizuota pirmoje dalyje, yra daugiausiai orientuota � antr� etap�. Tod�l tie jauni žmon�s, kurie 

neturi atviro dom�jimosi religija (yra primoje atvirumo kristologinei žiniai pakopoje) ir tie, kurie 

jau per�j
 antr� etap�, lieka evangelizacinio proceso nuošal�je. Modelio taikyme pasi�loma 

atsižvelgti, kurioje atvirumo kristologinei žiniai pakopoje jaunuolis yra ir pagal tai kelti 

uždavinius ir parinkti metodus, kuri	 pagalba b�t	 galima kreiptis � jaunim� su Ger�ja Naujiena 

ten, kur jaunuoliai aktyv�s fiziškai ir religin�s paieškos poži�riu. Modelio �gyvendinimui 

b�tinos tam tikros prielaidos. Ugdomieji elementai atkreipia d�mes�, kad jaunuolio 

evangelizacija vyksta per jo patirties aiškinim� Evangelijos perspektyvoje (patirties 

hermeneutika). Projektinis aspektas, arba projektinis pastoracinis m�stymas, �galina vertinti 

                                                 
483 Benediktas XVI. Caritas in veritate. Ten pat. 9. 
484 „Žmogus iš ties	 yra "pašauktas" � gyvenim� ir, ateidamas � j�, atsineša ir randa savyje atvaizd� to, kuris j� 
pašauk�. Pašaukimas – tai Dievo kvietimas �gyvendinti save pagal š� atvaizd� ir yra unikalus bei nepakartojamas 
b�tent tod�l, kad tas atvaizdas neišsemiamas. Kiekviena b�tyb� išreiškia ir yra kvie�iama išreikšti ypating� Dievo 
minties aspekt�. B�tent joje jis atranda savo vard� bei tapatyb
, patvirtina ir garantuoja savo laisv
 ir originalum�“ 
(Popiežiškoji dvasini� pašaukim� globos draugija. Nauji pašaukimai naujajai Europai. Ten pat. 13). 
485 Ten pat. 17.  



 195

esam� situacij�, panaudoti turimus resursus, planuoti etap	 veiklas ir integruoti jaunimo 

evangelizacij� � bendr� liturgin�, parapijos, vyskupijos kontekst�. Socialiniai ugdymo aspektai 

ypa� svarb�s primoje jaunimo atvirumo kristologinei žiniai pakopoje, kai stengiamasi �gyti 

reikalingus bendravimo, bendradarbiavimo santyki	 k�rimo ir palaikymo �g�džius, padedan�ius 

jauniems žmon�ms Šventosios Dvasios veikimu patirti tik�jim�, kaip žmogaus b�ties pilnatv
 ir 

egzistencijos pagrind�, be kuri	 ne�manoma �gyvendinti tik�jim� praktikoje. 
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IŠVADOS 

Disertacijoje išnagrin�ta jaunimo evangelizacijos problema kristologiniu poži�riu, leido 

atpažinti ir �vardinti veiksnius, daran�ius �tak� evangelizacijos procesui, ir b�dus, kuriuos 

naudojant, procesas gali b�ti valdomas. Tam naudotinas penki	 etap	 modelis, kuris 

pagrindžiamas situacijos analize ir sinteze, turinio analize ir sinteze bei konkre�i	 pastoracini	 

veiksm	 ir uždavini	 pritaikymu486. 

1. Palyginus Lietuvos ir kit	 valstybi	 (Italijos, Ispanijos, JAV, Vokietijos, 

Brazilijos), kuriose nebuvo sovietinio režimo, istorin
 jaunimo pastoracijos raid�, nustatyta, kad 

jaunimo pastoracijos praktin� ir teorin� samprata Lietuvoje skiriasi nuo kit	, XX a. laisvai 

gal�jusi	 vystytis, dalini	 Bažny�i	 pastoracijos samprat	. Lietuvoje vykdoma jaunimo 

pastoracija vertinama pagal kiekybinius kriterijus (kiek žmoni	 dalyvavo, kiek buvo 

suorganizuota rengini	), tuo tarpu kitose valstyb�se maždaug nuo 1970 m. jaunimo sielovados 

vertinimo kriterijai yra kokybiniai: kaip kei�iasi jaunimo, dalyvaujan�io pastoracin�je veikloje, 

vertybin�s nuostatos, kaip jie �sijungia � pastoracinio proceso ir krikš�ioniškos kult�ros k�rim�. 

Kitas svarbus skirtumas yra tas, kad nuo XX a. vidurio laisvai gal�jusios augti dalin�s 

Bažny�ios patyr� ir kokybin� augim�: bendruomeniškumas, socialinis, misionieriškas, politinis 

vietini	 bendruomeni	 aktyvumas tapo neatskiriama krikš�ioniškos savimon�s dalimi, tuo tarpu 

Lietuvoje didžiausias d�mesys teikiamas tik�jimo turinio, moral�s mokymo perdavimui, tai 

dažnai lieka atsieta nuo asmeninio ir visuomeninio gyvenimo ir d�l to nepasiekia tikin�i	j	. 

Jaunimo pastoracijos tikslo poži�riu – Lietuvoje formuluojamas jaunimo tik�jimo pagrind	 

mokymo pirmumas, o kitose šalyse suprantama, kad pastoracijos tikslas yra integralus jauno 

asmens ugdymasis, kai tik�jimas yra integrali ugdymosi dalis. Tod�l jaunimo sielovados 

praktikai ir teorijai Lietuvoje reikalingas kokybinis post�mis, kad b�t	 adekva�iai atliekamas 

jaunimo evangelizacijos procesas. Jaunimo sielovada apibendrintai gali b�ti apibr�žiama kaip 

bažnytin�s bendruomen�s kryptinga veikla jaunimui ir su jaunimu, siekianti visuminio jauno 

žmogaus ugdymosi integruojant tik�jim� ir gyvenim�. 

2. Kristologin�s žinios perteikimo modelio sociokult�rinio konteksto parametrai susij
 

su paties jaunimo, kaip socialin�s grup�s, sociokult�rin�mis apraiškomis, daran�iomis �tak� 

jaunimui, ir su jaunimo religini	 nuostat	 nustatymu. Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai 

ištirtas kokybiniame tyrime „Jaunimo atvirumas kristologinei žiniai Katalik	 Bažny�ioje 

Lietuvoje“ ir nustatytas kaip dinamiškas, veikiamas aplinkos, žmoni	, gyvenimo situacij	 ir 

patir�i	. Tyrime buvo atskleista, kad jaunimo atvirumas kristologinei žiniai labiausiai priklauso 

nuo konkretaus apsisprendimo tik�ti ir gyventi kasdienyb�je pagal tik�jim�. Esminiai elementai, 
                                                 
486 Žr. Priedas Nr. 2. 
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nurodantys atvirum� kristologinei žiniai, gali b�ti suskirstyti � tam tikras pakopas, kurios 

formuluojamos kaip kristologin�s žinios perteikimo modelio parametrai.  

� Pirmoji pakopa: jaunuoliai pripaž�sta dvasin
 b�ties srit�, moral�s svarb�, toleruoja 

religijas, svarsto egzistencinius klausimus ir pan. 

� Antroji pakopa: jaunuoliai kelia religinius klausimus, pirmenyb
 teikia socialin�ms ir 

egzistencin�ms vertyb�ms, dalyvauja religiniuose renginiuose, pripaž�sta Dievo buvim� ir 

pan. 

� Tre�ioji pakopa: asmenin� Dievo patirtis („susitikimas su Kristumi“), kasdien� malda, 

prioritetas religiniams renginiams, tik�jimo svarbos gyvenime �vardijimas, noras tik�jim� 

taikyti kasdienyb�je, s�moningas apsisprendimas priklausyti Katalik	 Bažny�iai (konfesijos 

pasirinkimas), išoriškai rodomas ir liudijamas religinis apsisprendimas ir pan. 

� Ketvirtoji pakopa: susijusi su valia ir nemaloni	, nepatogi	 sprendim	 pri�mimu 

remiantis tik�jimo vertyb�mis. Tai s�moningas tik�jimo pasirinkimas visose gyvenimo 

srityse (renkantis profesij�, gyvenimo b�d�, atsiliepiant pašaukimui), �sipareigojimas 

konkre�iam laikui aktyviam vaidmeniui tik�jimo bendruomen�je (savanoriavimas, 

vadovavimas grupelei ir pan.), rimta vidin� kova už Evangelijos vertybes gyvenime, 

poreikis tur�ti bendruomen
, kurioje dalijamasi tik�jimo patirtimi ir pan. 

� Penktoji pakopa: pamatinis gyvenimo pasirinkimas sekti Kristumi vis� laik� visomis 

aplinkyb�mis, ilgalaikis �sitraukimas � evangelizacinius ir karitatyvinius projektus, kaip 

konkreti tik�jimo išraiška, praktin� nuostata teikti tik�jimui pirmum� ir atsisakyti t	 dalyk	, 

kurie tam prieštarauja, atstovauti krikš�ionybei pasaulietin�se visuomeninio gyvenimo 

sferose ir pan.  

Be to, buvo pasteb�ta, kad jaunimo atvirum� veikia esama Lietuvos sociokult�rin� 

situacija: jaunimo kaip socialin�s grup�s situacija, esanti katalik	 tik�jimo kult�rin� raiška ir 

vykstanti jos kaita, taip pat visam Vakar	 pasauliui b�dingi postmodernios visuomen�s bruožai. 

Sociokult�rin�s situacijos analiz�je buvo nustatyti reikalavimai kristologin�s žinios 

perteikimo turiniui: 

� kadangi pagrindinis atvirumo kriterijus yra asmens apsisprendimas, kristologin� žinia 

tur�t	 b�ti pateikiama taip, kad provokuot	 tok� apsisprendim�; 

� laipsniškas jaunimo atvirumas kristologinei žiniai reikalauja ir laipsniško turinio 

išd�stymo b�d	; 

� jaunimui kristologin� žinia yra priimtina kaip džiaugsm� nešanti žinia – Geroji Naujiena. 

Tod�l b�tina gr�žinti kristologiniams turiniams jaunimui suvokiamus Džiugiosios 

Naujienos aspektus; 
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� jaunimui tik�jimas pirmiausia yra priimamas per patirt�, kuri siejasi su j	 kasdienybe 

(vienatv�je – J�zus kaip draugas, kalt�s patirtyje – atleidžiantis nuod�mes), o objektyvios, 

gilesn�s tik�jimo tiesos yra priimamos v�liau. 

3. Ieškant kristologin�s žinios turinio pateikimo aspekt	, buvo atskleista, kad atitinkanti 

nustatytus parametrus kristologin� analiz� yra egzistencinio pob�džio, tod�l turinio perteikime 

pagrindin� d�mes� svarbu kreipti � tai, kaip jaunimas asmeniškai ir per patirt� gal�t	 perimti 

tik�jimo dalykus.  

J�zaus Kristaus Geroji Naujiena formuluojama dviem aspektais:  

� atsižvelgiant � tai, kad jaunimo augimas tik�jime yra susij
s su apsisprendimu, J�zaus 

Kristaus žinia pateikiama kaip provokuojanti žinia, kuri� suvok
s klausytojas yra priverstas 

apsispr
sti: pasipiktinti arba atsiversti; 

� atsižvelgiant � jaunimo atvirumo kristologinei žiniai laipsniškum�, kristologin� žinia 

pateikiama iš J�zaus mokini� perspektyvos, išskiriant atskirus mokini	 tik�jimo brandos 

etapus. 

Situacijos analiz�s nustatytiems modelio parametrams išskiriami penki mokinyst�s 

etapai, labiausiai išryškinti Evangelijoje pagal Mork	, kurioje J�zus palaipsniui perteikia savo 

mokiniams Ger�j� Naujien� taip, kad jie pabaigoje tampa jo misijos t
s�jai. Kristologin�s žinios 

perteikime šiame laipsniškume turi išlikti tik�jimo visumos perteikimo kriterijus. Tuo tikslu 

svarbu atkreipti d�mes� � jaunimui patrauklius J�zaus bruožus (pvz., draugo, išlaisvintojo, 

gydytojo), kad jie pastoracijos procese nuolat b�t	 papildomi, kol jaunuolis pasieks tik�jimo 

visum�. 

4. Pasi�lant kristologin�s žinios perteikimo teorinis modelis tur�t	 b�ti �gyvendinimas 

laikantis keturi	 prielaid	: 

a) komunikacini	 kristologin�s žinios perteikim	 reikalavim	 – norint perteikti žini� yra 

b�tina tarp komunikuojan�i	 pusi	 užmegzti autentiškus tarpasmeninius santykius, kurie 

s�lygoja asmenin� perteikiamo turinio pri�mim�: žinia turi b�ti formuluojama jaunimui 

suprantamai tiek kalbine, tiek egzistencine (atliepti � jaunimo giliausius l�kes�ius) prasme; 

kristologin�s žinios, kaip transcendentin�s tikrov�s, perteikimo galimumas yra glaudžiai susij
s 

su bažnytin�s bendruomen�s pateikiamu liudijimu, leidžian�iu jaunimui pamatyti, kaip realiai 

�manoma gyvenim� gr�sti tik�jimu. 

b) kristologin� žinia gali b�ti perteikiama, jei yra naudojamasi ugdymosi procesui 

b�dingais principais, kai gaunama žinia jaunuoliui žadina vidin� patirties ir turim	 vertybi	 

lyginimo ir asmeninio pasirinkimo veiksm� (patirties hermeneutika). 

c) siekiant užtikrinti, kad kristologin� žinia turinio atžvilgiu išreikšt	 tik�jimo visum�, 

pats pastoracijos procesas turi b�ti projektinio pob�džio: periodiškai tiriama esama situacija, 



 199

keliami uždaviniai konkre�iai jaunimo tikslo grupei, pagal tai numatoma ir vykdoma veikla bei 

periodiškai vertinami rezultatai. Tod�l pastoracijos vykdytojai, atsižvelgdami � atvirumo 

kristologinei žiniai pakop�, jaunuoliams, si�lys veikl� ir priemones, skatinan�ias asmeninius 

apsisprendimus. 

d) kadangi kristologin� žinia n�ra vien tik teorin�s žinios, bet praktin�s nuostatos bei 

elgesys pagal Evangelijos mokym� (konkreti kasdien� meil� artimui), tod�l jaunuoliams �gyti 

šias nuostatas ir elgesio �g�džius gali pad�ti socialinio ugdymosi praktika. Pasteb�ta, kad jei 

jaunuoliai neturi s�kmingos socializacijos patirties šeimoje ir savo �prastin�je aplinkoje, 

kristologin� žinia gali likti tik id�ja, atskirta nuo gyvenimo. 

Modelio �gyvendinimas nereikalauja, kad visos prielaidos ir nurodyti elementai jau 

b�t	 �gyti prieš pradedant pastoracinio proceso organizavim�. Pakanta turimus resursus 

organizuoti pagal modelio pateiktus pasi�lymus, o palaipsniui kuriant proces� bus �gyjami ir 

išsiugdomi reikalingi �g�džiai, sukuriami tr�kstami resursai. Pateikt� model� b�tina pritaikyti 

konkre�iai aplinkai, kurioje jis naudojamas, papildant ir detalizuojant kiekvien� pakop�. 
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REKOMENDACIJOS 

Vytauto Didžiojo universiteto Katalik� teologijos fakultetui: �steigti pastoracin�s 

teologijos institut� (su jaunimo pastoracijos sekcija), kuriame b�t	 vystomas sociokult�rin�s 

aplinkos, pastoracini	 galimybi	, evangelizacijos prielaid	 tyrimas, konkre�i	 turini	, form	, 

metod	, program	, projekt	, atitinkan�i	 Lietuvos situacij�, k�rimas. 

Lietuvos jaunimo centr�, jaunimo pastoracijos darbuotojams ir savanoriams 

organizuojant pastoracijos proces� atkreipti d�mes�: 

� Kad jaunimo atvirumas kristologinei žiniai yra laipsniškas, o daugelis veikl	 orientuotos 

� antroje modelio pakopoje esant� jaunim�. Didel�s dalies jaunimo visiškai nepasiekia 

J�zaus Kristaus Geroji Naujiena, tod�l reikalingos kitokios veiklos, socialinio ugdymosi 

grup�s, kuriuose gal�t	 dalyvauti ir netikintys jauni žmon�s, kur su jais b�t	 užmezgami 

reikšmingi tarpasmeniniai santykiai ir jiems palaipsniui b�t	 padedama kelti egzistencinius 

ir religinius klausimus. 

� Kad atvirumas kristologinei žiniai did�ja per konkre�ius apsisprendimus, tod�l svarbu 

evangelizacijos proces� organizuoti taip, kad jaunuoliai tur�t	 galimyb
 išgirsti autentišk� 

J�zaus Kristaus kvietim� atsiversti, t. y. rekomenduojama pateikti provokuojan�io pob�džio 

žini�. 

� Kad jaunuoliai nuo antro etapo gal�t	 �sijungti ir b�ti aktyviais evangelizacinio proceso 

k�r�jais, kur jiems patikimos reikšmingos užduotys. 

� Kad atsirast	 nuolatin�s tarnyst�s vietos jaunimui, kuriose jie gal�t	 br
sti artimo 

meil�je, b�ti palydimi kit	 krikš�ioni	, kelti ne tik religinius, etinius, bet ir socialinius, 

pilietinius klausimus ir ieškoti kartu su kitais tikin�iaisiais atsakym	, atitinkan�i	 

šiandienin� socialin� Bažny�ios mokym�. 

� Kad jaunuoliai b�t	 laipsniškai vedami � asmenin
 J�zaus Kristaus patirt� ir apsispr
st	 

Juo sekti kiekvien� dien�, reikalingas tiek grupinis, tiek asmeninis �vedimas � �vairias 

maldos formas, Dievo žodžio skaitym� ir meditavim�, savistab�, motyv	 atpažinim�, dvasi	 

skyrim�, vidujiškumo lavinim�. 

Kunigams, dvasios vadovams, vienuoliams, vienuol�ms rekomenduojama atkreipti 

d�mes� � jaunim�, kuris yra tre�ioje ir tolimesn�se evangelizacinio proceso modelio pakopose, ir 

suteikti jiems dvasinio vadovavimo patarnavim�. 

Parapij� klebonams ir atsakingiems už pastoracij� parapijose: stiprinti dialog� tarp 

jaunimo ir suaugusi	j	 parapijin�se bendruomen�se per bendras veiklas ir projektus. Sukurti 

jaunimui viet�, kur jie gal�t	 prisiimti atsakomyb
 socialin�se tarnyst�se, parapijos 

evangelizacin�je veikloje.  
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PAD�KOS 

D�koju Šventosios Šeimos seser	 vienuolijai, sudariusiai s�lygas doktorant�ros 
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