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[VADAS

Gyvenimas vyksta vietose. Turime namus, darbovietg, mégstamas ir
lankytinas vietas, vietas kuriy galblit vengiame, nejaukias vietas, savas ir
svetimas vietas. Visi patiriame tg paciag fizine vieta, tadiau ji kiekvienam
atrodo bei pasirodo skirtingai, nes du zmonés negali patirti lygiai tokio paties
reiSkinio. Susikoncentrave | asmening vietos patirtj galime pamatyti
konkretaus zmogaus santykio su vieta refleksijas, kurios néra apibendrintas
vaizdinys, susiformaves bendruomenéje ar kultiiroje. Zmogaus patiriama vieta
veikia kasdienybéje, ji yra gyvenamojo pasaulio dalis. Vietos sudaro tinkla,
po kurj mes gyvendami judame ir vietas patiriame.

Galima sakyti, kad vieta egzistuoja ir nepatiriama — kalva stiikso tokia
pati ir vidury nakties, niekieno nelankoma, ir dienos metu pilna turisty. Jei
iSmatuosime kalvos dydj ir plotj diena ir naktj, ji greiCiausiai liks nepakitusi,
objektyviai Zvelgiant — ta pati. Taciau ,,vietos visuomet turi dar kazkq, ka
sunku objektyviai iSmatuoti, kas paprastai reiskiasi kaip jausmai ir jutimai*
(Vaitkevi¢ius 2012: 60). Siy jausmy ir jutimy nejmanoma suZinoti ar aprasyti
be juntanéio zmogaus, iSreiskiancio juos per pasakojimus. Pasakojimai yra
vienas i§ patirties rodymosi bidy. Zmogaus santykis su vieta gali atsiskleisti
pasakojimuose labai sgmoningai (pavyzdZziui, papraSius papasakoti padavima,
kaip atsirado ezeras) arba pasirodyti nevalingai (literatiiroje, prisiminimuose).
Taciau bet kuriuo atveju zmogaus kalba patirt] i§duoda. Tai suteikia vilties,
kad skaitydami pasakojimus ar jy klausydami galime jzvelgti tai, kas patirta,
ir pabandyti tai aprasyti. Disertacijoje nagrinéjami tautosakos tekstai,
pasakojimai, prisiminimai ir raSytiniai Saltiniai, padedantys atskleisti vietos
patirtj.

Tyrimo problema, aktualumas ir naujumas

Anot filosofo Edwardo Casey, vieta turi skirtingas dimensijas (Casey
2009: 33). Aiskiausia ir geriausiai prieinama — tai fiziné (arba geografiné)
vietos dimensija. J3 galime pamatyti, paliesti bei i¥matuoti. Siuo aspektu
vietas padeda paZinti geografiniai ar geologiniai tyrimai. Taciau vieta lygiai
taip pat gali biiti ir socialinio tinklo dalimi, turéti religing ar politing reikSme,
kurti asmeninj rysj ar simbolizuoti idéj3. Visi Sie vietos bruozai kyla ne i
fiziniy vietos savybiy, bet santykyje su zmogumi.

Disertacija svarbi ir aktuali ne vien joje nagriné¢jamais atvejais, bet ir
formuojama teorine bei metodologine prieiga. Fenomenologija pasitelkiama
viety tyrimams Siekiant parodyti, kad vietos yra neatskiriamos nuo jose bei
aplink jas gyvenanciy zmoniy. Iki Siol lietuviskoje literatiiroje nevartotas
pasakojamos vietos terminas jveda nauja vietos suvokimo lygmenj. Darbe
siekiama parodyti, kaip vieta gali biti tyrinéjama remiantis fenomenologine



prieiga — nagrinéjant skirtingus atvejus, Saltiniy grupes bei zmoniy patirtj.
Tokiu biidu atveriama papildoma vietos dimensija, ne pakei¢ianti kitas, bet jas
papildanti ir iSple¢ianti suvokima. Geografinis, o taip pat ir istorinis vietos
kontekstai patenka j antrg disertacijos plang, nes vieta pirmiausia tiriama
patirties kontekste. Teorinis disertacijos pagrindas ne tik pristato
fenomenologinés prieigos galimybes tautosakos teksty, atsiminimy
tyrimuose, bet ir padeda formuojant naujg senyjy Sventvieciy sampratg.

Sioje vietoje svarbu paminéti, kod¢l disertacijai svarbus $ventviediy
klausimas. Prie jo nei§vengiamai grjztama visy pirma dél to, kad visos darbe
aptariamos vietos jeina j senyjy Sventvieéiy tyrimy lauka. Taip pat, Sventvietés
yra viena i§ problemiskiausiy archeologiniy objekty rtsiy, nes pagrindiniai
duomenys, padedantys jas pazinti, yra tautosakos tekstai bei vietovardziai —
medziaga, artima disertacijoje naudojamai prieigai.

Sventvietés terminas j moksling literatiira buvo jvestas tik 9-ajame XX
a. desimtmetyje su V. Vaitkevi¢iaus darbais. Sventvietés samprata ilga laika
buvo grindziama istorine bei archeologine prieiga, Sventvietés skirstytos j
ikikriks¢ionisky laiky bei vélesnes, pirmosioms suteikiant didesnj svorj
senosios balty religijos kontekste. Tuo pat metu akivaizdu, kad Sventvietés
tampa nebiitinai sakraliomis, ta¢iau tikrai ypatingomis vietomis — vietomis,
apie kurias yra kuriamos istorijos, vietomis, kuriose norisi biiti bei vietomis,
kurios i$8aukia jausmus. Atsizvelgiant j $ias dvi — Sventvieciy istoriSkumo ir
sakralumo — problemas, disertacijoje naudojamas jau minétas pasakojamy
viety terminas, leidZiantis laikinai atsiriboti nuo chronologijos bei religijos ir
pazvelgti | tas pacCias vietas santykyje su jas patirian¢iu zmogumi. Néra
sitiloma atsisakyti Sventvietés termino, grei¢iau prieSingai — visos S§ventvietés
yra pasakojamos vietos, bet ne visos pasakojamos vietos yra Sventvietés. Tai
kur kas platesnis terminas, iSeinantis uz senosios balty religijos riby.
Pasakojama vieta gali biti tick Alkos kalnas, tiek miesto aiksté ar daugiabuciy
kiemas. Beveik visos disertacijoje aptariamos vietos gali biti priskiriamos
senosioms Lietuvos Sventvietéms, taciau darbo metodologiné prieiga leidzia
palikti nuoSalyje negausius archeologinius duomenis ir pazvelgti | Sventvietes
ne kaip archeologijos paminkla, bet kaip ] gyvenamojo pasaulio dalj.

Disertacijai artimas vélyvesniuose V. Vaitkeviciaus darbuose vyraujantis
fenomenologinis pozitris j vietg (Vaitkevic¢ius 2012; 2013; 2016). Juose
zmogus yra suvokiamas kaip neatsiejama vietos dalis, be kurios pacios vietos
pazinti tiesiog nejmanoma. Toks pozitiris kol kas retai pasitaiko Lietuvos
archeology ir kity kraStovaizdzio tyrinétojy darbuose, kuriuose Zmogus ir jo
tiesioginé patirtis daznai atsiejama nuo vietos. ISskirtinis yra 2016 m.
paskelbtas straipsnis ,,Balty $ventvieéiy atodangos®, kur keliamas klausimas,
kaip atsiranda Sventvietés Sventumas, kaip jis patiriamas. Straipsnyje
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pateikiamas fenomenologinis Zvilgsnis, aprasoma ne tik kity Zzmoniy, bet ir
paties tyréjo patirtis: ,,Per tris lauko tyrimy deSimtmecius Sventas vietas
zinan¢iy, tvarkanciy ir pagal galimybes saugan¢iy zmoniy patirtis man tapo
artima, brangi ir tam tikru mastu — sava‘““ (Vaitkevicius 2016: 42).

Sioje disertacijoje keliamais klausimais bei patirties aprasymo biidais
siekiama prisidéti prie fenomenologinio poziiirio j vieta stiprinimo. Vélyvieji
V. Vaitkeviciaus darbai formuoja naujg ir labai svarbig ne tik Sventvieciy, bet
apskritai vietos kaip kraStovaizdzio dalies sampratg, kuri paskatino ir §ios
disertacijos teorinés prieigos suformavimg. Taip pat davé pagrindo kalbéti
apie vietos atmosferg kaip kokybing patirties iSraiSkg ir vietos Sventumo
raiSkos buda.! Taip pat, disertacija svarbi ir naujausiy folkloristikos tyrimuy,
nagrinéjanciy viety tautosaka, kontekste, kuriuose vietos suvokiamos kaip
apjungiancios pasakojimus ir juose veikiancios, 0 ne vien tik suteikianc¢ios
padavimams geografing lokacija (Valk, Savborg 2018: 7-8).

Kalbant apie tautosakos tyrinéjimus, disertacijai svarbi ir padavimy bei
juose nupasakojamy viety santykio problematika. Latviy folkloristas Sandis
Laime teigia, kad tautosakos tyrinétojai, kalbédami apie vietas, dazniausiai
aptaria padavimo siuzetg ir tautosakinius Zanrus, o pats kalnas, Saltinis ar
akmuo tuo tarpu lieka nuoSalyje, nepaisant to, kad kiekvienas padavimas
visuomet yra susietas su konkrecia vieta (Laime 2018: 80). Taip i$ dalies yra
deél to, kad folkloro tyrimuose paskiri atvejai j mokslininky akiratj patenka
reCiau, nei tautosakiniai motyvai. Nagrinéjant padavimy grupes, konkrecios
vietos tampa taskais kraStovaizdyje, kur fiksuojami padavimy motyvai.
Disertacijoje taikoma metodologiné prieiga leidzia kiekviena atvejj nagrinéti
atskirai, susikoncentruojant j konkrecia vieta ir kaip ji veikia pasakojimuose.

Nors disertacija iSlieka humanitariniy moksly erdvéje, dél darbo Saltiniy
jvairovés (asmeniniai pasakojimai bei prisiminimai, tautosakos tekstai,
istoriniai dokumentai) tyrimas yra kompleksinis, atspindintis ne tik jvairiomis
formomis pasireiskiancias patirtis, bet ir skirtingas metodologines prieigas.
Lietuvos etnology darbuose fenomenologija yra taikoma kaip metodas (plg.
Smitiené 2009; 2011; 2014; 2017). Tadiau fenomenologinés prieigos specifika
yra jos koncentracija j atskirus atvejus bei asmening patirtji. Todél kiekvienas
samonés tyrimas visuomet yra naujas, kalbantis apie nauja santykij.

Vietos klausimas fenomenology darbuose pasirodo daznai, taiau neretai
prie jo stabtelima trumpam. Atskira kryptimi biity galima vadinti filosofo E.
Casey suformuotg vietos filosofijos paradigma, kuri didele dalimi kyla i$
fenomenologijos (Casey 2009). Casey filosofija aktuali siekiant kartu su
tradicinémis geografine, istorine, ekonomine, atverti ir kitas vietos dimensijas.

! Sie klausimai pla¢iau nagrinéjami ketvirtame disertacijos skyriuje.
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Tai yra palyginti nauja filosofijos kryptis, j kurios laukg i$ dalies patenka ir $i
disertacija.

Disertacijoje atlickamas tyrimas yra naujas ir daugelio tyrin¢jamy viety
atzvilgiu. Satrijos ir Girgzdatés kalnai, Plateliy eZeras yra iSskirtiniai tiek
Zemaitijos kraStovaizdzio elementai, tick ir folkloro tradicijoje ryskios,
padavimais apipintos vietos. TacCiau atskirai Sios vietos iki Siol analizuotos
labai fragmentiskai. Panasi ir Rambyno kalno situacija, kur tyrimai daugiausia
koncentruojasi j tarpukario politing mintj, o ne j pacig vieta ar jos patirtj.
Placiau tyrinéti yra darbe aptariami Petro Zalansko rastai, taciau disertacijoje
pasirinkta fenomenologiné prieiga leidzia j Sig medziagg pazvelgti naujai,
iSryskinant iki §iol nenagrinétus ar maziau i$plétotus aspektus.

Tyrimo objektas

Disertacijoje siekiama atrasti ir fenomenologiskai apraSyti vieta zmogaus
gyvenamajame pasaulyje. Si prieiga pasirinkta siekiant apimti kasdiene
pazinimo ir patirties plotme. Todél disertacijos objektas yra zmogaus
patiriama vieta. Darbe pristatomas ir naudojamas pasakojamos vietos terminas
— tai vieta kaip gyvenamojo pasaulio fenomenas, kurios patirtis pasirodo per
pasakojimus.

Disertacijoje nagrinéjamos vietos yra ypatingos. Vienais atvejais tai
pasireiskia per universalias, fizines vietos savybes ar kolektyving atmintj,
tradicijg. Kitu atveju vieta gali buti ypatinga asmeniniame Zmogaus
gyvenamajame pasaulyje. Atvejai pasirinkti ne pagal i§ anksto nustatyta
sistema, bet atrankos budu: ieSkant ir renkantis vietas arba tekstus, kurie
geriausiai atspindi disertacijai ripimus klausimus. Kartais atvejo pasirinkima
padiktuodavo pati vieta, o kartais — pasakojimai. Darbui atsirinkti tie
pasakojimai, kurie juda kartu su patirtimi — yra i§ patirties kylantys
pasakojimai, o ne atpasakojimai. Tai biidinga fenomenologinei prieigai.

Nagrinéjant skirtingus atvejus, disertacijoje iSryskéja tam tikros su vietos
patirtimi susijusios temos. Viena i§ pamatiniy vietos savybiy yra vietos
saugumas bei skirtumas tarp savos ir svetimos vietos. Taciau i§ pirmo
zvilgsnio nuspéti viety reikSmes labai sudétinga. Geografiskai artima, kasdien
lankoma vieta Zmogui gali buti svetima ir baugi dél jam vienam Zinomy
priezas¢iy. Néra jmanoma atrasti universalig tokio reiSkinio prieZastj, nes
kiekvienas konkretus atvejis yra individualus ir turi bati nagrinéjamas jo
paties kontekste.

Nors santykis yra asmeninis, jis taip pat néra izoliuotas nuo aplinkos.
Kalbant apie santykj su vieta, aplinkos jtaka geriausiai pasireiskia nagrinéjant
zinomas, visuomenei svarbias vietas. Tokios vietos pavyzdziu disertacijoje
tampa Rambyno kalnas, kuris vaidino svarby vaidmenj ne tik priesistoriniais
laikais, bet ir tarpukariu, MaZosios Lietuvos tautinio identiteto formavimo
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kontekste. Disertacijoje patebima, kaip i$ iSorés konstruojamas naratyvas
paveikia asmening patirtj bei Zmogaus santykj su vieta.

Treciasis disertacijoje nagrinéjamas santykio su vieta aspektas — tai
vietos Sventumas. Kadangi dauguma nagrinéjamy viety gali buti laikomos
senosiomis Sventvietémis (remiantis nusistovéjusia metodologija), viety
sakralumo klausimas yra svarbus bei sprendziamas paskutiniajame darbo
skyriuje.

Tyrimo medZiaga ir metodai

Kadangi tyrimo objektas yra vieta Zmogiskoje patirtyje, pasakojimo
formos gali biti skirtingos. Disertacijoje koncentruojamasi j dvi pagrindines
Saltiniy grupes: tautosakinius duomenis? (padavimus, pasakas ir kt.) ir
asmeninius prisiminimus. Visuomet svarbus konkretus atvejis, kur per
pasakojima pasireiSkia unikalus santykis su vieta: zmogaus pasakojamas
padavimas apie kalna, prisiminimai apie eZera, asmens santykis su medziu ir
t.t. Kadangi kiekvienas atvejis yra analizuojamas jo paties kontekste,
nesiimant lyginamojo pobudzio analizés, atvejy priklausymas bendrai
sistemai néra tikslingas. Todél disertacijoje néra nubrézty geografiniy,
chronologiniy ar socialiniy riby. Visgi disertacijos medziaga yra lituanistiné —
tai jungiantis elementas.

Tautosakos Saltiniai buvo atrinkti naudojantis Lietuviy literatiiros ir
tautosakos instituto tautosakos rankrastyno rinkiniais. Atranka vykdyta ne
kiekybiniu, bet kokybiniu metodu — j disertacija pakliuvo tik tie tekstai, kurie
pasirodé vertingiausi, geriausiai atskleidziantys zmogaus santykj su vieta. Tai
Bronislavos Kucinskienés papasakotas pasakojimas apie Satrijos kalna,
jvairiis Kazimiero ir Stasés Sereckiy pasakojimai apie Plateliy eZerg ir Petro
Zalansko prisiminimai apie Cepkeliy raista ir apylinkes.

Antroji disertacijos Saltiniy riiSis — tai asmeniniai prisiminimai. Jiems i$
dalies galima priskirti ir jau minétus Petro Zalansko uzraSus. Darbe
nagrinéjama Elenos Grigolaitytés gyvenimo istorija bei santykis su Rambyno
kalnu ir gimtomis vietomis, aprasyta knygoje ,,Rojaus kelias“. Visiskai
kitokie, taciau taip pat darbui reikSmingi profesorés Viktorijos Daujotytés-
Pakerienés prisiminimai apie Girgzdatés kalng Zemaitijoje, papasakoti
Vykintui Vaitkeviciui. Dar vienas disertacijoje naudojamas Saltinis, tik i$
dalies priskirtinas prisiminimams, yra Amzinoji Rambyno knyga. Minétoje
knygoje 1928-1939 m. pasiraS§ydavo Rambyno kalno lankytojai ir sveéiai.

2 Atsizvelgiant j darbo metodologija, tautosakos tekstai disertacijoje daZniausiai
jvardinami kaip pasakojimai. Siekiant i§vengti nesusipratimy, kylan¢iy i§ pasakojimo
kaip atskiro tautosakos zanro apibrézimo, svarbu pabrézti, jog pasakojimas Siame
darbe turéty bati suvokiamas platesne prasme — ne kaip etnografinio teksto Zanras, bet
kaip bendrinis Zodis, nusakantis tai, kas papasakota.

10



Disertacijoje  panaudoti formalieji mokslinio darbo metodai:
apraSomasis, analizés bei interpretacijos. Tac¢iau kur kas svarbesné yra bendra
metodologija. Teorinéje plotméje naudojami fenomenologijai budingi
metodai: fenomenologinis apraSymas ir fenomenologinés antropologijos
keliamos idéjos. Tai iSsamiai pristatoma pirmame disertacijos skyriuje.

Tyrimo tikslas — remiantis lituanistinés medziagos atvejais
fenomenologiskai apraSyti ir iStirti vietos patirtj zmoniy pasakojimuose.
Vietos patirties dinamika siekiama atskleisti analizuojant tautosakinius tekstus
ir asmeninius prisiminimus apie vieta, ypatingg démesj skiriant santykiui su
sava/svetima vieta, istorine vieta, $venta vieta.

Tikslui pasiekti iskeliami tyrimo uZdaviniai:

1. Aptarti disertacijai aktualias teorines ir metodologines prieigas,
pristatant pagrindinius fenomenologings filosofijos ir fenomenologinés
antropologijos principus bei i§ S§iy teoriniy prieigy kylancias
metodologines gaires ir terminus.

2. Fenomenologidkai aprasyti Satrijos kalno, Plateliy eZero ir
Cepkeliy raisto bei apylinkiy refleksijas tautosakos pateikéjy
pasakojimuose.

3. Analizuoti du skirtingus Rambyno kalno patirties atvejus
kolektyvinio politinio diskurso ir subjektyvaus gyvenamojo pasaulio
kontekstuose.

4. Aptarti senosios religijos Sventviediy ir pasakojamy viety
paradigmy santykj, fenomenologiskai aprasant Viktorijos Daujotytés
pasakojimg apie Girgzdutés kalna.

Tyrimy apZvalga

Pasakojamos vietos yra naujas terminas lietuviSkoje literaturoje,
perimtas i§ antropologo Michaelo Jacksono darby, taCiau anksCiau misy
Salyje neminétas, neapibréztas ir netyrinétas. Visgi galima iSskirti tuos
tyrimus, kurie kaip nors konceptualizuoja vietg disertacijai artimais
klausimais. Istoriniuose tyrimuose vieta yra svarbi, taciau dazniausiai lieka
»tuscia“ — tik kaip tam tikras taskas kraStovaizdyje, kuriame jvyko istorinis
jvykis ar jsikiiré senovés gyvenvieté. Apie konceptualizuota vieta galime
kalbéti nebent zvelgiant | senyjy SventvieCiy tyrimus, kurie yra svarbis
disertacijai ir persikloja su pasakojamy viety sgvoka. Senyjy Lietuvos
SventvieCiy tyrimai prasidéjo dar tarpukariu (Tarasenka 1923; 1928;
Gimbutiené 1943, Tarasenka 1958), Sventvietés buvo laikomos tiesiogiai su
sengja religija ir jos ritualais susijusiomis vietomis, ypatingas démesys skirtas
Alkos vardu vadinamiems objektams, taip pat akmenims. Sovietmeciu
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senosiose  Sventvietése imta rengti archeologinius lauko tyrimus
(Urbanavicius 1972), ta¢iau platesnio pobiidzio darby aiskiai truko.

DidZiausiag postimj SventvieCiy tyrimams suteiké V. Vaitkeviciaus
darbai. Pirmuosiuose jo straipsniuose, paskelbtuose 1994-1997 m., apie
SventvieCiy sampratg kalbama dar nedaug, taciau tyringjimai akivaizdziai
skiriasi nuo ankstesniy — didelis démesys skiriamas folklorinei medziagai,
remiamasi padavimais bei sakmémis (plg., Vaitkevicius 1995). Nuo pat
ankstyvyjy V. VaitkeviCiaus straipsniy justi nuostata, kad visos $ventvietés
(tiek ikikrik$¢ionisky laiky, tiek vélesnés) yra svarbios. Toks pozitiris lietuviy
istoriografijoje émé formuotis tik su V. Urbanavié¢iaus tyrimais. Iki tol buvo
kalbama vien apie ikikri$¢ioniskyjy laiky Sventvietes.

1998 m. isleistame Zemaitijos $ventviediy kataloge V. VaitkeviGius
i§skiria dvi Sventvieciy grupes. Pirmoji — tai senosios Sventvietés, kurios yra
archeologiniy objekty aplinkoje arba dél kity priezaséiy gali buti laikomos
ikikriks¢ioniskomis, antroji — ,tradicinés senojo tikéjimo Sventvietés (t. Y.
gyvavusios po oficialaus krik§¢ionybés jvedimo)* (Vaitkevicius 1998: 8).
Véliau V. Vaitkevi¢ius vis dazniau atsigrezé j tai, kas, pasak jo, yra
»sunkiausias uzdavinys — pasitlyti sprendimus, kaip surasti $iy $ventvieciy
vieta istoriniame kontekste* (Vaitkevi¢ius 1999: 237). Sj siekj atskleidzia
vélesniais metais publikuoti tyrimai: akmenys su ploksc¢iadugniais dubenimis
siegjami su kurSiy gentimi bei jos migracijomis (Vaitkevi¢ius 1999),
Sventaragiais vadinamos §ventvietés — Su senosios Lietuvos valstybine religija
(Vaitkevicius, Vaitkeviciené 2001), Sventvietés prie Dubysos — su riba tarp
aukstai¢iy ir ZemaiCiy (Vaitkevi¢ius 2001), o Kiskio bazny¢iomis bei
Vilkpédémis vadinamos §ventvietés — su Zvérinos-Medeinos kultu
(Vaitkevi¢ius 2003). 2006 m. Aukstaitijos SventvieCiy kataloge V.
Vaitkevi¢ius pradeda formuoti naujg $ventvieGiy samprata, reiSkia idéjas,
kurios ankstesniuose darbuose kartais Sméstelédavo tik ,.tarp eiluciy®. Imta
teigti, kad dauguma S$ventvieGiy i§ tiesy priklauso kur kas platesniam
»~mitologiniy viety" ratui (Vaitkevicius 2006).

Disertacijoje pateikiamam pozitriui reikSmingi yra naujausi V.
Vaitkeviciaus darbai $ventvieCiy tema, konceptualizuojantys Sventvietes i§
fenomenologinés perspektyvos. Juose pabréziama zmogiskos patirties svarba
norint pazinti §ventviete — tiek vietinio gyventojo, stipriai susijusio su vieta,
tiek ir paties tyréjo gebé&jimas aprasyti patiriamg vietg per jvairias jusles, tokias
kaip gylis, plotis, matymo kampas, dienos laikas ir kt. (Vaitkevicius 2012;
2013; 2016). Tokia asmeniné, i§ tyréjo perspektyvos apraSoma patirtis yra
buidinga ir brity archeologo Christoferio Tilley darbams (Tilley 1994).

Etnologiniuose tyrimuose geografiné vieta svarbi — ji ne tik apibrézia
aptariamo folkloro ribas, bet ir neretai yra padavimy, sakmiy priezastis.
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Taciau konceptualiai j vietg zitrima kur kas reciau. Reikéty iSskirti Daivos
Vaitkevicienés tyrimg apie savas vietas, atskleidziantj kaip vieta suvokiama
lietuviy prigimtingje kultiroje, kaip savos vietos reiskiasi (Vaitkevi¢iené
2012). Radvilé Racénaité tiria folklorinés atminties klausima, kai folkloriniai
praeities siuzetai prisideda prie kraStovaizdzio elementy jprasminimo
(Racénaité 2013).

Disertacija sudaro jvadas, metodologiné ir teoriné dalis, empiriné dalis,
i8vados, literatiiros sgrasas. Empirine dalj sudaro trys skyriai, kuriy kiekvienas
atspindi skirtingus disertacijoje nagringjamus vietos patirties aspektus arba
Saltiniy grupes. Tuo paciu kiekviename skyriuje nagrinéjamas vis Kitas
zmogaus santykio su vieta aspektas.

Skyriuje ,,Vietos patirtis tautosakos pateikéjy pasakojimuose*
nagringjami trys atskiri atvejai: Bronislavos Kucinskienés padavimas apie
Satrijos kalng, Kazimiero ir Stasés Sereckiy pasakojimai apie Plateliy eZerg ir
Petro Zalansko prisiminimai apie Cepkeliy apylinkes. Fenomenologiskai
aprasant tekstuose pasirodancig patirt] aptariami santykiui su vieta budingi
rei$kiniai bei individualios patirties ir tradicijos klausimas.

Skyriuje ,,Rambyno kalnas: senovés Sventové ir gyvenamojo pasaulio
dalis“ pateikiami du Rambyno kalno atvejai. Pirmasis — tai Rambynas tautinio
Mazosios Lietuvos naratyvo kontekste, atsispindintis Amzinojoje Rambyno
knygoje ir kituose to meto kultiiros bei politikos veikéjy tekstuose. Antrasis —
tai Rambynas kaip kasdienio, subjektyvaus gyvenamojo pasaulio dalis Elenos
Grigolaitytés prisiminimuose. Skyriuje nagrinéjamas vietos istoriSkumo
klausimas bei kaip jis paveikia asmenine patirt;.

Paskutiniame skyriuje ,,Nuo Sventvieiy iki pasakojamy viety*
pristatoma vietos atmosfera: kaip zmogaus santykis su vieta formuoja
subjektyvig vietos atmosferg ir ar galime kalbéti apie kitokj, ,nereliginj*
$ventumg; nagrinéjami senojo tikéjimo Sventvieciy ir pasakojamy viety
paradigmy salycio taskai bei skirtumai.

Ginamieji teiginiai

1. Pasakojama vieta yra Zmogaus patiriama vieta, gyvenamojo pasaulio
dalis — ji néra statiSka, vietos patirtis pleciasi ir keic¢iasi zmonéms pasakojant.
Pagrindinis pasakojamos vietos pazinimo Saltinis — tai jvairiy rusiy
pasakojimai: padavimai, sakmés, eiléraS¢iai, proza, dienorasciai,
prisiminimai. Kadangi pasakojama vieta atskleidzia ne fizinius vietos
parametrus ar istorinius faktus, bet zmogaus santykio refleksijas, jai tyrinéti
paranki fenomenologiné prieiga.

2. Tautosakos pateikéjy rySys su pasakojamomis vietomis i$skirtinis tuo,
kad jy patirtyje veikia kolektyvinis zinojimas bei folkloriniai siuzetai. Taciau
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tuo paciu asmeniné patirtis niekur nedingsta. Tautosakos pateikéjy
pasakojimai dazniausiai i$sakomi iSskirtinémis aplinkybémis — tuomet, kai
kazkas jy paklausia. Tokiu atveju samone¢ yra suzadinama, kalba suveikia kaip
gestas.

3. I§ iSorés, valstybiniu lygiu konstruojamas vietos jprasminimas
paveikia asmening Zmoniy patirtj — tai rodo Rambyno pavyzdys, kur
tarpukariu formuojamas kalno kaip dvi Lietuvas jungianios senovés
Sventovés vaizdinys persikelia | AmZinaja Rambyno knyga. Tuo tarpu Elenos
Grigolaitytés atsiminimy pavyzdys parodo, kaip ta pati fiziné vieta
(Rambynas, Biténai) gali pasirodyti visiSkai kitaip, kai veikia kasdienés
asmeninés erdvés, gyvenamojo pasaulio kontekste.

4. Vietos atmosfera — tai kokybiné vietos dimensija, kylanti i§ Zmogaus
patirties. Atmosferai nusakyti pasitelkiami jprastai vietai ne visuomet biidingi
budvardziai ar metaforos, taip iSreiSkiant vietos ypatinguma bei zmogy
apimancius jausmus.

5. Pasakojamy viety prieiga suteikia galimybe i$ kitos pusés pazvelgti |
sengsias Lietuvos Sventvietes. Vietoje iki Siol vyravusios istorinés prieigos
pasitelkiamas fenomenologinis poziiiris, Sventvietés svarba perteikiama per
pasakojimus, o ne istorinius ar religinius faktus. Vietos §ventumas bei religinis
diskursas yra fenomenologiskai suskliau¢iamas.
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1. PASAKOJAMU VIETU FENOMENOLOGIJA: TYRIMO
TEORINE IR METODOLOGINE PRIEIGA

Sis skyrius skirtas aptarti teorines prieigas bei metodologines idéjas,
vedancias prie pasakojamy viety sgvokos suformavimo. Isigilinus j tai, kaip
fenomenologija zitiri j vieta, erdve, pasakojimus ir kalba, siekiama parodyti
mastymo kelia, vedantj | pasakojamas vietas kaip moksling sgvoka. Ne visos
Siame skyriuje aptariamos metodologinés prieigos yra tiesiogiai naudojamos
tolesniame tyrime, taCiau yra svarbios aptariant pasakojamy viety savoka bei
pagrindziant pagrindines disertacijos teorines idéjas.

Disertacijoje remiamasi fenomenologinés filosofijos formuojamomis
prieigomis. Prie§ pradedant gilintis | glaudziau su disertacija susijusius
terminus, reikéty trumpai aptarti fenomenologine filosofija, kuri yra pamatiné
disertacijos teorijos dalis. Ta¢iau labai pléstis j filosofing dalj Siame kontekste
néra biitina. Dauguma i§ fenomenologijos kylanciy idéjy atsispindés
tolesniuose Sio teksto skyreliuose, remiantis jvairiy autoriy, dirbanéiy ir
mastanciy fenomenologijos lauke, darbais. Taip pat, disertacijoje remiamasi
prieigomis, kurios paremtos fenomenologiniu mastymu, taciau
metodologiskai iSeina uz fenomenologijos kaip paradigmos riby. Todél
pradzioje sieckiama ne i§ esmés iSanalizuoti fenomenologinés filosofijos
teorijg ar apzvelgti jos raida, bet pabrézti tam tikrus kertinius elementus, kurie
bus svarbis tiek Siame skyriuje, tiek ir visoje disertacijoje.

Fenomenologija nagrinéja daiktus kaip fenomenus (reiskinius) — kaip jie
reiSkiasi Zzmogaus sagmonei. Daiktai Siuo atveju yra labai skirtingi — nuo
gamtos objekty ar zmogaus pagaminty dalyky iki teorijy, melodijy ar net
jausmy. Visi daiktai yra fenomenai tuomet, kai reiskiasi samonei. Sioje vietoje
svarbiausia tai, kad fenomenologija, kalbant A. Mickiino ir D. Stewarto
zodziais, visuomet ,,pradeda nuo samongs turinio — ji nenustato i$ anksto kas
realu, o kas ne (Mickiinas, Stewart 1994). Mes galime pasverti, iSmatuoti bei
jvairiais gamtos moksly metodais iStirti dalykus, taciau tai, kaip Zmogaus
samoné juos suvoks, gali kardinaliai skirtis nuo anksciau gauty rezultaty.
Todél fenomenologija koncentruojasi j atskirus atvejus — kiekvienas reiskinys
atspindi konkrecios sagmonés santykj su tuo, kas reiskiasi.

Fenomenologija tiria subjektyvumg. Dagfinnas Follesdalis, aptardamas
fenomenologija jos pradininko Edmundo Husserlio (1859-1938) darbuose,
raso: ,,Fenomenologija yra pastanga sistemingai istirti skirtingas subjektyvias
perspektyvas, skirtingus tikrovés patyrimo biidus® (Follesdal 2000: 57). Todél
fenomenologijoje visuomet svarbiis ne objektyvis désniai, veikiantys Zmogy
i§ iSorés, bet subjektyvi perspektyva. Samoné yra intencionali — visuomet
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nukreipta j objekta. Nulemta ankstesniy patiriy, dabartinés aplinkos ir kity
faktoriy. Taciau butent patirtis, o ne objektas, yra tai, kas domina
fenomenologija.

Pagrindinis filosofinis, bei tuo paciu metodologinis, jrankis
fenomenologijoje yra vadinamas epoche (i§ gr. epoché ,su(si)laikymas,
sustabdymas®). Kaip teigia A. Mickiinas ir D. Stewartas, E. Husserlis
suformavo epoche koncepcija siekdamas i$laisvinti filosofija nuo tam tikry
iSankstiniy prielaidy, kurios trukdo suvokti reiSkinius tokius, kokie jie
reiSkiasi Zmogaus samonei. Tai dar vadinama fenomenologine redukcija arba
suskliautimu.® Visos iSankstinés prielaidos yra suskliau¢iamos laikinai, tik tol,
kol vykdomas fenomenologinis apraSymas, o suskliausti tikrovés reiskiniai
néra kvestionuojami (Mickiinas, Stewart 1994).

Epoche yra peréjimas nuo natiiraliosios nuostatos (ikifilosofinio pasaulio
patyrimo, kur pasaulis patiriamas toks, koks yra, neklausiant kodél) prie
filosofinés nuostatos. Fenomenologinés redukcijos metu sudétingos
problemos yra supaprastinamos | pamatinius elementus, ankstesnis
nusistatymas apie pasaulj redukuojamas (kitais zodZiais tariant — laikinai
suskliauciamas), kad buty galima susikoncentruoti j tai, kas esmiSka bei
reikalinga fenomenui suprasti. Redukcija skirta susilaikyti nuo tam tikry
visuotinai pripazinty jsitikinimy bei prielaidy (Mickiinas, Stewart 1994).

Fenomenologinés redukcijos tikslas, bent jau pagal E. Husserlj, yra
atskleisti pirmapradg, transcendentaling patirtj. Taciau Sios disertacijos
objektas yra vieta bei vietos patirtis, pasireiSkianti per Zmoniy pasakojimus,
todél tradicinis epoche darbe néra taikomas. Fenomenologijos laukas yra be
galo platus. IS esmés bet kas, ka mes suvokiame, gali biti fenomenologijos
objektas. Todé¢l fenomenologija reikéty suprasti ne tik kaip filosofijos Sakg ar
mokykla, bet ir kaip mastymo biida bei tam tikrag metodologinj jrankj. Sioje
disertacijoje fenomenologija veikia kaip pamatas — visos tolesnés teorinés
prieigos, idéjos bei metodologiniai pasirinkimai kyla i§ pamatiniy auksc¢iau
trumpai apraSyty fenomenologinés filosofijos principy. Taciau tuo pat metu
tradicinés fenomenologijos nubréztos ribos yra kartais perzengiamos, nes
keliamasi j antropologijos, naratologijos ar istorinio tyrimo lauka.

Vieta
Fenomenologinéje filosofijoje vieta dazniausiai suvokiama santykyje su
erdve, kaip dvi skirtingos sagvokos. E. Husserl] domino dviejy tipy erdvé:

3 Darbe besikei¢iant naudojamos visos trys savokos, paprastai fenomenologinéije
literatiroje reiSkianéios ta patj procesg: epoche, fenomenologiné redukcija ir
fenomenologinis suskliautimas.
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intuityvi kasdiené erdvé ir geometriné arba matematiné erdvé. Abi yra
glaudziai susijusios su kiino kinestetika — erdvé yra patiriama per kiina, jo
padéti, padéties pokycius, jud€jima. Per matyma ir lytéjima. (Encyclopedia of
Phenomenology 1997: 670-672). Tai, kaip vieta veikia patirtyje, padeda
suprasti  filosofo Maurice‘'c  Merleau-Ponty mintys apie erdvés
fenomenologija. Fenomenologijoje ,,Erdvé — tai ne aplinka (reali ar loginé),
kurioje iSsidésto daiktai, o biidas, kuriuo daikty padétis tampa galima*
(Merleau-Ponty 2018: 290). Erdve Merleau-Ponty suvokia kaip rySiy tarp
daikty visuma, o ne tus¢ig nebiitj, kurioje tie daiktai egzistuoja. Erdvé yra
,»susiriSusi‘ su daiktais, ji kartu su jais kinta ir néra nuo jy atskira.

Erdvé fenomenologijoje yra ,,sukibusi“ su subjektu. Zmogaus kiinas juda
pasaulyje ir jusliSkai jj patiria, todé¢l i§ kiino santykio su pasauliu, jame
esanciais daiktais, atsiranda erdveé kaip rysiy tarp daikty visuma. ,,Erdvé néra
nei objektas, nei subjekto atliekamas susiejimo veiksmas, negalima jos nei
stebéti (nes ja suponuoja kiekvienas stebéjimas), nei kildinti i§ kokios nors
konstituavimo operacijos (nes jos esmé — biiti jau konstituota), ir kaip tik todél
ji gali stebuklingu budu suteikti kraStovaizdZziui erdvines apibréztis, pati
nickada nepasirodydama“ (Merleau-Ponty 2018: 302-303). Vietos yra taskai
Sioje erdvéje, kuriuos fenomenologija nagrinéja per subjektyvy Zmogaus
samones ir vietos rysi.

Merleau-Ponty ra$o: ,Stai atvykstu j kaimg atostogy, patenkintas
atitrikes nuo darby ir jprastinés aplinkos. Isikuriu kaime. Jis tampa mano
gyvenimo centru. Nusekusi upée, kukuriizy ar rieSuty derliaus nuémimas man
yra jvykiai. Bet jei mane aplanko biciulis ir atveza naujieny i§ Paryziaus arba
jei radijas ar laikrasCiai praneSa apie karo grésme, kaime pasijuntu tarsi
tremtinys, iSstumtas i$ tikrojo gyvenimo, jkalintas toli nuo visko. Miisy kiinas
ir miisy juslinis suvokimas nuolat mus skatina pasaulio centru laikyti mums
ju teikiama krastovaizdj. Taciau tas krasStovaizdis nebiitinai yra misy
gyvenimo krastovaizdis. Galiu ,,buti kitur tebebiidamas cia, ir jei mane
kazkas sulaiko toli nuo to, ka mégstu ir myliu, jauciuosi iSstumtas i$ tikrojo
gyvenimo centro® (Merleau-Ponty 2018: 336). Merleau-Ponty kalba apie
erdve, nes jis neatskiria erdvés nuo vietos. Taciau Sioje iStraukoje puikiai
atsiskleidzia tai, kaip fenomenologijoje yra suvokiama vieta. Tai yra gyvenimo
centras — esamos, momentinés patirties erdve, kuri nusako rySius tarp daikty.

Tuo tarpu filosofas E. Casey labai aiskiai skiria vieta nuo erdvés, erdve
laikydamas fuscia ir patirtyje neegzistuojancia. Merleau-Ponty taip pat erdve
pavadina ,,tuStuma tarp daikty“, ta¢iau jam ta tuStuma yra biitina, kad nusakyty
tarpdaiktinius rySius. Tuo tarpu Casey grieztai skiria Sias dvi sgvokas
teigdamas, kad gyvenimas vyksta biitent vietose, o ne erdv¢je. E. Casey
kartais jvardijamas kaip vienas vietos filosofijos pradininky. Kaip daugumai
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tradiciniy filosofy, Casey svarbus yra biities klausimas ir ¢ia autorius atsiremia
j vieta kaip esminj visa ko egzistencijos elementg — joks daiktas (o taip pat ir
zmogus) negali egzistuoti ne kokioje nors vietoje (Casey 2009).

Casey atkreipia démesj | kelis svarbius dalykus. Visy pirma, vieta néra
pasyvus konteineris, kuriame vyksta gyvenimas. Zmogus ne yra vietoje — jis
gyvena per vietas arba kartu su jomis (angl. living through places). Ir ¢ia
prieinama prie esminio teiginio — Zzmogus yra bitinas, kad vieta apskritai
egzistuoty: ,,Vietos, kaip ir kiinas ar kraStovaizdis, yra tai, kas patiriama®
(Casey 2009: 30). Casey kalba apie tai, kad vieta atsiranda ten, kur kiinas
susijungia su krastovaizdziu. Kitaip tariant, kai Zmogus patiria tam tikrg
krastovaizdzio elementa, tas elementas tampa vieta. Si mintis svarbi
disertacijai, nes ji dar kartg apibrézia kas Siame darbe yra vieta — tai ne fizinis
objektas, bet fenomenas. Sagmonés patiriamas reiSkinys. Kadangi zmogus ir jo
patyrimas tampa btina salyga vietai egzistuoti, Casey iSskiria kultirine vietos
dimensijg. Butent Sios dimensijos dalimi yra pasakojamos vietos, apie kurias
toliau ir bus kalbama.

Antropologas Timas Ingoldas yra dar vienas tyrinétojas, svarbus $iam
darbui dél trijy dalyky. Visy pirma, dél jo pozitirio | vieta, Kaip vietos veikia
misy kasdieniame gyvenime. Taip pat disertacijai svarbus pasakojamo
pasaulio (angl. Storied world) terminas — jo koncepcija apraSyta knygose
Being alive ir The Perception of the Environment. Treciasis Ingoldo pozitrio
aspektas yra gal kiek labiau metodologinis, gyvuojantis praktiskai visuose jo
darbuose, taciau turbit aiSkiausiai j dienos $viesg iSkeltas knygoje Making:
Anthropology, Archaeology, Art and Architecture — apie tai bus kalbama Sio
skyriaus pabaigoje.

Panasiai kaip E. Casey, T. Ingoldas teigia, kad kalbédami apie pasaulj
bei gyvenimg jame, mes per daznai naudojame zodj erdvé, nors i§ esmés
erdvéje nieko niekada nevyksta, ji visuomet tuscia (Ingold 2011: 145). Tai
néra bandymas paneigti erdve ar teigti, kad jos néra. Taciau kasdienis
gyvenimas vyksta ne erdvéje, bet vietose. Tos vietos néra, kaip teigia kai kurie
filosofai, ,,didesnés erdvés dalis“: kambarys, butas, namas, rajonas, miestas ir
t.t. — visa tai yra skirtingos vietos, kuriy tinkle kasdien gyvena Zzmong¢s. Erdvé
Siame kontekste yra paprasCiausiai nereikalinga. Tai vienas i§ dalyky, kurj
reikéty fenomenologiskai suskliausti. IS ¢ia kyla kiti svarbiis T. Ingoldo
suformuoti teiginiai.

Galima sakyti, kad i$ pozityvizmo perspektyvos vieta egzistuoja ir be ja
patirian¢io zmogaus — akmuo guli miske net ir jei nickas niekada jo nelanko.
Taciau mus domina subjektyvus, gyvenamas pasaulis, kuriame vieta yra
zmoniy gyvenamo tinklo dalis. I§ pradziy T. Ingoldas teigia, kad gyvenimas
vyksta vietose, o ne erdvéje, taCiau véliau patikslinamas ir pastarasis teiginys:
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gyvenimas vyksta net ne vietose, bet tarp jy ir aplink jas. Vieta $iuo atveju
tampa tam tikru tasku, kur skirtingi keliai susijungia j vieng — pavyzdZziui,
namai yra ta vieta, kur susikerta juose gyvenanciy Seimos nariy keliai (Ingold
2011: 148-149). Kitu atveju $is taskas gali bati asmeninio tinklo dalis — vieta,
kur susikerta skirtingi to paties Zzmogaus pasakojimai.

Tokios vietos sudaro pasakojamg pasaulj. Ingoldas skiria du skirtingus
pasaulio pazinimo budus. Pirmasis remiasi vadinamuoju genealoginiu
modeliu, kur Zmonés yra tokie, kokius juos i§ anksto suformavo praeities
tradicija — viska lemia genofondas (zinios i$§ anks¢iau) ir fenotipas (kg Zmogus
pritaikydamas genotipg iSmoksta). I§ genealoginio modelio kylantj zinojima
T. Ingoldas vadina vertikaliu Zinojimu (angl. knowing vertically), kuris veikia
sistemiskai, per klasifikacijas (Ingold 2011: 153, 156—158). Antrajj pasaulio
pazinimo biidg antropologas pristato kaip pazinimg judant (angl. knowing as
you go), kai zinios yra jgyjamos proceso metu. PaZinimas atsiranda ne paémus
bazines zinias ir ,,uzdéjus* jas ant aplinkos, bet tesiasi ir kinta kartu su
gyvenimu — taip formuojasi pasakojamas pasaulis (Ingold 2002: 228-230).
Pasakojimai tampa tam tikru pazinimo biidu. Taciau pasakojimas niekuomet
néra objektyvi, visiems vienodai suprantama pasaulio reprezentacija — tai,
Ingoldo zodZiais tariant, yra ,,kelias per pasaulj, kuriuo kiti Zzmonés gali sekti
(Ingold 2011: 162). Pasakojamo pasaulio pasakojimai neturi pastovios, uz jy
stovincios reik§més. Fenomenologiskai zitirint, reik§mé atsiranda konkrecioje
situacijoje ir kinta priklausomai nuo zmogaus bei santykio — klausydami
pasakojimo mes sukuriame naujas reik§mes, iSplaukiancias i§ misy
gyvenamojo pasaulio (Ingold 2011: 162). Taip pat kaip zvelgdami j paveiksla
ar zitrédami spektaklj zitirovai sukuria savo prasme, o ne atkartoja tai, kg
menininkas neva ,,uzkodavo®.

T. Ingoldo koncepcija svarbi Siame darbe pristatomam poziiiriui, nes
pasakojimai veikia kaip patirties rodymosi bei veikimo buidas. Tai leidzia
nagrinéti konkrecias istorijas kaip atskirus atvejus ir ieSkoti jose pasirodancios
patirties. Taciau norint geriau suprasti pagrindinius fenomenologinés
antropologijos principus, reikia aptarti dar vieno fenomenologo, antropologo
Michaelo Jacksono suformuluotus teiginius. Jo nusakytas fenomenologinés
antropologijos laukas yra esminis kalbant apie pagrindinius disertacijos
terminus bei metodologinius éjimus.

Gyvenamasis pasaulis

M. Jacksonas fenomenologija vadina moksline patirties studija,
priesinga struktiiralizmui. Jis kalba apie tai, kaip struktiiralizmo kuriami
konceptualils pasaulio modeliai izoliuoja tikrg gyvenima ir susistemina jj j tam
tikrus naujus darinius, kurie, nors ir atitinka sistema, kartais neatitinka né
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vieno konkretaus pavyzdzio (Jackson 1996: 2). Teoriniai apibendrinimai,
kurie turéty kalbéti apie tam tikras gyvenimo tendencijas, tampa ta gyvenima
nusakancdiais veiksniais. Sistema, teorinis konstruktas tampa realybe, nors
iSties jis tik reprezentuoja realybe ji sugalvojusio zmogaus galvoje.
Gamtamokslinis pozitiris — tai bandymas jgauti kad ir menkiausia kontrole
gyvenimui, susikurti iliuzija, kad galima ji suprasti ir pakeisti.

Taciau gyvenimas vyksta ne akademinése teorijose, o pazinimas
formuojasi ne transcendentiniame lygmenyje, bet paliame pasaulyje.
Fenomenologijai svarbu susilaikyti nuo aklo teorijy taikymo realiam
gyvenimui. Jacksonas sitilo atskirti patyrimg kaip esantj pirmiau empirinio
zinojimo: daiktai yra patiriami anks¢iau nei yra suvokiami (Jackson 1996: 3).
Fenomenologija siekia atsigreZti i patirtinj zinojima, kuris atsiranda gyvenime
tarp zmoniy. Sio poziiirio tikslas yra ne jvesti nauja paradigma, o kvestionuoti
visas paradigmas, tame tarpe ir jg paciag. Nei vienas poziiiris néra absoliutinis
ir né viena teorija néra teisinga uz jos pacios riby. Jei chemikui meilé yra
cheminé reakcija, jam tai yra tikra, bet tai néra visuotinai tikra. Mes esame
pernelyg linke gamtos mokslo faktus priskirti kaip neginCijamg tiesg, nors yra
ir patirtiné tiesa.* Fenomenologija pereina nuo prieZas¢iy prie pasekmiy — ¢ia
bandoma ne issiaiskinti kodél tam tikri dalykai vyksta, bet stebima ir apraSoma
kaip jie vyksta kasdieniame gyvenime.

Fenomenologijoje kalbame ne apie objektyvy, fizikinj pasaulj, sudaryta
i§ molekuliy ir désniy. Bet ir ne apie teorinj pasaulio modelj, suformuota
i§skirtinai zmogaus galvoje, jo proto galia. Fenomenologijos veikimo laukas
yra gyvenamasis pasaulis — pazinimo ir patirties plotmé, kurioje gyvena
zmogus (Jackson 1996: 29). Gyvenamojo pasaulio sgvoka, kaip ir daugelj
fenomenologijos savoky, suformulavo E. Husserlis. Jam tai buvo ,miisy
natiiralus pasaulis, kuriame mes gyvename ir esame jtraukti j miisy kasdienes
veiklas. Pagrindinis fenomenologijos tikslas yra, kad mes mastytume pasaulj,
kad matytume, kaip ji konstituojame™ (Follesdal 2000: 62). Atliekant
fenomenologing redukcija, natiiralus pasaulis yra suskliau¢iamas ir atsiranda
galimybé pazvelgti | tai, kaip tas pasaulis yra sagmoneés struktiiruojamas bei
patiriamas.

4 Tai, jog mes priimame patirtinius dalykus kaip tikrus to Zmogaus pasaulyje nereiskia,
jog galime visiems kitiems juos jrodyti kaip tikrus. Viskas turi islikti diskurso ribose.
Turbit didZiausias fenomenologijos triikumas slepiasi biitent ¢ia — jos stiprybéje. Kad
tyréjas galéty vadovautis fenomenologine prieiga, jis turi buti labai susikaupes ir
nenukrypti nuo pamatiniy teoriniy principy. Nes tik tokiu bidu fenomenologiné
redukcija iSlaiko savo prasme — suskliaucia iSankstines prielaidas, o ne blokuoja
iStisus teiginius.
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Gyvenamasis pasaulis yra suprantamas Kkaip intersubjektyvumo laukas,
kur patirtis pasireiskia per santykj — tiek tarpusavyje tarp zmoniy, tiek ir tarp
zmoniy ir daikty (daikty placigja prasme). Todél gyvenamasis pasaulis
pirmiausia yra socialinis. Anot Husserlio, ,,pasaulis egzistuoja ne tik
atskiriems zmonéms, bet zmoniy bendrijai; ir tai yra dél to, kad net tiesioginis
perceptualumas yra bendras* (cituojama i§ Follesdal 2000: 63). D. Follesdalis
kelia klausimg, ar gyvenamasis pasaulis yra vienas, ar jy daug, nes Husserlio
uzraSai atsako ] tai dviprasmiskai. Taciau i§ tiesy ,pasaulis, kuriame
kiekvienas i§ miisy gyvena, yra vienas ir tas pats, taciau jis atrodo kiekvienam
i§ misy skirtingai*“ (Follesdal 2000: 64). Tai, kad pasaulis yra vienas labai
svarbu fenomenologijai — mes visi jame gyvename ir tarpusavyje
komunikuojame, kiekvieno Zmogaus samoné patirig fg patj pasaulj. Taciau
kiekviena samoné patiria jj skirtingai, todél tyrinédami patirtis mes galime
kalbéti apie daug gyvenamuyjy pasauliy.

M. Jacksonas gyvenamajj pasaulj jvardina kaip kasdienés socialinés
egzistencijos ir praktinio veikimo lauka, kuris apima kasdienius paprasty
zmoniy jprocius ir sunkumus, jy kalba, veiksmus ir asmeniSkumus, lemtingus
ir maziaus svarbius gyvenimo jvykius (Jackson 1994: 7). Svarbu pazyméti,
kad, anot Jacksono, teorinés zinios gali biiti panaudotos analizuojant §j
pasaulj, taciau jos jokiu biidu jo nenusako bei neformuoja. O bet kokios
konceptualios i§vados ar sistemos gali kilti i§ gyvenamojo pasaulio, taciau
gyvenamasis pasaulis nebitinai veikia pagal tas sistemas (Jackson 1994: 8).
Zinojimas formuojasi gyvenant ir judant pasaulyje, jis atsiranda i§ kasdienés
patirties ir joje pasilieka, o ne yra uzdedamas i§ virSaus.

Cia isryskéja ir fenomenologijos santykis su visomis apibendrinan¢iomis
sgvokomis. Tokios savokos kaip kultiira ar religija fenomenologijos lauke
paprasCiausiai negali veikti dél visy auk$¢iau aptarty priezas¢iy.® Kultiira
antropologijoje, etnologijoje bei istorijoje yra ypa¢ svarbi sgvoka. Taciau,
Jacksono teigimu, gyvenamasis pasaulis yra visiskai prieSinga sgvoka kultiiros
savokai, nes gyvenamasis pasaulis yra prieSingas objektyvizmui. Jis yra
subjektyvus, viskas matoma taip, kaip vyksta kiekvieno zmogaus patirtyje.
Tuo tarpu kultira (ypa¢ humanitariniuose moksluose) yra apibendrinimas,
sutraukiantis kasdienius zmogiskus dalykus j Zmoniy grupes nusakancias
sistemas (Jackson 1994: 16). Bitent gyvenamajame pasaulyje sutinkamos

S Zinoma, pacios savokos néra isbraukiamos: kultiira, religija ir kitos apibendrinangios
savokos egzistuoja, tadiau egzistuoja tik tiek, kiek yra veikiancios ar naudojamos
gyvenamajame pasaulyje. Kaip ir visais atvejais, kai naudojama fenomenologiné
redukcija, suskliauCiamas yra ty sgvoky apibendrinantis veikimas bei iSankstinis
vertinimas. Pavyzdziui, religija veikia kasdienybéje, tadiau ji nenusako kasdienybés
ir jos neformuoja.
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patirtys, kurios nagrinéjamos disertacijoje. | vieta yra zilirima ne kaip |
kultiros ar istorinés atminties objekta, bet kaip j kasdienj gyvenamojo
pasaulio subjekta.

Subjektyvumas yra svarbus fenomenologijos ir gyvenamojo pasaulio
veikimo principas. Anot M. Jacksono, pagrindiné struktiralistinio ir
postruktiiralistinio pozitirio problema yra subjektyvumo atsisakymas, tuo
paciu atsisakant individo, nagrinéjant tik kultiirg kaip kolektyvinj intelektinj
darinj (Jackson 1994: 21). IS subjektyvumo kyla ir dar vienas Jacksono
pristatomas terminas — radikalus empirizmas (angl. Radical empiricism).
Viska, kg patiria zmogus, galima pazinti empiriskai, jei pries tai atsisakysime
objektyvios nuostatos. Néra butina moksliskai jrodyti, kad kazkas egzistuoja
arba neegzistuoja, jei mes kalbame apie tai, kaip tas dalykas yra patiriamas.
Pavyzdziui, jei zmogus iSgyvena dieviskuma, jei tai paveikia jj ir jtakoja jo
judéjima pasaulyje, mes kalbame biitent apie ta judéjima — o taip pat ir apie jj
veikiancius dievus.

Jean-Paulis Sartre‘as saké, kad egzistencializmas (kuris yra artimas
fenomenologijai) yra pranaSesnis ir uz religija, ir uz ateizma, nes religija jdeda
labai daug pastangy jrodyti, kad dievas yra, o ateizmas — lygiai tiek pat darbo
j teiginj, kad dievo néra. Tuo tarpu egzistencialistui tai visiSkai nertipi — dievas
gali buti, o gali ir nebiti, nes kasdienyb¢je atlieckami Zmoniy veiksmai ir
pasirinkimai nuo to nepasikei¢ia (Sartre 1986). Si Sartro mintis labai gerai
nubrézia fenomenologinio pozilrrio santykj su faktais ir jy tikrumu. Néra
sakoma, kad faktas yra tikras, bet ir nenurodoma, kad jis klaidingas — ne fakto
tikrumas yra svarbus, o jo veikimas gyvenamajame pasaulyje.

Sioje disertacijoje vietos yra nagrinéjamos kaip gyvenamojo pasaulio
dalis. Jacksono teigimu, fenomenologijos tikslas yra i$ naujo jvertinti kasdien;j
paprasty zmoniy gyvenima, papasakoti jy istorijas jy paciy zodziais bei
i$saugoti jy vardus (Jackson 1994: 36). Jis cituoja Alasdairg MacIntyre‘s,
sakydamas: ,Pasakojimai pirmiausia yra iSgyvenami, o tik po to
papasakojami® (Jackson 1994: 39). Pasakojimas yra patirtis, iSsakyta paties
tai patyrusio Zmogaus. Tai néra kazkieno iSmastyta, teoriSkai sukonstruota
sistema, apibendrinanti skirtingas patirtis. Pasakojimai yra buidas, kuriuo gali
reiks$tis gyvenamojo pasaulio patyrimas.

Dar kartg apie epoche

Zengdama j gyvenamajj pasaulj fenomenologija atsisako bet kokiy
iSankstiniy apibendrinimy. Taciau tai néra taip parasta kaip gali pasirodyti —
tyréjui reikia jy atsisakyti sgmoningai. Tam yra naudojamas fenomenologinis
epoche, kurio atsiradimas ir pagrindiné idéja jau buvo aptarta skyriaus
pradzioje. E. Husserlis sieké pazvelgti i tokig realybe, kokia mato ir kokioje
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gyvena zmogaus sagmoné, todél reikéjo ieskoti budy kaip ,,objektyvig™ tikrove
pagrjstai atidéti j Song. Taciau §ios disertacijos kontekste grynasis epoche
negali biti taikomas. Kalbédami apie kity Zmoniy patirtis mes negalime
nagrinéti transcendentalinés samonés, juo labiau, tai néra Sios disertacijos
tikslas. Fenomenologiné redukcija yra naudojama tik tam, kad baty galima
skaityti bei apraSyti zmoniy pasakojimus. M. Jacksonas tai vadina ,,praktiniu
reliatyvizmu® — kai trumpam suspenduojamas tam tikras zinojimas apie
jvairius jprocius, tikéjimus bei pasaulézitiros dalykus, siekiant pamatyti tuos
pacius reiSkinius patyrimo plotméje. Idéjos yra ne atmetamos, bet
dekonstruojamos, o kiino ir minéiy procesai yra suprantami kaip patirties
idraiskos, o ne priezastys (Jackson 1996: 10). Sis praktinis reliatyvizmas yra
artimesnis disertacijos metodikai nei tradicinis epoche.

Taciau koks zinojimas yra suspenduojamas Siame darbe? Visy pirma,
suskliau¢iama tam tikra laiko samprata arba istoriSkumo vertinimas. Tai
aktualu, nes dauguma disertacijoje aptariamy viety turi istoring vertg. Kalbant
apie piliakalnius ar sengsias Sventvietes istorinis kontekstas i§ pirmo zvilgsnio
reikalauja aptarimo, taCiau Sios disertacijos objektas néra praeities zmogus.
Fenomenologijos siekis yra atrasti ir aprasyti Zzmogaus rysj su vieta. Tas rySys
pasirei$kia per XX-ame amziuje pasakojamus padavimus bei prisiminimus,
istorinis kontekstas Sio rySio daZniausiai nepapildo. IS kitos pusés, vietos
istoriSkumas gali kliudyti fenomenologiniam apraSymui. Piliakalnio istoriné
verté gali atrodyti svarbesné nei ta, kuri atsiskleidzia pasakojimuose, taciau
Sio darbo kontekste taip néra. Todél fenomenologiskai suskliauc¢iama
chronologijos ir laiko samprata — vietos istoriSkumas néra laikomas lemianéiu
vietos svarbg.

D¢l tos pacios priezasties sudétingas yra ir senyjy Sventvieciy klausimas
— tai objektai, kuriuos mes priskiriame senosios balty religijos laukui, nors
Siandien pasakojami padavimai pasako kur kas daugiau apie juos sekancius
zmones, nei apie tuos, kurie pries tukstantj mety iSpazino sengja religija. Todél
religijos samprata Sioje disertacijoje taip pat suskliauc¢iama. Tai nereiskia,
kad tai, kg mes jprat¢ vadinti su religija susijusiais siuzetais, yra iSbraukiami.
Greiciau priesingai — bet kokie ,religiniai* elementai yra suvokiami kaip
asmeningés patirties dalykas, o ne religinés sistemos dalis.

Kitas aspektas, kurj reikéty suskliausti, tai tam tikras nepasitikéjimas
folkloru bei skirstymas j fikcijg ir tikrove. Kaip jau minéjau, disertacijai
artima M. Jacksono suformuota radikalaus empirizmo sgvoka. Ji suteikia
galimybe padavima prilyginti prisiminimui, kai kalbame apie patirtj. Patirtis
visuomet yra tikra, nesvarbu, ar tai, kas papasakota, jvyko pasakotojo troboje,
ar mitin¢je erdv¢je. Kai kuriy moksliniy prieigy rémuose folkloriniai tekstai
néra pakankamai vertinami. Ir i$ties, remiantis padavimais sunku kalbéti apie
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konceptualius kultlirinius modelius ar praeities jvykius. Taciau patirties
plotméje tautosaka yra pats tikriausias gyvenamojo pasaulio perteikimo
budas. Anot Jacksono, Zmoniy bendrumas formuojasi ne tik kai kalbame apie
pasakojimuose esancias visiems bendras prasmes, bet paciuose ty pasakojimy
pakartojimuose. Pasakojimas néra vien tiktai atpasakojimas — pats pasakojimo
veiksmas yra buvimo forma (Jackson 1994: 39), o kaskart pasakojant prasmé
gali kisti. Pasakodami jau nutikusig (ar net ir iSgalvotg) istorija, mes
nesustojame gyventi — zmogus gyvena pasakodamas. Todél tautosaka yra
gyva, neuzkonservuota patirtis. Sioje disertacijoje néra keliami klausimai, ar
tautosakos tekstuose atsirandantys istoriniai siuzetai yra patikrinti, nes toks
folkloro vertinimas yra suskliau¢iamas. Lygiai taip pat kaip yra suskliau¢iama
nuostata, kad padavimuose glidinti patirtis yra maZziau tikra.

Norint jsivardinti tokias fenomenologiskai suskliaustas vietas, jprasty
savoky neuztenka. Alkos kalnas nebéra Sventvieté, o piliakalnis yra daugiau
nei tik piliakalnis. Todél disertacijoje esmine sgvoka tampa pasakojamos
vietos.

Pasakojamos vietos

M. Jacksonas kalba apie tai, kaip istorijos formuoja vietas. Pats
papraséiausias to pavyzdys — tai vardo vietai suteikimas. Kiekvienas vardas
yra tam tikras pasakojimo paliktas pédsakas. Pasakojimo apie tai, kaip Sis
vardas atsirado (Jackson 1996: 175). Vardas yra maza dalis, tai, kas isliko,
todel kartais jis pats i§ saves duoda daug informacijos apie pavadinimo
istorija, o kartais belieka tik spélioti. Taciau uz vardo visuomet yra kokia nors
istorija.

Vietovardis — tik vienas i§ pavyzdziy. Ziarint pladiau, pasakojimai yra
pagrindiné zmogaus santykio su vieta forma. Jacksono teigimu tai ypac¢ gerai
atsiskleidzia keliaujant po apylinkes kartu su vietiniais Zmonémis. Beveik
kiekviena antropologo kelioné pilna istorijy apie vietas (Jackson 1996: 175).
Siame kontekste Jacksonas pamini terming pasakojamos vietos — jis jj
pasiskolina i§ Australijos aborigeny, kurie jiems svarbias vietas vadina
yirmbal (angl. story-places). Toliau Jacksonas apraso vieng tokia vieta. Joje
galima rasti akmenis, kuriais virto mitiniai personazai. Atéjes | Sig vieta,
zmogus prisimena legenda bei ka kiekvienas akmuo reprezentuoja (Jackson
1996: 177-178).

Sios disertacijos kontekste svarbu, kad tai, ka mes lietuviskoje
istoriografijoje jprate vadinti $ventvietémis, aborigenai vadina pasakojama
vieta. Nors vieta yra aiSkiai susijusi su gyvuojancia mitologija bei turi tam
tikrus ritualus (pvz., kadangi mitas pasakoja apie tai, kaip pasaulyje atsirado
moterys, Jacksonui su Zzmona atvykus j vieta, vyrams teko luktelti, kol moterys

24



jZzengs pirmos — toks buvo paprotys), pats Zodziy junginys story place neturi
jokios mitinés ar religinés konotacijos. Tai yra pasakojama vieta — vieta,
kurios patirtis pasireiskia per pasakojimus.

M. Jacksonas pasakojamy viety kaip savokos atskirai neplétoja. Taciau
Sio termino kontekstas padeda iskelti ji i pirmajj Sios disertacijos plana,
suformuluojant sgvoka tolesniam naudojimui. Kiekviena vieta — nesvarbu, ar
mes tai vadiname atminties vieta, Sventviete, istoriniu objektu, ar tiesiog
namais — yra pasakojama vieta. Siam terminui svarbios visos skyriuje aptartos
teorinés prieigos. Pasakojama vieta yra gyvenamojo pasaulio, kasdienés
zmogiSkos patirties dalis. Fizinés tokios vietos savybés, istorinis ar religinis
kontekstas, geografiné aplinka — visa tai yra svarbu tiek, kiek tai aktualu
7mogaus santykyje su ta vieta. Zmogus yra biitinas, kad tokia vieta egzistuoty
— tai zmogaus pasakojamo pasaulio dalis.

Pasakojama vieta néra konceptuali ar intelektiné vieta, taip pat ji néra
egzistuojanti vien tik Zzmogaus galvoje. Reikeéty dar kartg grjzti prie E. Casey
minties, kad vieta turi skirtingas dimensijas — nuo geografinés iki politinés ar
emocinés dimensijos. Pasakojamg vieta galima laikyti patirtine vietos
dimensija. Taciau ji ypatinga tuo, kad vietos patirtis juda ir pleciasi
pasakojant. Kai Zmogus imasi sakyti, rasyti, dainuoti ar kitaip komunikuoti
vietos patirt], vieta keiCiasi. Pasakojimai ne vien tik iSreiskia patirtj, bet ir sieja
Zmones.

Pati fiziné vieta, zinoma, niekur nedingsta. Kaip ir visa fenomenologija,
pasakojama vieta gali ir turi bati tarpdisciplininio pozitrio dalimi, nes ji
nepaneigia kity prieigy — tiesiog jas laikinai suskliau¢ia. Salia Satrijos kalno
kaip pasakojamos vietos galéty biiti aptarta ir Satrijos kaip piliakalnio ar
geologinio darinio analizé. Fenomenologija yra kitoks biidas pazvelgti | tuos
pacius dalykus, o ne nauja ir neginfijama tiesa. Pasakojama vieta yra
gyvenamojo pasaulio dalis. Ji visiems mums bendra, tadiau tuo paciu
kiekvienoje patirtyje veikia atskirai.

Antrinis pasaulis

Bet koks pasakojimas kuria antrinj pasaulj. Si idéja kilo aptarinéjant
pasakas, taciau taikytina tikrai ne vien tautosakai ar mitologijai. Mitologijos
tyrimuose jprasta kalbéti apie tai, kg atspindi mitai bei folkloras — socialine
santvarka, psichologinius iSgyvenimus, istorinius faktus. Kartais atrodo, kad
mito, pasakos ar istorijos atsiradimas privalo biiti pagrijstas, ateiti ,,i$ pasaulio®
ir tik tokiu badu bus vertingas. Algirdas Julius Greimas mitologija vadina
»savotiSka kultiirine archeologija® (Greimas 2005: 34), o remdamasis
Georges‘o Dumezilio darbais teigia, kad jo metodas — tai ,,atitikmens tarp
dieviskojo ir zmogiskojo pasauliy teigimas, | dievisSkaji pasaulj Zitirint tam
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tikra prasme kaip i zmogiSkojo pasaulio, jo santvarkos, jo pagrindiniy
rupesCiy ir troskimy atspindj“ (Greimas 2005: 25). Toks principas, kai
mitologija yra matoma kaip tam tikras visuomenés veidrodis, yra populiari
tiek lietuviy, tiek ir uzsienio mitologijos tyrinétojy darbuose.

Rasytojas, filologas, profesorius J. R. R. Tolkienas (1892-1973) gerai
zinomoje paskaitoje Apie pasakas (angl. On Fairy-stories) kalba apie kita, jo
manymu daznai uzmirStama mitologijos aspekta — tai ,,antrinis sukiirimas®
(angl. sub-creation): ,,Mano manymu, pernelyg mazai kalbama apie antrinj
sukiirimg kaip esminj mitologijos aspekta. Vietoje jprasty tyrimy,
nagrinéjanciy tai, kg reprezentuoja bei kokias simbolines reikSmes atskleidzia
mitiniai siuzetai (Tolkien 2001: 15). Tolkienas, zinoma, turi savy tiksly. Si
kalba buvo parayta ir pirmg kartg perskaityta kaip pranesimas Skotijos St
Andrews universitete 1939 metais. Tai buvo laikas, kai maginés fantastikos
zanrui, kurj Tolkienas i§ esmés ir suformavo, reikéjo uzsitarnauti pripazinima.
Profesorius sieké parodyti, kad pasakos, mitai, o tuo paciu ir fantastikos
kariniai gali bati rimta literatiira, skirta ne vien vaikams. Cia ir tampa svarbus
antrinis sukitrimas, arba ,,sub-kiirimas®, kurj atlicka mitologija, pasaka ar,
bendresne prasme, bet kuris pasakojimas.

Anot Tolkieno, bet kokia istorija — mitas, pasaka, literatiiros kiirinys —
sukuria antrinj pasaulj (angl. secondary world). Sis pasaulis semiasi jkvépimo
i§ pirminio pasaulio, kuriame mes fiziSkai gyvename, taciau nebiitinai jj
atkartoja. Taip pat labai svarbu suprasti paties termino reik§me. Tolkienas
buvo filologas, daugybe karty perrases savo knygy rankrascius, iStobulings
juos iki smulkiausiy detaliy. Galime neabejoti, kad ir ¢ia autorius zodzius
pasirinko taikliai ir apgalvotai. Profesorius kalba ne apie tikrg ir isgalvotg
pasaulius, ta¢iau apie pirminj ir antring. Musy fizinis pasaulis yra pirminis, tuo
tarpu knygoje, pasakoje ar tiesiog Zmogaus galvoje gimes pasaulis — antrinis.
Taciau né vienas néra labiau tikras uz kitg. Tai papras¢iausiai du atskiri
pasauliai, turintys bendry salycio tasky.

Sis nedidelis posiikis yra fenomenologiskas, padeda atsikratyti nemazai
iSankstiniy nuostaty ir apribojimy. Jei pasakojimas kuria naujg pasaulj, jis
neprivalo atstovauti senojo. Toks pozitiris i§laisvina mitg nuo didelés jam
uzkrautos nastos reprezentuoti visuomene, jos socialing struktiira, individy
psichologija ir t.t. Esminis argumentas tas pats, kaip ir kalbant apie
Sventvietes: Sventvieté netampa maziau svarbi atsisakius religinio konteksto
bei istorinés prieigos. Lygiai taip pat mitas ar pasakojimas nepraranda savo
reik§més, jei mes nebezitirime ] jj kaip | visuomenés veidrodj. PrieSingai —
mito prasmé iSsiplecia, ji néra redukuojama j visuomene, o priklauso nuo
kiekvieno individo santykio su mitu, santykio su paciu pasakojimu.
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Fenomenologija ir kalba

Kadangi disertacijoje nagrin¢jama vietos patirtis pasireiskia per jvairaus
tipo pasakojimus, svarbu atskirai pristatyti fenomenologinj pozitrj i kalba.
Dualizmu paremtame mastyme, kuriame kiinas yra atskirtas nuo proto, kalba
yra suvokiama kaip jrankis. Tai paprasCiausia motorika, apvalkalas Zzmogaus
mintims  ireik§ti, pirmiausia naudojamas siekiant komunikuoti. Zodis
savaime neturi prasmeés, prasme Zodziui suteikia uz jo esanti mintis. Ta¢iau jei
mastymui pakakty tik minties, kodél mes galvoje vis tiek déliojame Zodzius?
M. Merleau-Ponty kelia klausima, kas yra ta uz Zodzio esanti mintis ir ar ji
apskritai gali egzistuoti (Merleau-Ponty 2018: 206-208). Cia svarbis du
esminiai klausimai, i kurivos reikéty atkreipti démesj, nagrinéjant kalba
fenomenologijoje: 1) ar mintis gali biiti be Zodzio? Ir 2) kg mes mastome tuo
metu kai kalbame? Kai klausome?

Turbiit paprasciausia biity pradéti nuo klausimo sau paciam: ar a§ gebu
mastyti ne Zodziais? Klausimas i§ pazitiros gali atrodyti neesminis, taciau tai
padeda suvokti, kg ,,Juslinio suvokimo fenomenologijoje* kalba Merleau-
Ponty. Nes visos mintys, nesvarbu, kad neiSsakytos garsiai, galvoje
formuojamos kaip zodZziai. Pirminé, $vari mintis neegzistuoja — ji visada
atsiranda zodziy iSraiska. Jei mintys be jas jvardinancios kalbos ir egzistuoja,
jos dingsta i$ samonés labai greitai. Tuo tarpu zodis iSkart sukuria daiktg. Bet
koks vaizdinys taip pat yra suvokiamas kartu su jo jvardijimu. Zodzio reik§mé
atsiranda tik kartu su Zodziu, o ne gludi kazkur uz jo. I¢j¢ j kambarj ir pamate
jame stala iSkart pasakome sau, kad tai yra stalas.

Trumpai tariant, visos mintys yra zodziai. Tuo tarpu atsakyti j antrajj
pradzioje issikelta klausimg padés mastymo ir kalbéjimo garsiai santykis.
Pagal Merleau-Ponty: ,,Oratorius nemgsto nei prie$ kalbédamas, nei kalbéjimo
metu — jo kalbéjimas ir yra mastymas® (Merleau-Ponty 2018: 209). Tuo metu,
kai zmogus taria Zodzius, jis neapmagsto jy prasmés — ji ateina kartu su
zodziais. Bitent tuomet, kai zodis iStariamas, zmogus yra visu kiinu pac¢iame
sakyme, o ne mintimis prasmg¢je. Lygiai taip pat ir klausantis: a$ suprantu, kas
man sakoma, ne dél to, kad mano galvoje kuriasi girdimo teksto
reprezentacijos. Zinodamas kalbg Zmogus dalyvauja klausymo veiksme ir
supranta zodzius, taciau prasmés konstravimas prasideda iSkart, kai nustojama
klausytis.

Sie aspektai yra labai svarbiis, nes jais Merleau-Ponty jveikia dualistinj
kalbos ir kiino barjerg. Kalba pateikiama kaip kiino gestas, kylantis i§ paties
kiino, o ne kaip motoriné priemoné mintims isreiksti (Merleau-Ponty 2018:
215). Mums nereikia galvoje nesiotis kiekvieno zinomo zodzio reprezentacijy,
ju reikSmiy. Kai mums reikia zodzio, jis iSkart yra iStariamas, kaip kad ranka
pati siekia ten, kur kanda uodas. Mes nebandome suvokti zodzio reik§més, kai

27



jo prireikia — zodis i§ anksto yra tam tikrame zmogui zinomy (ir dar nezinomy)
zodziy ezere, i$ kurio semiamasi kaskart prireikus. Kitaip tariant, kad pasakyty
zodj, zmogus neturi to apgalvoti — jis tiesiog iStariamas. Pati Zodzio
reprezentacija sukuriama tik tada, kai jis iStariamas, kaip kad dailés kiirinys
atsiranda tik tada, kai yra nutapomas. Paveikslas dailininko galvoje taip pat
yra to paveikslo versija, ta¢iau zinoma tik jam paciam, taip pat kaip garsiai
neiStartas, bet mintyse pasakytas zodis.

Kalbos kaip gesto suvokimas yra itin svarbus dviem aspektais. Visy
pirma, jei zodzio reik8mé atsiranda tik jj iStarus, tada paaiSkéja, kad zodis
kiekvienoje situacijoje perteikia tiesioginj patyrima ir jo teisingumas ar verté
negali buti pamatuota objektyviai. Jei Zodis neturi i§ anksto suponuotos
reikSmes, o yra gestas, tuomet tuo paciu zodziu galima iSreiksti skirtingus
dalykus. Tai, kas apie iStarto Zzodzio reikSme¢ paraSyta zodyne ar
enciklopedijoje, yra pastovi Zodzio reik§mé, sudaranti labai maza kalbos dalj.
Tikroji reik§mé atsiranda situacijoje, kaskart vis nauja.

Ir antra, kalba kaip gestas visuomet yra inter-subjektyvi. Prasmé
atsiranda bei keiCiasi praktikuojant kalbg, zodZziams judant tarp juos
vartojanciy. Tai reiskia, kad pats Zodzio vartojimas, jo judéjimas ir yra tai, |
ka turime atkreipti démesj. Judédami zodziai tampa kalba, o kalba anksciau ar
veéliau visuomet formuoja pasakojimg. Merleau-Ponty perkelia kalbg i§ proto
(minciy) lygmens j gyvenamaji pasaulj. Kalbéjimas visuomet yra nukreiptas j
adresata, lygiai kaip ir pasakojimas. Ir jei mes sutinkame, kad pasakojimais
vyksta pazinimas — kad pasakojamas pasaulis yra judéjimas su istorijomis tarp
istorijy (Ingold 2011: 162) — tuomet dviejy subjekty santykis pasidaro be galo
svarbus.

IStarus Zodj ar papasakojus istorijg yra sukuriama reikSmé, taciau tai
nereiSkia, kad ta reik§mé nekyla ir i$ iSankstinio Zinojimo, i$ aplinkos, i§
aplinkybiy. Anot M. Jacksono, egzistencingje antropologijoje, kuri formuojasi
fenomenologiniy prielaidy lauke, svarbiis du Zzmogaus pasaulio démenys: 1)
pasaulis, kuris yra duotas: protéviy kulttra, socialiné struktiira, istorinés,
gamtinés aplinkybeés ir t.t.; 2) pasaulis, kurj Zzmogus kuria, keisdamas pirmaji,
jam duotg pasaulj. Tai bet koks judéjimas, pasirinkimai, vaizduoté, planai,
veiksmai (Jackson 1996: 27-28). Pirmasis pasaulis yra ir jis niekur nedingsta,
taciau fenomenologijoje mums svarbus antrasis — judantis ir besikeiciantis
pasaulis, kurio nesuprasime be pirmojo.

Fenomenologija suteikia tyréjui galimybe kitaip mastyti apie kalba,
siejant ja su kalban¢iuoju bei kildinant ja i§ patirties. Zodzius padiktuoja
pasaulyje esantis ir pasaulj patiriantis kiinas. Tai ypa¢ svarbu kalbant apie
tautosakinius tekstus, kuriy skaitymo tradicija neretai apsiriboja pagrindiniy
motyvy iSraSymu, nesigilinant j patj tekstg. Tuo paciu fenomenologiné prieiga
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atveria kitokj pozitirio taska literatiros tyrimuose, kai vietoje ,,i§ virSaus*
uzdedamy interpretacijy, prasmé kildinama i§ paties teksto, paraSyto Zodzio.

Kalba reiskiasi zmogaus patirtis. Disertacijoje nagrinéjamos patirties
raiSkos formos yra perduodamos per kalba. Kalba kaip gestas (sekant
Merleau-Ponty) jveda kalbos kiiniskuma. Disertacijoje atlickamam tyrimui
svarbu trumpai nusakyti savo kiino ir kalbos santykj. Sj santykj plaiai
tyrinéjanti Giedré Smitien¢ rao: ,,Kalba yra jkinyta ne tik j betarpiska
situacija, bet ir j kiini§kos patirties struktiiras® (Smitiené 2007: 31-32). Nors
savas kitnas ir kiiniSkumas néra $ios disertacijos objektas, priimant auks$ciau
iSdéstytas Merleau-Ponty mintis kalbos kaniskumo klausimas yra
neiSvengiamas.

Kalba visuomet tampa pasakojimu, o pasakojimas galiausiai tampa
pasauliu: ,,Pasakojimas pacia savo intencija siekia neuzsibiiti zodZiais ir tapti
pasauliu® (Smitiené 2007: 36). Sis pasakojimais iSreikStas pasaulis ir yra tas
gyvenamasis pasaulis, kuris domina tyréjg. Pasakojimuose uzfiksuota tikra
patirtis. G. Smitiené raso: ,,Klausydama Zvejo pasakojimo, kalba galiu pajusti
tai, ko nebai¢iau patyrusi pati i§ $alies matydama pasakojama jvyki* (Smitiené
2007: 37). Sis teiginys labai svarbus. Zmogaus pasakojimas (nesvarbu ar tai
padavimas, prisiminimas ar eilérastis) suteikia daugiau informacijos, nei
iSorinis stebéjimas.

Kalba, kaip ir pasakojimas, turi savo stiliy. Merleau-Ponty teigia, kad
stiliy turi ir pats juslinis suvokimas: ,,Stilius ir yra tékmé, kuria
neapéiuopiamas jusliskumas pereina j susidaran¢ias formas* (Smitiene 2007:
41). Butent raSymo arba pasakojimo stilius labiausiai nusako autoriy, atspindi
jo patirti. M. Jacksono mintis, taikyta antropologijai, gali biiti dar karta
pakartota ir kalbant apie kalba, pasakojimg ar literatiirg: fenomenologijoje
svarbu ne kas pasakyta (patirta), bet kaip.

Fenomenologinis aprasymas

Fenomenologijos metodas yra fenomenologinis aprasymas. Kadangi
fenomenologijoje yra atsisakoma iSankstiniy nuostaty, Zzmogaus patirtis yra
aprasoma — daiktas pateikiamas toks, koks reiskiasi sgmonei. Taciau nereikéty
fenomenologinio apraSymo maiSyti su apraSomuoju metodu, pasitaikanciu
moksliniuose darbuose, nes jo veikimo laukas yra kur kas platesnis. Noréciau
iSskirti du pagrindinius principus, kaip Sioje disertacijoje bus kalbama apie
zmogaus santykj su vieta fenomenologinio apraSymo rémuose: tai bendrumo
izvelgimas ir mgstymas su medziaga.

Atvejo ir bendrumo santykis yra labai svarbus fenomenologijoje. Visy
pirma, jei fenomenologija nekuria baigtinés sistemos, tai dar nereiskia, kad ji
nepateikia iSvady. Taciau jei moksliniame procese yra jprasta iSanalizuoti
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keleta skirtingy atvejy ir tuomet juos interpretuojant sukonstruoti tam tikra
sistema arba patikrinti hipotezg¢, fenomenologijoje viskas atsiremia j pacia
medziaga. Zmogiska patirtis taip pat pateikia faktus, i§ kuriy mes galime
daryti i§vadas.

Kiekvienas S$ios disertacijos skyrius apima vis skirtingg problema,
atvejus ir Saltiniy grupes. Todé¢l fenomenologinio tautosakos tyrimo metodika
bus atskirai aptariama tam skirto skyriaus pradzioje. Taip pat nuspresta
pasielgti ir skyriuose nagrinéjanéiuose istoriskumo ir §ventumo problemas.
Taciau visais atvejais iSlicka bendra tendencija, kuria jprastai vyksta
fenomenologinis tyrimas — tai bendrumo jzvelgimas.

Moksliné interpretacija daznai yra vykdoma ,,i§ virSaus“: i§ anksto
numanomos metafory prasmés priskiriamos poezijos elementams, simboliy
reik§mémis interpretuojamas dekoras ar tapyba, Zzanriniai motyvai bei
pirminiai variantai priskiriami tautosakai ir t.t. Siuo atveju tai, kas bendra, yra
i anksto zinoma, dazniausiai apibrézta kultiriskai ir ,,uzdedama® ant
medZziagos — atvejis interpretuojamas remiantis ankstesniais apibendrinimais.

Problema ta, kad mélyna spalva gali atskleisti daug dalyky, tarp jy net ir,
pavyzdziui, saule, ta¢iau tai néra iSankstinis vertinimas — jis gali Kilti tik
apras$ius konkrety atvejj, kur Siluma uz lango yra mélyna. Seniausias padavimo
variantas yra tiek pats svarbus kaip ir visi likusieji, kai kalbame apie XXI a.
papasakota istorijg apie milziny supilta piliakalnj — pirminiu variantu yra
laikomas tas, kurj §iuo metu girdime ar skaitome. Zvelgiant dar pladiau, tai,
ka mes i§ anksto zinome apie tam tikra kultiira, yra i$ skirtingy atvejy iSvestas
apibendrinimas, kuris gali visiSkai neatitikti vieno konkretaus zmogaus, net ir
tai kultiirai teoriskai ,,priklausancio®.

Fenomenologijoje bendri dalykai taip pat aptariami, ji gali kalbéti ir apie
apibendrinimus, taciau jie kyla ,,i§ apaCios® — ty. i§ pacios medziagos.
Kiekvienas pasakojimas atspindi konkretaus zmogaus patirtj, todél
fenomenologijos lauke iSankstinis apibendrinimy Zinojimas yra
suskliau¢iamas. Taciau tuo pat metu atskiruose atvejuose galima (ir biitina)
jzvelgti tai, kas bendra. Fenomenologijai svarbus asmuo, ta¢iau asmuo néra
atskiras nuo to, kas jam ir kitiems asmenims yra bendra. Atskiri atvejai, atskiry
zmoniy patirtys padeda iSryskinti zmogiskus patirties aspektus, kurie gali biiti
unikalis, bet gali ir atsikartoti. Svarbiausia nepamirsti keliy metodologiniy
principy: 1) Kiekvienas atvejis veikia savo paties ribose, yra unikalus; 2)
Galima ieskoti bendry tasky, bet negalima aklai perkelti jzvalgy i§ vieno
atvejo ] kita; 3) Atvejai neformuoja sistemy. Pirmasis fenomenologinio
apraS8ymo  zingsnis yra pabrézti gyvenamojo pasaulio aspektus,
besireiskiancius per atskirus atvejus.
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Tuo tarpu antrasis aptariamas fenomenologijos veikimo budas, veikiantis
Salia atvejo ir bendrumo santykio, yra glaudziai susij¢s su paciu pazinimu. Tai
zingsnis, kurj Zengus yra iSeinama uz medziagos riby. Siekiant ne pakilti
auksciau medziagos ir pabandyti ja interpretuoti, o labiau imti mastyti kartu
su medziaga. Sis aspektas glaudZiai susijes su pazinimo bei mokymosi
suvokimu fenomenologijoje, o taip pat su literatiros fenomenologija.

T. Ingoldas knygoje Making. Anthropology, Archaeology, Art and
Architecture kalba, kad daugeliu atvejy mums tenka i§ naujo mokytis kaip
reikia mokytis, kaip vyksta pazinimas. Zinojimas Ingoldui yra judéjimas. Tik
aiSkindamasis dalykus pats zmogus i§ tikro pazjsta pasaulj, supranta, kaip jis
veikia. Tai mokymasis, kurio metu mes ne suzinome faktus apie pasaulj, bet
esame patys mokomi pasaulio (Ingold 2013). Ingoldas ¢ia eina jau aptartu
fenomenologijos keliu — sitiloma ne pritaikyti iSankstines nuostatas, bet kaip
tik jy atsisakyti ir pasinerti | pirminj pazinima, ateinantj kartu su patirtimi.

Sakydami, kad mes pirmiausia surenkame faktus ir tada juos
interpretuodami pazjstame dalykus, mes suformuojame prielaida, jog tas
tiesos rekonstravimas i§ surinktos medziagos yra tikslesnis, nei tiesioginis
pazinimas vietoje. Timo Ingoldo knygoje pristatomi du pazinimo budai —
teoretiko ir kiiréjo. Pirmasis veikia per mastyma, pirmiausia turint teorinj
modelj ir tada jj pritaikant. Antrasis masto per kiiryba, per veiksmg. Jis
pirmiausia jsisuka j realy pazinima ir per tai konstruoja tolesnes jzvalgas. Tai
Ingoldas vadina Ziniy jgavimo menu (angl. art of inquiry) — kai mes ne
nupasakojame pasaulj ar jj reprezentuojame bei teorizuojame, o atsiveriame
jam, jo vyksmui, judame kartu su juo ir tokiu budu galime i jj reaguoti bei
kelti klausimus. Bitent reakcija j pasaulj yra svarbiausia (Ingold 2013: 7-8).

M. Jacksonas kalba apie panasius principus, taciau taip atvirai netaiko jy
paciam tyréjui. Tuo tarpu Ingoldas tyréjg suasmenina. Taip, kaip knyga negali
biiti perskaityta be skaitanciojo, taip ir mokslinis tyrimas negali bti atliktas
be mokslininko. Jei Zmogus gyvendamas pasaulyje mokosi i§ jo ir kartu su
pasauliu formuoja suvokima, tyréjas taip pat neturi visiskai atriboti savegs nuo
renkamos ar aprasomos medziagos, nes galiausiai to padaryti nejmanoma —
steb¢jimo, skaitymo, apraSymo metu taip pat vyksta pazinimo procesas. Per
turima medziaga yra apmastomas pasaulis. Ingoldui labiausiai riipi kaip tai
veikia antropologijoje. Taciau §is principas iSlieka veiksnus ir keliantis j kitas
sritis — labai panaSiai kalbama literatiros fenomenologijoje. Tyrinéjant
literatiira rySys visuomet yra trilypis. Jis susidaro tarp autoriaus, tyréjo ir juos
jungiancio pasaulio, 0 yra jmanomas per autoriaus parasytg ir tyréjo skaitomg
kiirinj. Panasus procesas vyksta fenomenologiskai analizuojant ir kitokios
rusies pasakojimus.
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Kiekvieng reiskinj galime skaityti kaip teksta, nesvarbu ar jis fiziSkai yra
tekstinis (pvz., eilérastis), ar tekstualumas jam suteikiamas jj analizuojant
(pvz., daina). Papildomas zingsnis, kurj Zengia fenomenologija, tai raginimas
atsispirti nuo teksto. T. Ingoldas kalba apie tyréjo mastyma su medziaga, o ne
apie medziaga i§ virSaus. Prie§ tai galvojome apie asmeninés patirties
iSplétima ] tam tikras bendras tendencijas — fenomenologijoje tai jprasta
praktika. Tuo tarpu mgstymas su tiriama medZiaga yra subjektyvesnis metodas
ir disertacijoje naudojamas atsargiai. Taciau tuo paciu tyréjas saves visiskai
neizoliuoja. Skaitymo metu susikuria naujas santykis ir nauja prasmé, todél
mgstymas su kuriniu iSeinant uZz jo riby fenomenologijos kontekste yra
priimtinas.
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2. VIETOS PATIRTIS TAUTOSAKOS PATEIKEJU
PASAKOJIMUOSE

Disertacijoje yra nagriné¢jamas Zzmoniy rySys su ypatingomis vietomis ir
Sio santykio refleksijos pasakojimuose. Vieta suvokiama kaip pasakojama
vieta, asmens gyvenamojo pasaulio dalis. Taciau vietos fenomenas patenka j
papildoma konteksta kai pasakojantysis yra tautosakos pateikéjas, o pati vieta
susijusi su folkloru. Siame skyriuje bus kalbama biitent apie tokius atvejus,
kai zmogaus santykis su vieta pasireiSkia folkloro kontekste. Skyriuje
aptariamus atvejus jungia du dalykai. Visy pirma tai, kad pasakotojai yra
folkloro pateikéjai. Taciau biitina paminéti ir tai, kad nagrin¢jami tekstai néra
tradiciné tautosaka. Bronislavos Kucinskienés ir Stasés bei Kazimiero
Sereckiy pasakojimai buvo pasirinkti dél to, kad atveria patirtj, o ne
papasakoja tradicinj siuzeta. Jprastus padavimus jie primena tik i§ dalies. Tuo
tarpu Petro Zalansko uZzrasai (bent jau skyriuje aptariamas Cepkeliy
aprasymas) tiek forma, tiek turiniu formaliai turéty buti laikomi prisiminimais,
0 ne tautosakos tekstais. Visgi, Zalanskas buvo garsus ir produktyvus
tautosakos pateikéjas, folkloras ir tradicija jtakojo jo gyvenamajj pasaulj, todél
Cepkeliy raisto apra§ymus nuspresta taip pat jtraukti j §j skyriy.

Antruoju skyriuje nagrinéjamus atvejus jungianciu elementu tampa
aptariamos vietos ypatingumas. Viety i§vaizda ar geografinés aplinkybés yra
skirtingos (kalbama apie kalna ir ezera Zemaitijoje bei Dziikijos pelke), tadiau
iSskirtinumas yra bendras skyriuje aptariamoms vietoms: Satrijos kalnui,
Plateliy ezerui ir Cepkeliy raistui. Tai vietos, svarbios ne tik pasakotojy
gyvenime, bet ir platesniame kontekste. Vietos, turin¢ios savo istorijg ir
folklora, i§ anksto numatytg zinojimg ir tradicijg. Todél prie§ pereinant prie
skyriuje nagrinéjamy atvejy svarbu trumpai aptarti fenomenologijos santykj
su tradicija bei folkloru.

Jurga Jonutyté raso, kad ,,Tradicija yra savita laiko patirtis. <...> Laikas
patiriamas ne kaip istorin¢je paradigmoje, bet kaip dabartis, kurios prasméms
steigiantis aktyviai dalyvauja istorinis laikas“ (Jonutyté 2008: 13—14). Istorija
yra praeities reiskinys, kurj zmogus gali analizuoti, aptarinéti, aiskintis, bet ne
patirti. Tuo tarpu tradicija, nors ir kylanti i§ praeities, veikia dabartyje.
Zmogus patiria tradicija $iuo metu — dainuodamas daina, pasakodamas
padavima ar dalindamasis prisiminimais. Tradicija néra vien statiSkas
praeities atkartojimas: ji ,,imama suvokti kaip procesas (nuolatiné prasmiy
kaita), o ne kaip iSoriskai tiksliai atkartojamos zmogiskos raiskos ir mgstymo
formos* (Jonutyté 2008: 15).

Tradicijos ir folkloro klausimg savo darbuose nagrinéja G. Smitiene,
kalbanti apie subjektyvumg ir asmenj butent tradiciniame folklore: ,,Kuo
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laikome asmenj, kuris mums padainuoja vadinamajg liaudies daina, parodo
paties austa audekla? Sakome, kad per ji kalba laikas, tradicija, per jj iSnyra
bendruomenés zinojimas kaip visiems bendras gebéjimas. Ir vis delto, ar
asmenj suprantame tik kaip perduodantj sena tradicijg, ar ir kaip tradicija
gyvenantj?“ (Smitiené 2009: 83-84). Sis klausimas isties svarbus, nes
tradiciné etnologija bei folkloristika skiriasi nuo fenomenologijos. Tautosakos
skirstymas ] variantus ir katalogo numerius padeda jg iSsaugoti bei
susisteminti, ta¢iau tuo pat metu atskiria folklorg nuo asmens ir gyvenamojo
pasaulio. M. Jacksonas pastebi, kad zmogus nenustoja gyventi pasakodamas
kasdienes istorijas, atpasakodamas nutikimus (Jackson 1996: 39). Lygiai tas
pats vyksta ir pasakojant padavima, pasaka, dainuojant liaudies daing. Vien
del to, kad tam tikri istorijos elementai yra perduodami i§ kartos j karta, dar
nereiSkia, kad pasakojantis asmuo pranyksta, o pasakojimo prasmé yra
nulemta i§ anksto. Tame padiame straipsnyje G. Smitiené raso: ,,Asmuo
atsiskleidzia per tradicija, per jos raibuliavimg <...> Taigi, viena vertus,
asmuo, taip jj suprantant, neturi savo vienatinio iSskirtinumo, taciau, kita
vertus, bidamas ir atsiskleisdamas kartu su pasauliu, jis leidzia savo pasauliui,
kulttirai, tradicijai, istorijai juo gyvai, t. y. jo samonei priimant, bti ir rodytis*
(Smitiené 2009: 98). Sioje disertacijoje asmuo suprantamas ne vien tik kaip
kolektyvinés tradicijos perdavéjas, tatiau kaip, pakartojant G. Smitienés
zodzius, ta tradicija gyvenantis. Todél darbe apsiribojama atskirais vieno
asmens (arba, Sereckiy atveju — dviejy asmeny poros) pasakojimais apie vieta,
nesistengiant jstatyti jy j bendra lietuvisko folkloro konteksta.

Taciau reikia pabrézti ir tai, kad kalbant apie asmeninj santykj kontekstas
niekur nedingsta — tradicija pasirodo i3 kitos pusés. G. Smitien¢ straipsnyje
apie takig tradicija raso: ,, Tyrimu siekiama kuo nuodugniau jsizitiréti j vieng
asmenj, apimti visg uzraSyta medZziaga ir tiesioging patirtj, galvoti apie jo
gyvenimo istorija, pasakojimy visuma, namus ir laikysena. Taciau kartu
nenorima kalbéti vien apie jj individualiai. Sio tyrimo atveju akivaizdu, kad,
gilindamiesi | vieng asmenj, randame bendruomenés ir tradicijos struktiirg.
<...> Individualume veikia bendrumas, subjektyvume — objektyvumas; ir kuo
nuodugniau bandome suvokti atskirg patirtj, tuo aiSkiau atsiveria tai, kas
7smonéms ar tam tikrai kultirai yra bendra“ (Smitien¢ 2011: 18).
Fenomenologinis pozitris ] folklorg skiriasi nuo stukttralistinio visy pirma
tuo, kad susitelkia | asmeninj Zmogaus gyvenamajj pasaulj, ta¢iau kadangi
kalbame apie tradicija, net ir tirdami konkrety atvejj, visuomet pasiekiame
bendrus dalykus: ,,Sustojama prie individualumo, asmeniskumo, taciau
tiriama tai, kas bendra” (Smitiené 2014: 17). Zmogiska patirtis taip pat
pateikia faktus, i§ kuriy mes galime daryti iSvadas. Tai tinka kalbant apie visas
disertacijoje aptariamas Saltiniy grupes, bet turbiit labiausiai Sis aspektas
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svarbus kalbant apie tautosaka. Nes biitent tautosaka atsiranda tarp dviejy
poliy — tradicijos ir asmens. Fenomenologija stengiasi apimti abu, per asmen;j
jzvelgiant bendrus dalykus. Siame skyriuje aptariami atvejai — tai ypatingy
viety refleksijos, kylancios i§ Zmoniy patirties ir pasirodancios per
pasakojimus.

2.1. Bronislava Ku¢inskiené ir Satrijos kalnas®

Pirmasis Siame skyriuje nagrinéjamas atvejis — tai Bronislavos
Kuéinskienés pasakojimas apie Satrijos kalng. Sis tekstas buvo pasirinktas
perzvelgus kiek daugiau nei keturiasdesimt padavimy, uzradyty apie Satrija,
saugomy Lietuviy tautosakos rankrastyne. Jdomu, kad Satrija — i$skirting,
visoje Lietuvoje zinoma vieta’, tatiau neiSsiskiria nei pasakojimy apie ja
gausa, nei jy nuodugnumu, nors folklorinés ekspedicijos Luokés apylinkése
vykdytos ne kartg. Disertacijoje pasirinktas tekstas yra ilgiausias, iSsamiausias
ir gyviausias i§ visy, nenutoles nuo paties kalno, kaip dauguma tautosakos apie
Satrijg. Bronislava Kuginskiené gimusi 1895 m. Kur§y kaime, mazdaug
desimt kilometry nuo Satrijos, ¢ia gyvenusi pirmus trisde§imt gyvenimo mety.
Moteris labai mégo ne tik dainuoti, bet ir pasakoti, i jos uZrasytos mitologinés
sakmés bei padavimai yra gyvi, iSsamis. Toks pat gyvas ir vienintelis jos
papasakotas padavimas apie Satrija (LTRF mg. 1689-14, LTR 4727(46),
uzrasyta 1975 m. Jono Tamulio). Kadangi Bronislavos pasakojimas Siam
tyrimui labai svarbus, jis ¢ia pateikiamas visas, netrumpintas:

Eso bovosé on tuo Satrijuos kalna, esam Suokén par Juonines. Loukie
Svénts Juons, atlaida lioub bis, eis ér koniga, ér mas. Mas bovuom tata
ésirasiosés j tou blaivybé ér ejuom vésé, vésas kuors. Tat mas pr kuora
jau, gyduojuom Kkuore, ejuom on tuo Satrijuos kalna. Er tén ta bova
gegozéne, sould. Er konéga siedieji, ér Suoka, ér dainiava tén. Er on kalna
skylie tuoké, nadédelé.

— Kiek mazdaug ten — metras ar daugiau?

— Ne, metras neabiis, vuo tap... tuoké skylie, tén zmuogos galietom
ékrést. No ér béldies, ka donkst, donkst, donkst... Kad Suok, ruoduos. No,

6 Skyriuose 2.1. ir 2.2. apraSomas tyrimas, publikuotas atskirame straipsnyje:
KANIAVA, A. Pasakojimo keliu: santykio su vieta tyrimas. Tautosakos darbai, t. 57,
2019, p. 13-33.

" Tai buves gelezies amziaus piliakalnis, archeology datuojamas I tiikst. Pradzia — XIII
a. (Lietuvos piliakalniai 2005). Tadiau visoje Lietuvoje Satrija Zinoma ne dél
priesistoriniy laiky jvykiy. Kalnas visy pirma i$siskiria savo fizinémis savybémis — tai
viena auk$Giausiy viety Zemaitijoje. Vélesniais laikais Satrija buvo apipinta
padavimais apie ¢ia susirenkandias raganas.
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anéi tén kété bondymus daré, priréSa akming, leida $nifirg tén, vérvé
kuoké. No, kon tén — ons j dogna nokréta tas akmou, vérvé kéik nuori,
teik leisk j ton skylé, jok krés tén. Niekuoké bondyma naésbondé. Tén
buva €§ veéinuos posés on ¢é [?] nams tuoks i laiptas tuokes. Vuo &§
ontruos dédelé staigus kalns yr tas Satrijuos. Ar nesat bovén?

— Teko but. Ar ten niekas nebande lipt?

— Ne, kas bandys, nabandé. Lioub sakys, kad ragany kalns, Satrijuos
ragany, Satrijuos ragany.

— O kokios ten raganos buve, nezinot?

— Nu, dabar ka ont ruoda raganas par televizuoriy. Tap ér tén. Lioub
sakéis, kad raganas juo j Satrija, raganas juo j Satrija, sakéis, kad ont
$loutas ontsied ér lek raganas j Satrija.

— Ir jos toli nulékdavo?

— Saka, ka tuoli. Vuo kon, mas namatiem, nazénuom. Mona mamas
nabastékeé [pasakojo]. Anuos bovosi ciuocé ¢ toriejosé véing dokteré. Er
vuokité audé kraité ta doktere tata, audé vésuokios audémos. Senuovie
jok lioub kor baguoté, tékra ka pridies skrynis visuokias. Nu, i ta vuokité
sakonté Kui¢iy vakarg tata ta duktere mona mamas ciuoces. Saka, a$ tavé
iSmuokysu, saka, to Zinuosé, kas on tavéis kon Snek, kas tavé myl, kas
kon méslij, kas nu tavéis kuo nuor, to véskon zénuosé, kuoks gers vaikés,
kuoks kas jau — as$ tavé iSmuokysu. Nu, i gera. Anos nén golté. Vuo vaiké
senuovie lioub cekaveises, kap mergas, kon dérb Kui¢iy vakarg. Jok ér as
atmeto: vaSka degéns, péls tén ont vondéns Zvaké ozsédegosés, laséns.
Kas kap éSkrés tén so tou vasku. Vésuokios tus bortus. Mas lioub
ciekavéismuos vaka biidami.

Nu ér, saka, présénesé vondéns, éSsétrénka galvas. Er ta merga léipé
pasileisté [plaukus]. Ozsidariniej¢é anuos longus. Mat, &5 védaus
naozsikabéna é§ lauka lunginy¢és. Alkieriou, kor ta audé, kor ta merga
méiguojé, ten jsénesé ta vuokité kacergg ér 1éz¢ — vadinama bova kor
doung keps lioub, gal atmen¢ da, gal kepé mama, pasaus on peciaus. No
ér ta tatd léip plika nosédaryté merga. Er ta vuokité plika nusidare,
plaukus palaidus, napintus (senuovie lioub péns). Je, tos ruozonciy,
Skaplierios pasidiek ont stala. Er tata juoté. Ta juos vuokité ont kaderga,
vUO ta — ont lézés. E$ tuos ker¢iuos j ton kerté, é§ tos j ton kryzéska
parjuoté. ,,] ozpakalé neveiziek, Kaselé (Kastoncéjé bova). Kaselé, to |
ozpakalj neveiziek.*

— Toks vardas jos buvo?

— Je, Kastoncéjé buva, Kaselé. | ozpakalj veiziesi — nieka naZinuosi. Ana
véinap parjuojé — nieka, ontrap juo, ana ozkliova ta 1éz¢ védurie on
gréndy. Ana zvilgt | ozpakalj — kas tén onsisiedés ana on tuos 1ézés. Ka
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susoks: ,,Jezusmarija!“ Poulosé pr1 tou sava bruostvy, pri Skaplieriaus,
pri ruozonéiaus. ,,Jesiti domé, jesiti dorné! Stida daba to Zénuose. Sada
daba to Zénosé, kad to monéis neklause!*

Vuo vaike pruo longa klausuos lauke véskon anéi. Saka, pradiejé
rytmeté paskou pasakuoté. Vuo ta Kaselé mona mamas nabastike paté
pasakuojojéis. Saka, a§ parsigundau: tuoks vézlas besiedés mon, saka,
ozpakalie, a8, saka, Suokau ¢ pouliau pri ruozonci, prt Skaplieriaus, saka,
nabnuoriejau nieka bazinuoté. Vo ana: ,Jesiti dorné, kam tau reikiejé,
sakiau, ka j ozpakalj neveiziek.*

— A kur taip buvo?
— Nu, tén Pagatrijuo, tata tuo.®

Bronislavos Kucinskienés istorija susideda i§ dviejy daliy. Pirmoji — tai
pacios Bronislavos atsiminimais pagrjstas pasakojimas apie Sokius ir dainas
Satrijoje, peraugantis j bedugnés skylés kalne siuZeta. Antroji dalis — jtempto
siuzeto mitologiné sakmé apie merging ir ragang. Toliau darbe bus kalbama
apie tai, kas atsiskleidzia atidziai skaitant Siuos pasakojimus ir kaip juose
pasirodo Bronislavos vietos patirtis.

Simboliniy Satrijos erdviy jtaka vietos reik§mei

Bronislavos pasakojime atsiskleidzia asmens gyvumas tradicijoje.
Moteris pradeda pasakoti nuo savo atsiminimy, tac¢iau kalbant apie tai, kaip
buvo Satrijoj $okama ir dainuojama $ven¢iy metu, pasakojime staiga atsiranda
bedugné skylé kalno virSuje. Asmeniné patirtis susijungia su tradicijoje placiai
zinomu siuzetu labai organiskai. Bronislava pasakoja vaizdziai, lyg bty
maciusi, kaip kiti leido gilyn prie virviy pririStus akmenis. Tiesa, i§ moters
kalbos matyti, kad tikrinimas jai atrodé bergzdzias — skylé juk be galo gili. M.
Jacksonas, gyvendamas tarp Australijos aborigeny, atkreipia démesj |
istorinés praeities, mitinés plotmés ir dabarties SuUsipynimg viet0S zmoniy
pasakojimuose. Ribos tarp zmogaus biografijos ir mito néra, taip pat kaip néra
aiskios skirties tarp istoriniy bei asmeniniy jvykiy (Jackson 1998: 140). Labai
panasy reiskinj galime matyti ir B. Kuginskienés pasakojime. Satrija tampa
vieta, kurioje moters biografija susipina su tradicija. Tai parodo ne tik vietos
svarbg zmogaus gyvenime, bet ir tai, kaip asmeninis pasaulis susipina su
tradicine kulttra.

8 Rengiant straipsnj, kuriame buvo publikuotas §is tyrimas, buvo siekiama kuo tiksliau
suprasti B. Ku¢inskienés pasakojima, todél jis i§ garso jraso (LTRF 1689-14) buvo
persifruotas dar karta (persifravo dr. Vita Ivanauskaité-Seibutien¢). Cia pateikiamas
$is zemaitiskas variantas, nes jis laikomas tikslesniu uz rinkinyje LTR 4727(46) esantj
Sifruota teksta.
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Bronislavos pasakojime egzistuoja bent trys skirtingos erdvés. Pirmoji —
tai pazjstama, artima erdvé, susijusi su ant kalno Svestomis Joninémis bei
geguzinémis. Tuo tarpu skylé kalne atveria naujg simboling erdve. Kadangi
tos skylés dydzio negali nei pamatyti, nei iSmatuoti, erdvé netgi labiau garsiné
nei vaizdiné: No er béldies, ka donkst, donkst, donkst... Kad Suok, ruoduos.
Klausant pasakojimo jrasa darosi aiSku, kad ,,donkst, donkst* anaiptol ne
Svelnus dundéjimas, moteris pazemina balsg. Jai dunkséjimas iskart siejasi su
Sokiais — atrodo, kad kalne kazkas Soka.

I§ vakary pusés ant Satrijos kalno uZlipti papras¢iau, §laitas
nuozulnesnis, ¢ia NUO Seno jrengtas ir takelis su laiptais. Kitur kalnas aukstas
ir status. Tai labai tiksliai jvardija ir Bronislava: Tén buva és véinos posés on
¢é [?] nams tuoks i laiptds tuokeés. Vuo és ontruos dédelé staigus kalns yr tas
Satrijuos. Kaip tik Sioje vietoje jvyksta peréjimas j dar vieng — jau trecig
Satrijos erdve. Tai ragany erdve, kuri atsiranda uzra$ytojui J. Tamuliui
paklausus, ar niekas nebandé lipti ant kalno, o Bronislava atsakiusi: Ne, kas
bandys, nabandé. Lioub sakys, kad ragany kalns, Satrijuos ragany, Satrijuos
ragany. Galima sakyti, kad nuo $io momento moteris ima pasakoti nauja
istorija. Vienintele sasaja islicka Satrijos kalnas.® Paklausus, ar bandyta lipti
stacigja puse, moteris atsako logiSkai: Ne, kas bandys, nabandé. Kam lipti
stadiai, kai kalnas turi kur kas patogesnj §laita. Vis délto teiginys, kad Satrija
yra ragany kalnas, i§sakomas kaip tik Sioje vietoje. Fenomenologijoje labai
svarblis momentai, kai zmogaus samoné yra uzklausiama, kaip ji ] tai
sureaguoja. Kaip tik tokiais momentais kalba suveikia kaip gestas. Sunku
pasakyti, ar §laito statumas kaip nors susijes su nauju siuzeto vingiu, taciau
Sioje pasakojimo dalyje Satrija, kaip ragany kalnas, aiskiai jgyja nauja
reikSme.

Skirtingos Satrijos erdvés atskleidzia, kokia sudétinga gali biti
pasakojimo dinamika. Gyvenamajame pasaulyje santykiai yra daugialypiai,
besikeiciantys priklausomai nuo situacijos. Visai taip pat ir pasakojimai.
Nejmanoma ,,istraukti“ i§ Bronislavos pasakojimo gryno jos santykio su
Satrija, nes tokio papras¢iausiai néra.

® Tai, kad antroji istorijos dalis apie merging ir ragana vyksta Satrijoje, pasakotoja
prisimena tik pacioje pabaigoje — paklausta, kur viskas vyko, atsako: Nu, tén
Pasatrijuo, tatd tuo. Kadangi minima net ne Satrija, o Pasatrija (kaimas, kurio ribose
yra kalnas), tikétina, jog pasakojimo veiksmas nukeliamas kur nors j kalno papéde.
Tadiau sgsajos su Satrija akivaizdZios: pateikéja pereina prie pasakojimo apie raganas
nuo pokalbio apie kalno statuma, Satrija nepamiritama ir pasakojimo pabaigoje.
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Satrija — ragany kalnas

Is pirmo Zzvilgsnio gali pasirodyti, kad Bronislava prie ragany pereina
labai staigiai. Taciau reikéty nepamirsti vidinés logikos, kuri pasakojimuose
visuomet egzistuoja, bet nebitinai yra aiskiai pastebima. Atkreiptinas
démesys, kaip prasideda antroji istorijos dalis apie merging ir ragana.
Pasakojimo pratesima iSprovokuoja vienas, i§ paziiiros nekaltas J. Tamulio
klausimas apie raganas: Ir jos toli nulekdavo? Bronislava atsako, kad tiksliai
nezino, nes pati nemaciusi (skirtingai nuo skylés kalne), taiau nepavadina to
prasimanymu. PrieSingai, kaip tam tikras istorijos patikimumo garantas
atsiranda Bronislavos giminystés rySys su istorijos veikéjais — Konstancija,
apie kurig kalbama, yra jos motinos pusseseré.’ Sis rySys dar kartg
sutvirtinamas pabaigoje: viskg mate kaimo vaikiai pradiejé rytmeté paskou
pasakuoté, taCiau Bronislava darkart pabrézia, kad jos mama suzinojusi tiesiai
i§ Kaselés — pagrindinés istorijos veikéjos. D¢l iSlaikyto rySio su istorija
moteris pasakoja toliau, tatiau santykis su Satrija jau pasikeites.

Pasakodamas zmogus gyvena, o ne mechaniskai atkartoja tai, ka patyré.
Nors mes jprate girdéti, kad seniausias, archajiskas tautosakos teksto variantas
yra svarbiausias, fenomenologiskai zvelgiant svarbiausias yra tas variantas,
kuris pasakojamas ¢ia ir dabar. Reikéty ne tik ieskoti siuzety, kurie atitinka
tradicija, bet ir pazvelgti kaip tas pats siuzetas yra pateikiamas. Todél svarbu
kiekvienas pasakojanc¢io asmens pasirinktas zodis. Atkreipkime démesj, su
kuo Bronislava sieja raganas. Jos teigimu, ragana Zada iSmokyti merging, kaip
suzinoti, kas ka apie ja Sneka ar galvoja. I[domu, kad gebéjimas skaityti kity
mintis ar net jausmus pateikéjai atrodo kaip labiausiai démesio verta magija —
ragana Bronislavai siejasi su Zinojimu. Galima manyti, kad Bronislava pasaké
tai, kas pirmiausia Sové j galva. Taciau isties pateikéja turéjo progg jvardyti ir
ka nors kita. Ragana galéjo pamokyti skraidyti ar iSsiburti turtus. Taciau ji
zada iSmokyti skaityti mintis. Esming zinute¢ galima perskaityti tarp eiluéiy:
jei ragana Zada pamokyti, kaip skaityti mintis, ji pati kuo puikiausiai tuo
uzsiima. O su tokiu Zmogumi biiti vienoje patalpoje labai rizikinga.

Svarbu ir tai, kad ragana Bronislavai yra vokieté. Tikimybé, kad
KurSuose gyveno tikra vokieté, labai nedidelé. Moteriai ragana yra vokiete,
nes ji — ne lietuvé (ne Zemaité). Ragana yra svetima, ir tai yra nurodoma vos
pradéjus pasakoti apie raganas. Ji ne tik svetima, bet ir geba skaityti kity
mintis. Vokieté sené, ir dar ragana, kuria nesaugia atmosfera. Per mazas
detales Bronislavos istorijoje ima reikstis (ne)saugumo jausmas. Moteriai
pasakojant, kaip ragana ir mergina buria vasku, sakoma: Nu ér, saka,

10 Tiesiogiai motinos pussesere niekur nepavadinama, tac¢iau jvardijama kaip mamas
ciuoces, t. y. tetos, dukra.
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présénesé vondens, éssétrénka galvas. Er ta merga léipé pasileisté [plaukus].
OzZsidariniejé anuos longus. Mat, és védaus naozsikabéna és lauka lunginycés.
UZsidariusi langus mergina su ragana lieka visiSkai viena. Tuojau pat
prasideda negeri dalykai, ragana perima situacijos kontrole.

Cia pat saugumo dar labiau sumaZzéja: merginai tenka ne tik i3sirengti
nuogai, bet ir nusiimti rozinj su Skaplieriais, o ragana tuo tarpu pasileidzia
plaukus. Paleisti raganos plaukai labai svarbiis: Er ta vuokité plika nusidaré,
plaukus palaidus, napintus (senuovie lioub péns). Bronislavos atmintis §iuo
atveju mums duoda papildoma informacija, kad senovéje juk plaukus pindavo.
Atrodo, dalykas nebitinas paminéti, Bronislava tik neaiskiai sumurma, bet
pats pamin¢jimas rodo, kad skirtumas tarp palaidy ir supinty plauky svarbus.

Netekusi sakramentalijy mergina tampa pazeidziama, o viskas laimingai
baigiasi tik jas susigrazinus: [A]S, saka, Suokau é pouliau pri ruozonci, pri
Skaplieriaus, saka, nabnuoriejau nieka bazinuoté. Istorijos pabaigoje ragana
parodo tikrajj savo veida — Konstancijai i§sklaidzius kerus, i§vadina mergina
»durne®, apSaukia. Bronislava nepasako, kad ragana dingo, taciau galima
nujausti, kaip jtampa pagaliau atsliigsta. SusigraZinus rozinj, viskas baigiasi
gerai. Istorija apie mergina ir ragana visais atzvilgiais parodo Satrija kaip
svetimg ir nesaugig vieta. Bronislavos pasakojime galima justi kylancig
jtampa, kuri nusltigsta tik atsikracius raganos.

Sava, bet grésminga Satrija

Atidziai skaitant teksta ai$kéja, kad Bronislavos rySys su Satrija yra
nevienalytis. Pirmoji pasakojimo dalis apie skyle kalne iSduoda teigiama
santykj. Moteris uzrasytojui yra pasigyrusi, kad labai daug dainy moka, labai
mégstanti dainuoti; ji sako: 45 so véino bernioko susilaZinau, kad par vésq
nakti dainiouso. ESauSa — ér a$ dar dainiavau.t* Todél tai, kad Satrija
pirmiausia siejasi su Sokiais ir dainomis — labai artimu jai uzsiémimu —
atskleidzia ir tam tikrg santykj. Sventés atmosfera ir kunigo dalyvavimas taip
pat sukuria papildomg saugumo jausmg. Kaip matéme situacijos su ragana
pabaigoje, kriksCioniski religiniai atributai Bronislavos sagmonéje veikia kaip
tam tikras saugumo garantas.

Mes nezinome, nuo kokio J. Tamulio klausimo prasidéjo pasakojimas
apie Satrijg, tadiau akivaizdu, kad Bronislava pradeda ne nuo bendrinio
pasakojimo — ji i8kart neria j savo pacios atmintj ir i§ ten isitraukia konkrety
nutikimg su Svente, kunigu, giedojimu. Kyla klausimas: kodél biitent Sis
pasakojimas? Ar Bronislava yra zmogus, kuris daznai lankydavosi Satrijoje,
bet neturi suformuoto bendro vaizdo? O galbiit Satrija jai tolima, ir

115 rinkinyje LTR 4727 esan¢io trumpo B. Kuginskienés gyvenimo apraso.
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pasakojamas nutikimas su giedojimu — vos ne vienintelis Bronislavos
apsilankymas kalne? Tuo tarpu antroji pasakojimo dalis apie raganas
atskleidzia visai kitokj moters santykj su vieta.

Tam, kad iki galo iSsiaiskintume §j ry§j, verta trumpai pazvelgti j kita
tame paCiame rinkinyje uZrasyta Bronislavos pasakojima. Moteris savo
jaunyste praleido gimtajame Kur$y kaime. Pasakodama apie tai, kaip vakarais
verpdavo, ji pamini Luoke ir Satrija: / miestq Ziiram, j Louke, nu Satrijuos
tén, anéi pri pat Satrijuos kalna gyvena, mona mamas tievyné bova (LTR
4727/45/). Luoké ir Satrija atrodyty netoli, net miestelio Ziburiai aiskiai matyti
(Bronislava stebédavo, kada Luokéje uzgesdavo Sviesos, ir tada eidavo
miegoti, nes pati, kaip pasakoja, laikrodzio neturéjo). Taciau tai vieta, kuri
labiau susijusi su jos motinos gyvenimu nei su pacia Bronislava. Kokie
jausmai pasakotoja apima Luokéje, puikiai iliustruoja Sito paties pasakojimo
pabaiga, kur moteris prisimena vaikyste:

Mas ejuom ont atvelyki so mama, ejuom j Louke tén ta pri anuos
tieviin, pr] babiinés. Mama ves€s [mane], senuovie piesti [eidavom], tuoli
eté, aS jau pavargau. Ateinam ] Loukés miesta, no, vésé zmuonés
pazénstami, véina pasiténk, kéta, kéts giminaitis, Snek. Vuo a§ vés
mésliju: ,,Mama, eikiau, mama, eikiau.” Jau subrieSka, ér mienou
patekieja. Véing pakelie zmuogy [sutinka], kéta, ana vés Snek, vési anuos
pazénstami (LTR 4727/45/).

Bronislava dukart pakartoja, kad Luokéje mama sutinka labai daug
pazistamy, vis sustoja su jais pasikalbéti ir tokiu biidu keliama jtampa. Tai ne
Bronislavos pazjstami, mergaitei svarbu, kad kelias atgal tolimas, kad jau
temsta, o motina vis $nekasi su sutiktais zmonémis. Atrodo, kad Luokéje
Bronislavai nesaugu. Atvelykio istorija baigiasi tuo, kad dél mamos
pasnekesiy su pazjstamais teko iSeiti jau sutemus ir pakeliui vaidenosi
didziulis zmogus ant juodo arklio. Bronislavai tai buvo ne Siaip
pasivaidenimas, — ji ir dabar pasakodama iSgyvena: AS nesakau mama nieka.
AS ték einu jsikébosi virpiedama, bijau. Pabaigoje Satrija dar karta paminima
Sio vaiduoklio kontekste: Teén [negali] iséte, ne, ték isjuoté. Pelki, Saltiné tén
un tuos Satrijuos. Vaiduoklis pasivaideno Satrijos puséje, lyg nuo kalno biity
atjojes per pelkes, kuriomis eiti pés¢iomis (taip kaip keliavo pati Bornislava
su mama) nelengva.

Sis pasakojimas, atrodo, dar kartg patvirtina Satrijos (Bronislavai Luoké
ir Satrija neatskiriamos vietos, paminéjusi Luoke iskart sako ,ten prie
Satrijos) vaizdinj Bronislavos samonéje — tai grésminga, nesaugi vieta. I§
skirtingy pusiy mus pasiekia raganos ir vaiduokliskas raitelis. Nuo sakmés
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apie ragang ir merging Bronislava geba atsiriboti, o istorija apie vaiduoklj
siejasi su jos pacios prisiminimais.

Ta pati vieta, priklausomai nuo aplinkybiy, gali bati ir maloni, ir
grésminga — Sis reiSkinys daznai pastebimas tyrinéjant pasakojamaja tradicija
(Valk, Savborg 2018: 11). Folkloriniuose pasakojimuose prasmé neretai gali
biti apveriama, ypa¢ kalbant apie baugius bei nemalonius aspektus — taip,
pavyzdziui, kartais nutinka su grésmingomis sakmémis, turin¢iomis netikétg
komiska pabaiga (Bugiené 2003: 113-117). Tuo tarpu Bronislavos pavyzdys
parodo, kad vieta tuo pat metu yra ir sava, ir svetima. Pasakojimas apie
dainavima chore ir Jonines ant kalno neabejotinai moteriai svarbus — ne veltui
pradedama pasakoti nuo jo. Si istorija atskleidzia viena i Satrijos reikimiy
$ios moters pasaulyje. Tagiau véliau ima aiskéti, kad Satrija Bronislavai siejasi
ne tiek su teigiamais, kiek su bauginanciais pasakojimais. [vairios pasakojimo
detalés atskleidé skirtingas vietos refleksijas. Jdomu, kad Satrija $iuo atveju
yra labiau bauginanti nei artima. I§ dalies tai galima paaiskinti ir tuo, jog
bauginantys pasakojimai yra paveikesni, ilgiau iSlickantys. Net ir vienas to
paties Zmogaus pasakojimas atveria maziausiai du skirtingus kelius. Kaip tik
tokia yra pasakojama vieta, skirtingai interpretuojama net ir vieno asmens
repertuare.

Puikiai suprantama, kad vieno pavyzdzio néra gana, norint parodyti
pasakojamy viety jvairuma bei jy fenomenologinio tyrimo galimybes. Todél
toliau bus persikelta | kita atveji su naujais veik¢jais bei nauja vieta.
Kiekvienas atvejis fenomenologijoje suvokiamas jo paties kontekste,
zvelgiama | gyvenamajj pasauli, o ne konceptualius darinius. Todél
perSokimas j kitg atvejj néra rizikingas.

2.2. Sereckiai ir Plateliy eZeras

Buvo perzvelgta daugiau nei 150 padavimy apie Plateliy ezera,
papasakoti daugiau nei desimties skirtingy moniy. Tadiau kaip ir Satrijos
atveju, pastebéta, kad vieni zmonés turi iSskirtinj santykj su vieta, kaip ir
isskirtinj gebéjimg pasakoti.'?> Kazimieras ir Stasé Sereckiai abu gime 1907
m., gyveno Paezerés Rudaiciy kaime, kuris yra apie keturis kilometrus nuo
Plateliy miestelio, j Siaur¢ nuo Plateliy eZzero. Kalbéti apie juos atskirai néra
lengva, nes vienas kita nuolat pertraukingja, papildo, pasakoja kartu,

12 Plateliy eZero padavimai ir viety vardynas buvo surinkti darbo autoriaus 2013-2014
m. rengiant bakalauro baigiamgajj darba. Sis tautosakos nuoraSy rinkinys i§ naujo
iSanalizuotas ir panaudotas rasant disertacija.
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pasakojimui vadovauja tai vienas, tai kitas.'® Sereckiy pasakojamy padavimy
tyrimas disertacijoje atsirado tikslingai, jau aprasius B. Kucinskienés patirtj ir
siekiant parodyti, kaip artimesnis, kasdieniSkesnis pasakotojo santykis su
vieta gali formuoti krastovaizdziui suteikiamas reikSmes. Plateliy eZeras
Sereckiams yra labai artimas ir puikiai pazjstamas. Pora pasakoja:

K. S.: Vésas pasalés yr pavadéntas, kuol matiau akémes, eso
apvaziaveés vésa ezera, vésor. S. S.: Cé Sonéelis, ¢¢... ¢¢ Komelkakte, ¢é
vésuokiy yra, o... K. S.: Kiiliy kalva, viel nagéliai tier, bet jau eZeri, kalva,
kalns, akmenés véini (LTR 6414/192/).

Visos vietos, kurias vyras buvo matgs, kai dar gerai regéjo, turi vardus.
Gebéjimas paCiam matyti yra labai svarbus, Kazimieras tai pabrézia. Jei
trumpam grjztume atgal, prisimintume, kad Bronislava ragany nematé, todél
tiksliai nezino, kaip jos skraidydavo j Satrija: Saka, ka tuoli [raganos
nulékdavo]. Vuo kon, mas namatiem, nazénuom. Regéjimas labai glaudziai
sigjamas su zinojimu. Antropologas M. Jacksonas pateikia pavyzdj i§ Rusijos,
kur psichologas klausia valstiecio, kokios spalvos meskos gyvena Salies
Siauréje, pries tai pateikes fakta, kad ten, kur yra sniego, meskos yra baltos —
taCiau zmogus atsisako atsakyti, kad meskos ten yra baltos, nes pats ten néra
buves ir jy savo akimis nematé (Jackson 1996: 34-35). Net ir toliau
spaudziamas atsakyti, zmogus negali sau leisti daryti prielaidos apie tai, ko
pats nematé. Matymas yra lygus (pa)zinojimui, tod¢l Kazimieras Sereckis,
nors dabar jau nebeprimatantis, atsimena laikus kai galéjo apvaZiuoti visg
ezerg ir jj matyti. Panasy reiskinj pastebéjo ir Lina Leparskieng, tyrinédama
kaip Traky gyventojy pasakojimuose atsispindi santykis su ezeru. Traky
atveju ezeras taip pat vaidina svarby vaidmenj Zmoniy gyvenime, o ,,]
suvokimo laukg jtraukiamos visos juslés — lytéjimas, rega, klausa, uoslé.
UZzuosti ezerg taip pat reiskia kvépuoti Traky, savo vietos oru. Kai kurie
zmonés pasakoja, kad tas oras gydo, nes jis kvepia namais, draugais, jaunyste*
(Leparskiené 2016: 203-204). Siekiant perteikti ezero jspudj, neretai
pasitelkiami jvairds jutimai.

Pavadinimas atveria kelig j vieta, padaro ja sava. M. Jacksonas kalba apie
tai, kaip istorijos formuoja vietas. Pats paprasciausias to pavyzdys — tai vardo
vietai suteikimas. Kiekvienas vardas yra tam tikras pasakojimo paliktas
pédsakas (Jackson 1998: 175). Vardas yra maza dalis, tai kas iSliko, todél
kartais jis pats i§ saves duoda daug informacijos apie savo istorija, o kartais

13 Sereckiy padavimai ir kiti jvairlis pasakojimai buvo uzradyti Vykinto ir Daivos
Vaitkeviéiy, 1996 m. Stirbai¢iy ekspedicijoje (LTR 6414).
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belieka tik spélioti. Taciau uz vardo visuomet yra kokia nors istorija. Sereckiy
atveju svarbiausias i§ vardy, zinoma, yra paties ezero. Taip Kazimieras
pasakoja apie ezero atsiradima:

K. S.: <..> ons apsésoka, ons ér nokréta ér éSmosé dédliausias
doubes, tas ezers, skaituos, vondou so vésuom Zoviem, so véskou.

— Paréjo?

—Je, pargje.

— Pas kq jis klausé kelio?

— Ne... tas yr sena legénda.

— Kokia?

— Tép pasakuojé, ka yr pargjés. S. S. Cia jau sené tas eZers yr.

— Dél ko Plateliai pavadinimas?

— Diel tuo tuokia vondéns... Lietovuo nier ezera tuokia Svari vondéns,
ka Plateliy ezers (LTR 6414/185/).

Siuzete, kuris jprastai tautosakoje biina grésmingas ir baisus (ezero
atéjimas, nukritimas), Kazimieras i$skiria teigiamus dalykus — eZeras nukrito
kartu su zuvimis (jam, kaip uzkietéjusiam Zvejui, tai, be abejo, labai svarbu),
0 jo vanduo — $variausias Lietuvoje. Kazimiero santykis su ezeru §iltas, galima
sakyti, kad vyras juo netgi didZiuojasi. Paklausus, kodél ezeras vadinasi
»Plateliai®, Sereckis neduoda dazniausiai tradicijoje pasitaikancio atsakymo
(pvz., ,, Ot platei lei!” Ir nukrites debesis, is kurio susidaré ezeras — LTR
3950/218/). Jam svarbiausia, kad eZere toks §varus vanduo. Vyras tiesiogiai
to nepasako, taciau jei vanduo Svarus, vadinasi, jis Zmogui naudingas,
gyvenamas zuvy, galblit net ir geriamas.

Sereckiai puikiai zino, kokiy aplink eZerg yra vietovardziy, pazjsta
kiekvieng kampelj. Jy pasaulis susideda i§ viety vardy ir jy istorijy. Kalbant
apie pavadintas pasales, Plateliy ezeras yra iSskirtinis — §iuo metu
suskai¢iuojami net 182 jvairiy ezero viety vardai. TelSiy ,,Alkos* muziejuje
yra islikgs XIX a. pradzios Plateliy ezero valksmy planas. Jame matyti, kaip
vietos zmonés sudalija ezerg, kiekvienai daliai suteikdami varda. Kazimieras
visus §iuos vardus kuo puikiausiai Zino, pasakodamas nurodo: Traukiem
traukiem puo Palsienés valksmg, jau ciopt — yr (LTR 6414/191/). Valksmy
vardai ypa¢ jdomis. Jie nusako konkrecig vieta ezere, nors ezero pavirsius
lygus, o vienintelis atskaitos taskas — atstumas nuo kranto. Zinoti valksmy
vardus ir vietas tai tas pats, lyg paZinoti kiekvieng ezero centimetra.

Kalbant apie Sereckiy gyvenamgjj pasaulj, negalima nuosalyje palikti
svarbiausio jo aspekto — Kazimiero ir Stasés tarpusavio santykio ir to, kokia
atmosferg $is rySys sukuria. V. Vaitkevicius, tuomet kalbé&jesis su Sereckiais,
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prisimena: ,,Abu jie sédéjo prie skirtingy seno medinio namo virtuvés kampe
esancios viryklés (plytos) pusiy. Pokalbininkai uzémé vietg tiesiai prieSais
viryklés kampa, lengvai galédami pakreipti diktofong tai j kaire (link Stasés),
tai ] deSine (link Kazimiero). Kazimieras vis uztraukdavo diima,
nufotografuoti galéjau tik jam nusisukus® *#. Senukai daZnai kalba vienas per
kita, taciau negalétume sakyti, kad tai pertraukingjimas. Atidziai skaitant bei
klausant susidaro jspiidis, kad vienas pabaigia kito mintj arba pakartoja —
patvirtina. Visa tai kyla i§ tam tikro bendro Zinojimo, bendro gyvenimo ir
artumo.

Perzvelgus daugiau teksty aiskéja, kad unikalus Sereckiy santykis su
Plateliais yra vienas i$ pavyzdziy. EZeras jiems puikiai paZjstamas, todél yra
padavimy epicentre. Taciau tam tikrg jautrumg ir bendra pasakojimo ritma
senukai iSlaiko ir pasakodami apie kaukus (LTR 6414/200/), ir apie kurmj,
kregzde ar gegute (LTR 6414/206-208/). Idomu, kad pasakodami kartu
Sereckiai beveik nepriestarauja vienas kitam — tik pratesia ar papildo. Panasu,
kad abu turi savo sritis: Kazimieras vadovauja pasakojant padavimus apie
ezero vietas, taCiau Stasé seka pasakas, pirmoji kalba apie gyvinus. Vis délto
turbiit geriausias bendro Sereckiy pasakojimo pavyzdys — mitologiné sakmé
apie balsg ezero ledynuose:

— Kas girdéjo tq balsq ezero ledynuose?

S. S.:  No, vaikis gérdieja, gaspaduorius, skaituos. K. S.:
Gaspaduorius gérdieja. S. S.: Gaspaduorius pats gérdieja. K. S.: Ons
vonden] [nes$é], ejé arkliin gérdyté, pasijiemés viedros, S. S.: arklitin
geérdyté, K. S.: ér &S ezera vondenj nesté, S. S.: é§ ezera. K. S.: On
l¢iptelia pasélépés... S. S.: No, vuo bova leda, leda K. S.: Zvang, S. S.:
$nar so kéts kéto, K. S.: skomb. S. S.: No, ér ons é$gérda, ons namata,
kas. K. S.: Balsg éSgérda €S tin ledyniin, S. S.: balsa éSgérda €§ tin
ledyniin. K. S.: Jé, kad as... S. S.: as jau, saka, atkentiejau, dabar pares,
saka, i tos ledynos orednénks. K. S.: | mong v¢itg orednénks pares. S. S.:
Er ons biega veizieté tuo orednénka, ka tas orednénks... K. S.: Juoja i
Barstytitin orednénka veizieté, a tékra yr tép. S. S.: Kap reikont ¢ atrada
ont lénty K. S.: ...bagolés orednénks, nagyvs jau (LTR 6414/194/).

Kai vaikis sakmeéje nueina prie eZero atsinesti vandens, kazkas pasikeicia
pacioje kalboje. Sereckiai ima vienas per kitg apibiidinti ledais pavirtusj ezera:
ledai Zvanga, Snara, skamba. I§ visy pasakojimy, kurie uZraSyti i§ Sereckiy,
Siame jauCiama kone stipriausia emocija. Balsas i§ ledyny neSa blogas

1413 V. Vaitkevi¢iaus prisiminimy, papasakoty 2019-05-28.
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naujienas, tadiau senukai puikiai Zino kiekviena eZero judesj. Sioje vietoje
iSryskéja, kad ezeras turi ne tik pavirSiy, bet ir dar vieng aiskiai apc¢iuopiamag
dimensija — gylj. Interpretuojant ezero gelme¢ mitologiskai, panirus po
vandeniu atsiveria nauja Plateliy ezero erdvé su kitomis reikSmémis.
Pazjstamas, pavadintas ezero pavirSius po vandeniu tampa mirusiyjy pasauliu.
Idomu, kad ezeras renkasi aukas pats; Stas¢ Gadeikiené (g. 1908 m.) pasakoja:

E zmuonés t&p saka, kad eZers tor kuozna metg praryté, i nieka. Tor
vés véina kartg, tor ons kuokios do, yr i septyni nuskendén kétg meta,
kéta meta oztenk é véina. Bet kad jau nie véina — a§ nazénau (LTR
4652/37/).

Maza to, viename Sereckiy pasakojime paaiskéja, kad jy santykis su
ezero imamomis gyvybémis ypac jautrus — jis pasiémé ir Kazimiero brol;:

S.S.: Jam ons vésumet puo Zmuogy, ne t€k puo veéing, kartas puo do,
puo tris. K. S.: Je... S. S.: Ons pasé¢jam. K. S.: E mona bruolj pasijiémé.
S.S.: Je... (LTR 6414/193/).

Platesniame padavimy kontekste matyti, kad Plateliy ezere mirusiyjy
véliy gausu — jos dazniausiai matomos suakmenéjusiy zmoniy pavidalu (pvz.,
LTR 3950/230/), besivaidenancios (Mickevi¢ius 1940: 29-30) ar
reikalaujancios auky (LTR 4650/309/). Pastarasis motyvas girdimas ir
Sereckiy pasakojimuose. Mitologijoje vanduo, ypa¢ stovintis, ezery vanduo,
daznai siejamas su mirusiyjy pasauliu (Bugiené 1999: 43-48), todél
nenuostabu, kad Sereckiai pasakoja apie auky reikalaujantj ezera ir balsus
lede. Taciau kiek anksciau juk matéme visai kitokj ezera — sava, pazjstama,
kurio vanduo — $variausias Lietuvoje.

Sioje vietoje galima dar karta grizti prie regéjimo. Bronislava pati
Satrijos ragany nemat¢, vadinasi, jy ir nezino. O Kazimieras savo akimis maté
visas Plateliy pasSales. Taciau tai, kas vyksta po vandeniu, eZero gilumoje,
pamatyti sunku. Cia ir atsiranda nauja Plateliy reikimé — tolima, tamsi véliy
erdve.

EZero ragana

Tam tikra prasme abi eZero erdves (pazjstama / matomg ir povandening)
jungia Plateliy eZero valdovés-raganos vaizdinys. Nors tautosakoje ji geriau
zinoma EZero valdovés vardu, jvairios detalés atskleidzia, jog S$i karaliené
suvokiama kaip ragana. Kartais taip ir pasakoma: Anéi vadeén ragana (LTR
4642/51/); Saka, ta cerauninké tuoki buvusi, kad ana kumele turieja ir ana
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Jjuodinieja ant ezera (LTR 4649/4/); Nu, ir bepalikusi karalaite, bet ta buvusi
ragana tuoki (LTR 4652/100/); Palei Kumelkaktj, sako, tq ragang nusové
(LTR 6000/142/). Plateliy karalieng kaip ragana galiausiai apibiidina kiti, ne
tokie tiesioginiai bruozai. Ji moka keréti, daZniausiai linki bloga vietiniams,
taip pat yra svetima — svedy karaliené. Vienas esminiy mitologinés raganos
bruozy yra kitoniskumas, galimai atéjes i§ prieSistoriniy laiky jvardijant
svetimg (kitos genties, bendruomenés ar giminés), nepazjstamg zmogy
(Vélius 1977: 222-224).

Si eZero karaliené gyvenusi Pilies saloje. Sereckiai apie ja pasakoja
iSsamiai: kaip ji gyveno Pilies saloje, turéjo tilta j kranta (jo likuciai
tebematyti), taciau mokéjo ir savo stebuklingu arkliu vandeniu joti (LTR
6414/186/). Ezero valdové labai glaudZziai susijusi su jvairiomis eZero
vietomis: Piléje gyvenusi, Pliksaléje vergus plakusi, VerSiy saloje pinigus
uzkasusi ir t. t.

Taciau Plateliy ragana skiriasi nuo Satrijos ragany. Nors ezero valdoveé
yra pasakojimy antagonisté, taciau ne tokia tolima ir nepazjstama, kaip kitos
raganos. Vietiniai gana gerai susipazZing su jos gyvenimu, o istoriniai faktai
susipyn¢ su karalienés biografija. Taiau svarbiausia yra tai, kad dabar,
padavimy pasakojimo metu, karalienés Plateliuose nebéra. Beveik visos
istorijos baigiasi jos mirtimi, net ir §is labai trumpas kitos plateliskés, Anicetos
Razmienés, pasakojimas:

Svedy karalien¢ lioub juos ont bolta komeli vérs vondéns. Nie juoki
kolka j anon nesméga. Ték anon nuSavo véins mazas vaks so kvéité
grido (LTR 4165/185/).

Raganos mirtis uzdaro pasakojima. Skaitant apie Satrijos raganas
neaisku, kada jos ant kalno rinkosi — Ziloje senovéje, prie$ Simtg mety, o gal
vakar? Vaizdinys gyvas, tad ir kalnas zmonéms tebéra svetimas, nesaugus.
Tuo tarpu Plateliy ezero valdové, kad ir kokia ryski figlra, yra mirusi.
Pasakojimai apie jos kovas su buvusiu vyru ar su Svedais yra i§ praeities.
Nezinia, galbiit ji ir reikalauja ezere auky — viename Sereckio pasakojime apie
Pil¢je kasamus pinigus jis uzsimena apie keistg audra, kuria, kaip pats spéja,
turbit sukélusi ezero karaliené (LTR 6414/189/). Taciau tai tik parodo, kad
ezero valdové Siandien jau yra nusikélusi j kitg erdve, i§ kurios nebegali
Zmonéms grasinti tiesiogiai.

Sakmiy raganos gali biiti vaizduojamos skirtingai. Taciau jvairiuose
folkloriniuose pasakojimuose gyvuojanti ragana juk pati saves nenusako — ja
suvokia istorijas pasakojantys zmonés. Satrijos raganos yra tokios, kokias Zino
Bronislava, o Plateliy ragana yra nuzengusi i§ Sereckiy pasakojimy. Sie
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skirtingi vaizdiniai padeda suprasti ne vien raganos paveiksla, bet ir
padavimus pasakojanéiy Zzmoniy gyvenamojo pasaulio aspektus. Ragana
abiem atvejais yra vaizduojama kaip svetima, taciau Bronislavos sgmonéje jos
vaizdinys vis dar grésmingas, o Plateliy ragana Sereckiams jau negali
pakenkti.

Bronislava Ku¢inskiené gyveno prie Satrijos beveik visa gyvenima, bet
jai taip ir nepavyko vietos ,,prisijaukinti“. Tuo tarpu Sereckiai jaucia visai
kitokj, kur kas glaudesnj rysj su vieta. Paskutinis Siame skyriuje aptariamas
atvejis kazkuria prasme apima abu variantus, tuo paciu atverdamas naujg
perspektyva.

2.3. Cepkeliai Petro Zalansko rastuose

Trediasis Siame skyriuje aptariamas atvejis — tai Cepkeliai ir jy apylinkés,
apraSytos gerai zinomo dziky liaudies dainininko ir pasakotojo Petro
Zalansko rastuose. P. Zalansko sasiuviniai, saugomi Lietuviy literatiiros ir
tautosakos rankrastyne, yra dienorasc¢io formos uzrasai, formaliai tik i§ dalies
priskirtini tautosakai. Kai kuriuos jy momentus jau yra aptarusi Daiva
Vaitkeviciené, kalbédama apie savas vietas (Vaitkevic¢iené 2012). Ji skiria
Zalansko uzrasus apie Cepkelius j dvi esmines dalis. Pirmoji — tai asmeniniais
prisiminimais paremtas pasakojimas apie tai, kaip jaunystéje Sienaudavo
Cepkeliy pievas. Antroji — lyrinio pobiidZio kiirinys apie pelkés grozj ir dievo
Slovinima.

Siame disertacijos skyriuje Petro Zalansko uZradai atveria dar vieng
pasakojamos vietos perspektyva. Visy pirma, tai kiek kitokio tipo pasakojimai
nei Bronislovos Kucinskienés ar Sereckiy. Nors ir jtakoti tautosakiniy bei
religiniy motyvy (ypac antroji uzrasy dalis), tai yra Petro Zalansko asmeniniai
prisiminimai. Zalanskas §iuo atveju yra laisvas pasakotojas — ne uzklaustas
pas ji atvykusio etnologo, bet pats atsisédes ir uzrasgs viska i sasiuvinj. Tai
svarbi skirtis, priartinanti Petro Zalansko pasakojimus prie tiesioginés
patirties.

Antra, Zalansko rastuose atrandame iki Siol nepaliesta, bet labai svarby
gyvenamojo pasaulio aspekta — tai judéjimas. Judéjimui galima suteikti
prasmg¢ arba nesuteikti. Kai ji nesuteikiama, antropologas Timas Ingoldas
vadina tai transportavimu — tikslas, j kurj reikia patekti, tampa svarbesniu uz
procesa. Taciau yra ir kitas judéjimo biuidas, kai zmogus, pasiskolinus pavyzdj
i§ Ingoldo, ne brézia linijg, bet pats tampa linija — taip judantj Zmogy nusako
vienas inuity posakis (Ingold 2011: 149). Pasitelkiant kitg pavyzdj, kurj
pateikia M. Merleau-Ponty: jei viskas, kg mes matéme, buvo ant lovos padétas
laikrodis, 0 po to — laikrodis kitame kambaryje ant stalo, tuomet judéjimo

48



nebuvo. Mes galime numanyti, kad judéjimas jvyko, ta¢iau jo nemates Zzmogus
jo nepatyré (Merleau-Ponty 2018: 321). Pats judéjimo veiksmas yra
svarbesnis uz persikélima i§ vienos vietos j kitg. Kaip buvo minéta antrame
disertacijos skyriuje, zmogus gyvena judédamas tarp viety, o ne jose. Taip pat,
judant tarp viety visuomet keliaujama per kitas vietas. Kartais miskelis tarp
dviejy kaimy gali buti kur kas svarbesnis, nei vietos, kurias jis jungia. Rysys
su vietomis, pro kurias judame, taip pat yra isskirtinis. Sis suvokimas parodo,
kad vieta i§ esmés néra statiska — ji keiiasi kartu su gyvenamuoju pasauliu.
Petro Zalansko pavyzdys puikiai tai atskleidzia.

Zalanskas savo pasakojimuose nuolat juda. Pirmiausia aprasoma
Mardasavo vyry kelioné¢ j Cepkelius $ienauti pelkése esanéiy saly. Pasakoti
pradedama nuo misko, kuriuo vyrai ateina. MiSkas pilnas gyviny, o tai
Zalanskui néra jaukumo rodiklis: gasdina ir dideli, staigiai pakylantys
pauksciai, ir tai, kad gali tarp medziy sutikti vilka. Apie tamsy ir baugy miska
raSo ir Daiva Vaitkeviciené. Ji pastebi, kad Zalanskui gyviiny buvimas kuria
nesaugy jausma, ,.norisi kuo greiCiau vél atsidurti pazjstamoje, zmoniy
gyvenamoje erdvéje” (Vaitkeviiené 2012: 44). Si pirmoji kelionés dalis
atrodo jtempta, nelabai jauki. Kai netoliese pakyla didelis paukstis, Taip
atrodo kaip baisiausia Zveris puls ant manes. Zmogaus visas kunas nucirpsta
is baimes (LTR 7273 XVII: 57). Panasiy pavyzdziy yra ir daugiau. Voverg,
Serné, vilkas, net ir prabégantis kiskis gasdina: o Zmogus visko prisibaidis ir
to kizkialio nusigasta (LTR 7273 XVII: 58). Galiausiai jveikus §j nejauky
miska, pasiekiamas Pogorendos kaimas, esantis Baltarusijoje.

Zmogui judant tarp viety itin svarbus yra virsmas — kai i3 vienos vietos
pereinama | kita. Kalbant apie pasakojamas vietas, nesunku suprasti, kad
virsmas néra tiesiog fizinis persikélimas j naujg aplinkg — pasikeicia vietos
prasmé. Kartais virsmas néra aiSkus, o kartais galima nusakyti ji kaip tai
padaro Petras Zalanskas. Jis i§ misko j kaimg islenda ,,kaip vilkas i§ olos®. D.
Vaitkeviciené apie tai raso: ,,Nesunku pastebéti, kad keliavimas per girig, kai
Zmogus jlenda j miskq kaip vilkas j volg ir islenda kaip vilkas is volos,
tapatinamas su per menkai pazjstamu, baugiu gamtos pasauliu, o kaimo
erdvé, neziurint aitraus gyvuliy kvapo, atrodo esanti saugi kultiriné erdveé™
(Vaitkeviciené 2012: 45). Tik iSlindgs iS olos, Petras Zalanskas Sitaip pradeda
Pogorendos kaimo apraSyma:

Pri¢jus to kaimo arti buvo vaizdas takis purvinas. Karviu méslai,
mizalai uzlaiko zmogu ir kvapu. Kaip kokias ody gamyklas. Tam zmogui
i§ dziaugsmo buvo tas kvapas nelabai kenksmingas. Dziaugési bile kaimg
rado. (LTR 7273 XVII: 58-59)

49



Bendrai Zalansko santykis su kaimu néra teigiamas. Toliau tekste jis
mini ¢ia gyvenanciy gudy trikumus, varginguma, bei kaip jie nemoka
tvarkytis su Sieno darbais. Taciau pati pirmoji reakcija, lyginant su misku —
atgaiva, vieta maloni net ir su visais méSlais, myzalais ir gudais. Kvapas
nekoks, bet pazymima, kad néra kenksmingas — dar kartg atsikartoja santykis
su pries tai apraSytu miSku, kur visuomet juntamas pavojus. Zalanskas zmoniy
nuvargintg kaimag vertina labiau, nei gyviiny pilng miska.

Judéjimas nenustoja ir tolesniuose apraSymuose. Pasibuve pas gudus
dziikai eina toliau, o Petras Zalanskas apraso 10-ies kilometry takelj per raista,
vedantj | Sienaujamas pievas:

Tas balas vadino burbeklém. Buvo Zzmoniy kurie gerai zinojo kuriom
vietom takas iSmindziotas. Visi ¢jome vienu taku vienas paskui kita.
Kaip Zasys ar gervés lékdamos | Siltus krastus. Bridom tuo taku sulig
klups¢io vandenio. O jei koja i$ tako iSmesi tai ir nuburbuliuosi ]
bedugne. Kuriam papuola tokia nelaimé visi gelbsti i§ vieno. Tai 10
kilometry visi nuklampojam kaip asilai[?] kol daeinam pjovimus ir salas.
(LTR 7273 XVII: 61)

Takas per raistg lyg suvienija zmones. Eina visi kartu, atsargiai, jei kas
nuslysta ir pradeda smegti j pelke — visi iSkart gelbsti. Zalanskas sulygina save
ir draugus su paukscCiais, skrendanciais i Siltus kraStus. Eidamas sudétingu
taku jis tuo metu jsivaizduoja, kad raisto salos bus ,,Silti krastai“. Tolesné
istorija parodo, kad ir ten yra ko bijoti. Skaitant Zalanskg dar kartg akivaizdu,
kaip pasakotojo asmenybé persmelkia pasakojima. Ima atrodyti, kad
Zalanskas i§ esmés yra Siek tiek bailus (galime pavadinti ir kitaip — atsargus)
zmogus, matantis esama situacijg kaip baugia bei sudétinga. Kaimas palyginus
su miSku — atgaiva, ta¢iau tos vietos, apgalvojus atskirai, yra kurcios. Raisto
salos lyginant su sudétingu taku per pelke vélgi atrodo kaip i$sigelbéjimas,
taciau kas dedasi jas pasiekus?

Pirmiausia vieta yra jgyvenama — kas renka ir ruosia malkas, kas stato
»salasg®, pats Zalanskas uzsiima Sulinio valymu. Viska paruosus ir jkiirus ugnj
vyrai sustoja ir ima dainuoti. Daina yra ypac svarbi Zalanskui. Kaip kurcia
vieta yra prisijaukinama dainomis i$samiai apras¢ Daiva VaitkeviCiené
(Vaitkeviciené 2012: 45-48). Vieta galima prisijaukinti jvairiais bidais,
dainavimas yra parankiausia priemoné Petrui Zalanskui, taciau jy yra ir kity.
Pats paprasCiausias biidas yra vardo suteikimas. Galima manyti, kad kuo
daugiau vieta turi vardy, arba kuo smulkesnés tos pacios vietos dalys yra
pavadintos, tuo labiau vieta paZjstama, artima. Tg puikiai parodo anks¢iau
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aptartas Sereckiy santykio su Plateliy ezeru pavyzdys, kur ezeras yra labai
gerai pazjstamas, o atskiros jo dalys turi Simtus vardy.

Kuo toliau, tuo labiau ima ai$kéti, kad Petrui Zalanskui vieta visuomet
yra kazkuo svetima. Kiekvienos naujos vietos neigiamos savybés yra
parySkinamos. Gali pasirodyti keista, juk Zalanskas apraSo vieta, kuria,
atrodo, jis jau turéty biiti ,,prisijaukines®. Viskas apdainuota — nuo saly ir
medziy iki pauk§&iy ir uogy. I§ prisiminimy aisku, kad Cepkeliai jam yra labai
gerai zinomi, vyras ¢ia daug karty lankesis. Tuo paciu jis jaucia pagarba, kuri
stipriai persipynusi ir su religija. Taciau net ir zinant, kad Zalanskas myli
apraSomas vietas, skaitant Siuos tekstus j akis krenta ne vien tai. Labai ryskiai
Cia pastebimas baimés, baugumo, Siurpo jausmas. Jdomu, kai vieta yra ir
pazjstama bei mylima, bet tuo paciu baugi ir svetima. Kazka panaSaus buvo
galima pastebéti Bronislavos Kudinskienés santykyije su Satrijos kalnu.

Noréciau atkreipti démesj | dar kelias skirtingas iStraukas i§ Zalansko
Gudy Salies apraSymy, kurios padés papildyti bei iSplésti Petro Zalansko
raStuose atsispindint] santykj su vietomis naujais, D. Vaitkevi¢ienés
straipsnyje maziau analizuotais aspektais. Pirmoji iStrauka apie tai, kaip
sienaudami Cepkeliuose vyrai padarydavo piety pertrauka, o per ta pertrauka:

Vienas kitam pasakojam savo nuotykius kas kam buvo. Vienas
pasakojo kad rado zaltj. Antras pasakoja, kad rado zibuling[?] gyvate guli
susivyniojus prikiSau dalgj. Gyvaté kelis kartus dalgen kirto. Kelis kartus
gyvaté dalgén kirto, tiek dalge karty suskambéjo. O Sienpjovys visas
iSbalo vos gyvas liko. (LTR 7273 XVII: 63)

O a$ penktas Sienpjovys buvau. Man nebuvo jokio nuotykio. AS
buvau maziausias ir lengviausias. A§ pjoviau tu pievu. <..> D¢l ko a$
buvau laimingas? D¢l to kad visi pirmutiniai Sienpjoviai i$vaiké i$
pradalgiy visus Zal¢ius ir gyvates. Dél to a§ buvau laimingas. O kad ir
matau kokj baisuolj, tas baisuolis mato kadgi ¢ia mazutukas zmogaicis.
Tai ko jo bijoti? Tas baisuolis kaip guléjo tai taip ir nesikélé. (LTR 7273
XVII: 64)

Sienpjoviai Cepkeliuose daznai susidurdavo su Zolése esan¢iomis
gyvatémis. Tai neabejotinai buvo labiausiai vyrus gasdinantis dalykas —
Sienpjovys visas isbalo vos gyvas liko. Tuo tarpu pats Zalanskas jvardina save
kaip laimingq, nes buvo penktasis Sienpjovys —t.y. jis éjo véliau uz kitus, kurie
visas gyvates jau iSbaidé. Zalanskas dukart jvardina save kaip maza, netgi
laiko tai privalumu — gyvaté pamaciusi jj tokj mazg nebijo ir nepuola. I§
pazitiros uz gyvate kur kas didesnis Zalanskas pries ja jauciasi mazas.
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Papasakojes apie dienos darbus, Zalanskas persikelia j vakarg ir, zinoma,
dainas. Vyrams bedainuojant visa aplinka atgyja, klausosi ir pusys, ir gudy
merguzelés, ir jvairiausi gyvinai:

Tos auksty, dideliy medZiy salos visos budina savo zvérelas, kas Visos
paklausyty mus ty graziy daineliy — briedziai, vilkai, ozkos, stirnos ir visi
kiti. Kad ape misy tg SaloSiy apsigyvinj zal¢iai, gyvatés ir varlés, kaip
dainuojam, visi tyliai klauso. O kaip nustojam dainuoti, tai tik zitrék,
zaltys dydzio kaip grébliakocis pagal miisy ugnj vingiuoja, kaip dviraciu
vaziuoja. Tai tik klausyk, miisy SaloSiun po Sienu jau kvaksi gyvaté. Mes
visi 1§ SaloSiaus iSbégam, Sieng grébliais iSmetam, zitirék — guli gyvaté.
(LTR 7273 XV1I: 66-67)

Cia ir vél svarbios gyvatés ir zal¢iai. Tik vyrams nustojus dainuoti, jie
ima slinkti artyn ir gasdinti Zzmones. Anksciau jau kalbéjau apie dainavima
kaip vietos prisijaukinima, kurj i§ Zalansko rasty iSryskina D. Vaitkeviciené.
Cia dar kartg pasikartoja dainavimo svarba, jis sukuria sauguma — tik nustojus
dainuoti, pasirodo grébliakocio dydzio zaltys. Baiges pasakoti apie Sienavima,
Zalanskas grjzta prie bendry Gudo S$alies bruozy:

O kokis buvo tos gudo Salies grozis. Turtas neapsakomas, aukso
kalnai buvo jon turto. O kiek buvo tokiy viety (baisiy baugiy) kad ten
gyvena vien tik zvérys visokiausi.. ir visokiausi baisuolai zal¢iai gyvatés
visokiausiy risiy. Ir visy kity baisuoly buvo. <...> Bet tik visokie zZvérys
ir visokiausi gyviinai baisuolai uzmatg zmogy issiggsta. <...> Nieko tujei
nedaryk, nesakyk. O jas tavi visas tavi matis ir tau nieko nedaris. I$skyrus
visu gyvati, ji gali tavi kirsti. (LTR 7273 XVII: 74-75)

Joks gyviinas Zalansko pasakojimuose néra toks iSskirtinis kaip gyvaté
ar Zaltys. Gyvatés turi net ir antrg vardg — tai baisuolai, lyg darkart pabréziant
gasdinancia jy prigimtj. Viskas veda j nelabai jauky Cepkeliy ir aplinkiniy
giriy vaizdg. Daivos VaitkeviCienés straipsnyje iskelti klausimai islieka —
kodél Zalanskui pazjstamose vietose néra jauku? Vyras dainavimu vieta
prisijaukina, taciau turbiit visgi ne iki galo. Kaip matyti prie§ tai nagrinétoje
iStraukoje, dainavimas trumpam sulaiko jvairius baisuolus, taciau jie laukia
Cia pat, kada tik vyrai nustos dainuoti.

Kaip matyti i$ Cia pateikty pavyzdziy, gyvatés/zal¢io veikimas Zalansko
istorijose apie Cepkelius labai stiprus. Kiti gyviinai apraSomi trumpai,
dazniausiai tik iSvardinami. Net tai, kad gali sutikti miskuose vilka néra labai
stipriai sureik§minama: ,,Kiskelis — laimingas, kad as jo nesugavau. O vilkas
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kaip perbégo man per keliy — likau a$ laimingas, kad vilkas mani nesuédé*.
Vilkas yra grésmé, taciau epizodiné. Prabégo, nesuédé ir viskas vél gerai. Tuo
tarpu gyvatés yra visuomet esanti grésmé. Petro Zalansko Cepkeliai yra
ypatingai gyva vieta, pilna gyviy ir grésmiy, o taip pat zmoniy ir dainy. Vietos
samprata €ia persipynusi su asmeniniu Zzmogaus pasauliu, o prasmé keiciasi
kartu su pasakojimu.

*k*k

Tyrinéjant kaip Bronislava Kucinskien¢, Kazimieras ir Stasé Sereckiai
bei Petras Zalanskas patiria jiems svarbias, ypatingas vietas, iSryskéjo, kaip
veikia pasakojama vieta. Disertacijos pradzioje yra svarbu jvesti
fenomenologing prieigg ir iSanalizuoti Siuos tris skirtingus atvejus, tokiu biidu
atskleidziant, koks gali buti santykis su vieta ir kaip jis pasireiSkia per
tautosakinius tekstus bei maziau tautosakinius asmeninius prisiminimus.

Pasakojama vieta negali turéti vienos reikSmés. Kuris variantas bty
,tikrasis“: Satrija — §venciy vieta ar ragany kalnas? Plateliai — paZjstama, sava
erdve, o gal mirusiyjy pasaulis? Cepkeliai — savi ir paZjstami, ar svetimi ir
pilni baisuoly? Atsakymas j $iuos klausimus paprastas: visos reik§més yra
vienodai tinkamos, tai priklauso nuo konteksto. Vienu metu Bronislavai
Satrija yra artima, Kitu — grésminga. Pasakojamo pasaulio naratyvai — tam
tikras zmogiskos patirties biidas, neatsiejamas nuo judéjimo ir veikimo
aplinkoje. Kadangi zinojimas jgyjamas judant, gyvenamojo pasaulio elementy
reik§meé gali nesunkiai kisti. Kaip matéme, reik§més kitimui ypac svarbus yra
erdvés suvokimas. Tas pats pasakojimas gali turéti keleta skirtingy erdviy.
Sios erdvés gali pasikeisti pagal gana aiskias taisykles, pavyzdziui, Plateliuose
tas erdves skiria ezero pavirsSius. Kiekvienas peréjimas j naujg erdve atveria ir
nauja vietos reikSme — jos labai dinamiskai keiCiasi Petro Zalansko
pasakojimuose. Zalansko pasakojimai atveria ir dar vieng svarby viety
patirties aspekta — judéjima. Judéjimas leidzia keistis minétoms reikSméms.
Galbut judéjimas Zalanskui svarbus dar ir dél to, kad vietos nors ir paZjstamos,
bet baugios — jose nesinori pernelyg ilgai uzsibti.

Visy trijy atvejy tyrimas primena ir tai, kad tradicijoje taip pat egzistuoja
asmeniné patirtis, ir ji yra be galo svarbi. Galime padavimus Klasifikuoti pagal
juose vaizduojamus motyvus, taciau motyvas mums nieko nepasakys apie
Bronislava, Stase ar Kazimierg. Taip dar geriau atskleidzia aptariamy atvejy
skirtumai. Juk tai, kad Zalanskui vieta yra pazjstama, bet baugi, o Sereckiams
tokia pat kasdiené, bet artima, kalba ne apie pacias vietas, bet apie jas
patiriancius ir istorijas sekancius zmones.
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Fenomenologiskai Zitirint, Zinios (o tarp jy ir pasakojimai, padavimai ir
t.t.) yra ne aklai perduodamos, bet gyvenamos — net ir perpasakojant per
amzius zinoma istorija, ji visuomet bus iStarta ¢ia ir dabar, butent §io Zmogaus
su visais asmeniSkumais. Tac¢iau fenomenologinis zvilgsnis i folklora jokiu
biidu nepanaikina tautosakiniy motyvy — jie yra paprasciausiai suskliau¢iami.

Todél labai svarbus tampa esminis principas — atidus tautosakinio teksto
skaitymas'®, nepraleidziant pro ausis né vieno istarto zodzio. Tyréjas, kaskart
klausiantis saves, kodél pasakotojo samoné sureagavo kaip tik taip, o ne kitaip,
gauna unikaly Sansg pabandyti rekonstruoti Zmogaus gyvenamajj pasaulj.
Sioje dalyje buvo bandoma bent i§ dalies prisidéti prie tokios rekonstrukcijos,
o keliamos mintys apie pasakojimy reikSmes yra diskusinés. Moksliné
interpretacija privalo ne vien pateikti atsakymus, bet ir kelti naujus klausimus.

15 Tekstai ir jy skaitymas §ioje vietoje suprantami placigja prasme. Tekstu gali biiti ir
uzraSytas ar i$sakytas padavimas, ir daina ar net daiktas — tam tikry zenkly rinkinys,
perteikiantis prasme. Tokio teksto skaitymas galimas jvairiais budais, neapsiribojant
uzrasyto teksto perskaitymu.
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3. RAMBYNO KALNAS: SENOVES SVENTOVE IR
GYVENAMOJO PASAULIO DALIS

Sio skyriaus objektas — Rambyno kalnas ir skirtingi su §ia vieta siejami
pasakojimai bei patirtys. Rambynas pasirinktas ne tik dél vietos i$skirtinumo,
bet ir dél galimybés Siuo atveju aptarti labai svarby santykio su vieta aspekta,
kai vieta yra istoriné Sventvieté, o istorinis kontekstas yra ne tik svarbus
visuomenéje, bet ir papildomai konstruojamas i§ Salies. Tre¢iame disertacijos
skyriuje nagrinétus Plateliy eZera ir Satrijos kalng galime vadinti senosiomis
Sventvietémis placigja prasme, taip kaip Sventvietés jprastai apibréziamos
literatiroje (zr. Vaitkevicius 1998; Vaitkevicius 2003), taciau nei Bronislavos
Kucinskienés, nei Sereckiy pasakojimuose senoji religija nefigtiruoja. Tuo
tarpu apie Rambyno kaip Sventvietés statusg zinome dar i§ XIV a. Vokieciy
ordino Lietuvos keliy apraSymy. Dar stipresnis Rambyno kaip istorinés ir
religinés vietos vaidmuo iSry$kéja tarpukariu. Ketvirtajame ir penktajame
disertacijos skyriuose bus nagrinéjamas pasakojamy viety ir tradiciniy
Sventviec¢iy santykis. O taip pat, kaip pasakojamy viety sgvoka formuoja Siek
tiek kitokig Sventvietés sampratg. Tradicinéje Sventvieciy paradigmoje labai
svarbiis du aspektai: istoriskumas ir §ventumas. Siame disertacijos skyriuje
bus susitelkiama j pirmajj, o paskutiniame (penktajame) — j antrajj.

Siame kontekste svarbu nepamirsti, kad fenomenologinés prieigos esmé
yra ne atsisakyti tam tikry prielaidy ir veiksniy, bet suskliausti jy vertinimg.
Pavyzdziui, analizuojant folklorinius pasakojimus néra atsisakoma tradicijos,
ji néra eliminuojama, jos jtaka pasakojimui néra kaip nors neigiama.
Fenomenologiné prieiga paprasciausiai susilaiko nuo vertinimo, nuo tam tikry
reiskinio savybiy iskélimo auks¢iau uz kitas. Tai ypac svarbu kalbant apie
vietas, turinCias stipry istorinj, religinj ar mitologinj konteksta. Istorinis
diskursas negali buti iStrinamas aprasant Rambyno patirtj, nes istoriSkumas
Cia itin svarbus.

Visgi, nagrinéti istorinius procesus grieztai per fenomenologing prizme
yra sudétinga. Siame skyriuje atlickamam tyrimui artima tarpdisciplininé
fenomenologinés naratologijos prieiga, kuri Siek tiek adaptuoja pagrindinius
fenomenologijos principus. Vienas Zymiausiy jos atstovy Davidas Carras
teigia, kad norint suprasti, aprasyti bei perteikti istorinius procesus,
fenomenologijos nepakanka, nes pastaroji koncentruojasi j individualius
atvejus. Carras pradeda nuo fenomenologijos kaip ideologinio pamato,
matydamas Sig prieiga kaip pirmajj zingsnj savo tyrime, taciau tuo paciu
autoriui atrodo, kad nagrinédami istorijg privalome pereiti nuo asmeninés
patirties prie bendresniy dalyky — c¢ia Salia fenomenologijos atsiranda
naratologija (Carr 1991: 5). Per asmenines patirtis yra ap¢iuopiamas bendras
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naratyvas, per kurj galima pazinti tam tikrus istorinius procesus.
Fenomenologija suveikia lyg pirmasis zingsnis, padedantis apc¢iuopti
zmogiSka patirt, taCiau po to subjektas yra ,,atskliauc¢iamas® ir gragzinamas j
socialinj konteksta.

Sis disertacijos skyrius skiriasi nuo ankstesniojo dar ir tuo, kad nuspresta
pasirinkti vienag fizing vieta, taciau dvi pasakojamas vietas, tokiu biidu
parodant kokius skirtingus pasaulius tai gali atskleisti. Abiem atvejais fiziné
(geografiné) vieta yra Rambyno kalnas. Pirmiausia apraSomas tautinis
Rambynas, paveiktas tarpukariu itin aktyvios pro-lietuviskos ideologijos
Mazojoje Lietuvoje. Taciau vietos istoriSkumas ¢ia yra labai svarbi ne tik
bendro politinio diskurso, bet ir asmeninés patirties dalis. Skirtingai nuo
ankstesniuose disertacijos skyriuose nagrinéty atvejy, tautinis Rambynas
neturi plaCios vieno zmogaus istorijos, tafiau gyvenamasis pasaulis
atsiskleidzia per pavienes, momentines patirties iSraiskas.

Antrasis atvejis geografiSkai pasiliecka Rambyno paSonéje, taCiau yra
visiskai kitoks. Tai asmeniniai biténiskés Elenos Grigolaitytés prisiminimai,
atskleidziantys ne tik moters gyvenamajj pasaulj, bet ir jos santykj su gimta
vieta, taip pat ir Rambynu.

3.1. Tautinis Rambynas

Kolektyviné atmintis buvo labai svarbus instrumentas formuojant
mazosios Lietuvos identitetg tarpukariu. Visgi, didzioji ir mazoji Lietuvos
bendros praeities beveik netur¢jo, todél tvirtai remtis | kolektyving atmintj
buvo sunku (Maciulis 2012: 213). Rambyno kalno jtraukima istorikas
Dangiras Maciulis laiko vienu i§ sékmingesniy veiksmy, kuriuos atliko
tarpukario Lietuvos valdzia, konstruodama bendra mazosios ir didziosios
Lietuvos istorinj naratyvg (Maciulis 2012: 220). Rytpriisiai buvo Prisijos, o
po to — Vokietijos sudétyje labai ilgg laika, todél siekiant apjungti Cia
gyvenusius mazlietuvius j bendra Lietuvos konteksts, teko atsispirti nuo
priesistoriniy laiky, balty genciy ir ankstyvosios LDK. Rambyno kalnas yra
viena seniausiy ir geriausiai rasytiniuose Saltiniuose apraSyty senojo tikéjimo
Sventvieciy Lietuvoje (VaitkeviCius 1998: 641-646), tad natiiralu, kad cia
buvo sukoncentruotas pagoniskasis naratyvas. Siam procesui, be abejonés,
padéjo ne vien istorija, bet ir i$skirtinis, jspiidingas kraStovaizdis. Tai, kad
Rambynas tapo iSties pavykusiu pro-lietuviskos propagandos centru rodo ir
faktas, jog nuo 1935 m. Vokietijos valdzia jsaké pasienieCiams nepraleisti |
Lietuva Prusijos lietuviy, vykstanciy j Joniniy §vente (Maciulis 2012: 223).

Taip Rambyno kalnas tapo centrine vieta Klaipédos krasto lietuviy
tautiniame judéjime. Disertacijoje néra smulkiau nagrinéjami istoriniai bei
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politiniai to meto procesai, taip pat ir Rambyno reik§mé senosios religijos
laikais. Taciau svarbu aptarti, kokig prasme¢ vieta tur¢jo tiek kolektyvinéje
samongéje, tiek ir asmeningje patirtyje. Rambynas $iuo atveju yra iSskirtine
vieta, nes jo jvaizdis buvo samoningai konstruojamas pagal i$ anksto numatyta
politinj naratyva. Rambyno atveju atsiskleidzia, kaip kolektyvinés atminties
formavimas ir politinés to meto intencijos atsispindi gyvenamajame pasaulyje.
Sudéjus pastangas i Salies su pacios vietos emociniu stiprumu nenuostabu,
kad Rambynas stipriai jsiréz¢ | jj lankiusiy bei apmas¢iusiy Zmoniy patirt;.

Kalbant apie Rambyng ir konkre¢ius asmenis, visy pirma reikéty minéti
Vyding ir Martyng Janky — turbiit Zymiausius to meto Mazosios Lietuvos
veikéjus, kuriuos reguliariai vis suvesdavo biitent Rambyne rengtos Sventés.
Abu buvo pastoviis jy dalyviai, sakydavo kalbas (Bagdonavicius 2009: 97).
Vydiing ¢ia atved¢ tautinio judéjimo veikla. Savo 1932 m. isleistame veikale
Septyni  Simtmeciai vokieciy ir lietuviy santykiy, skyrelyje pavadinimu
,»Lolima ugnis®, Vydiinas raso:

Nepaprastas jausmas, kai tirStas ritkkas apsemia up¢ ir slénj, kalvas, o
paskui vél leidZia joms iSplaukti. Tuomet atrodo, tartum kazkas i$niro i§
praeities. O kai netrukus miglos vél sukyla, viska uzliedamos, tai btina
panasu j uzmarstj, kurioje skendi pasaulis.

S reginj daznai pamatysi vakarais. Vieng tokj vakarg ant Rambyno
kalno stovéjo zmogus ir Zitir¢jo pasroviui j Nemuno vaga, i slénio lankas
ir uz jy tolyn kitame krante nubanguojancias kalvas. Kokia darna, kaip
viskas vientisa! (Vydainas 2001: 99-100)

Vydiing, kaip ir daugelj Rambyne apsilankanciy, vieta jkvepia. O
didziausia Rambyno stiprybé yra biitent vaizdas nuo jo. Skamba
paradoksaliai, bet Rambyno kalnas jau seniai nebéra kalnas — Rambyno
i8kilioji dalis su spéjama Sventvietés vieta dar XIX a. nuslinko j Nemuna.
Vydino laikais, kaip ir Siandien, Rambynas i§ vienos pusés (ateinant i$
Siaurés) buvo didziulé laukymé su regykla, o i§ kitos (nuo Nemuno) — aukstas
skardis. Ir visgi Cia, ant skardzio, Rambynas tampa kalnu — nuo jo matosi tolyn
kitame krante nubanguojancios kalvos. Vydinui Rambynas yra praeitis, o
zvilgsnis nuo jo apjungia tai, kas Vydinui buvo labai svarbu — teritorijas
abipus Nemuno. Pabréziama, kad viskas vientisa ir bendra. Vydiing galima
pavadinti labai nuosaikiu tautininku — kalbos, praeities ir tradicijy
puoseléjimas jam buvo labai svarbus, taCiau tautiné retorika niekuomet
nebuvo ar$i (Bagdonavicius 2009: 99). Rambynas jam, panasu, visy pirma
suteiké jkvépima. Siame trumpame Vydiino tekste nesunku atpazinti tai, kas
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turbiit apima daugelj, uzkopus j kalng ir Zvelgiant j horizontg. Viename i$
publikuoty laisky Martynui Jankui Vydiinas taip pat pamini Rambyna:

Mano brolelis Albertas jau nebe tarp misy, bene bsit patyre, tatSiau
rodos Jums tg dar ypatiSkai turu pranesti. Juog nabastininkas, kaip ilgai
dar pasveikimo likesties turé¢jo, vis apie Jus ir Jusii namiskius kalbéjo o
apie Biténus ir Rambyng, manydams kad tSia rasis pavasaryj vél tokia
atgaiviniman kaip pernai vasaroj. Nabagelis nebesulauké pavasaran ir
nebe nukeliaus pas Jus. (Bagdonavi¢ius 2009: 101)

Vydino brolis nebesulaukeé, kada galés grizti j Biténus ir Rambyna.
Kalnas tampa ne $iaip lankytina vieta — jis atgaivina. Kadangi kalbama apie
mirusj Zmogy, atgaivinanti vieta lyg jgauna papildoma prasme ir svarba.

Martynas Jankus, kaip jau minéta, buvo Rambyno apylinkiy vietinis —
gimes, auges ir gyvenes Bitény kaime, kalno pasonéje. VieSojoje erdveje
Jankus buvo daznai siejamas su Rambynu, ilgainiui tapo savotiSku Rambyno
zyniu, jgijo tautiSkumo, baltiSkos kulttiros sergétojo jvaizdj (Maciulis 2012:
224). Pats Jankus néra daug uzrasgs, taciau su juo glaudziai siejasi unikalus to
meto Saltinis — AmZinoji Rambyno knyga, pradéta pildyti 1928 m.® Rambyno
knyga labai skiriasi nuo visy kity disertacijoje naudojamy $altiniy, ta¢iau buvo
jtraukta | tyrimg, nes yra unikali dviem aspektais: 1) knygoje atsispindi
zmoniy patirtys, kurias jie uzrasé budami pacioje vietoje — jspudziai labai
Sviezi ir tiesioginiai; 2) Tai yra Rambyno knyga — daug lankytiny objekty turi
savo knygas, kur apsilankiusieji gali palikti atsiminimg, ta¢iau Rambyno
kalnas tarpukariu tapo esmine vieta tautiniame ir politiniame diskurse. O
rySkus istorinis kontekstas padeda aptarti biitent Siam disertacijos skyriui
aktualius klausimus.

Vietoje iSsamaus vieno asmens santykio su vieta, Rambyno knyga
atskleidzia tam tikra kolektyvinj santykj — tai lyg zaibisky asmeniniy patir¢iy
rinkinys. Knygoje uzfiksuoti trumpi skirtingy zmoniy, kartais vél griztanciy ir
darkart paliekanciy jrasus, pasisakymai. Skaitant atskirus, neilgus Zmoniy
jrasus atsiranda galimybé pajusti tam tikra bendruomenés rysj su vieta. Ir,
zinoma, parodyti, kaip platesnis istorinis ir politinis naratyvas tg rysj paveikia.
Sios knygos atveju jdomiausia tai, kas Zzmonéms buvo pakankamai svarbu
jradyti j knyga. Pats knygos pavadinimo pasirinkimas — Amzinoji knyga —

16 Amzinoji Rambyno knyga buvo laikoma ir pildoma Biténuose nuo 1928 m. 1939
m. kovo 24 d. ji buvo pervezta j Kaung, Siandien saugoma Nacionalinéje Martyno
Mazvydo bibliotekoje Vilniuje (LNB f. 130-2277, toliau cituojant — ARK).
Disertacijoje cituojamas knygos nuorasas, kurj paruosé Vykintas Vaitkevicius.
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uzkrauna Siokig tokig atsakomybe. Tai ne $iaip lankytojy atsiminimams skirta
knyga. Neatsitiktiniai ir jos atsiradimo metai — 1928 m. buvo minimas
Lietuvos nepriklausomybés deSimtmetis.

Visgi atsakomybé pildant tokio tipo knyga kartais kaip tik neleidzia
pasireiksti asmeninei patir¢iai. Tekstai dazniausiai gana abstraktts, svarbis ir
jdomiis kalbant apie kraSto istorijg ir tautinés tapatybés bruozus, taciau maziau
pasakantys apie tiesioging patirtj. Pavyzdziui, to paties Vydino jraSai
Rambyno knygoje dazniausiai nei§samis, panasis | patj pirmajj: Tegul auga
Lietuviy tautoje visa, kas gera, kas grazu, iSmintinga, teisinga ir tvirta! (ARK:
17; 1928 m. birzelio 24 d.). I§ vienos pusés, parasSyta daug ir jkvepianciai,
taciau tuo paciu bendrai ir nuasmenintai.

Pirmaisiais gyvavimo metais Rambyno knyga dazniausiai buvo pildoma
per Joniniy Svente, kai ten susirinkdavo daugiausia Zmoniy, todél galima
jzvelgti ir tam tikras tendencijas, budingas kiekvieniems metams. Nezinia, ar
jos iSrySkéja dél ant Rambyno pasakyty kalby, ar dél asmeniniy pokalbiy.
Galbiit kiekvieng atéjusj jsirasyti jtakodavo ir tai, kas jau parasyta auksciau —
tai tokio tipo knygos niuansas, kurio nereikéty pamirsti. Kiekviena Sventé
neabejotinai atspindi tam tikrg bendrg nuotaika, ta¢iau per asmeninius jrasus.

Pavyzdziui, 1928 m. Amzinojoje Rambyno knygoje galima pastebéti vis
pasikartojancia tarpukario politing aktualija — tai Vilniaus klausimas: Amzinai
budeésim dél Vilniaus ir Klaipédos (ARK: 18; Bronius Radzevicius, 1928 m.
birzelio 24 d.). Gedimino pilies kalnas Vilniuje ¢ia tampa lyg Rambyno broliu:
IS Rambyno kalno j Gedimino pili (ARK: 19; Vilniui vaduoti sajunga, 1928
birzelio 24 d.). Dar kiek toliau raSoma: Rambyne! | tavo amzinos knygos
puslapius jrasysim Vilniaus laiméjimg (ARK: 21, 1928 m. birzelio 24 d.,
nepasirasyta). Panasiy pavyzdziy i§ 1928 m. Joniniy Sventés yra ir daugiau.
Visi $ie jraSai rodo, kad 1928-aisiais per Jonines ant Rambyno Vilniaus
klausimas buvo aptariné¢jamas ypac karstai. Vélesniais metais galima rasti tik
du pavienius Vilniaus paminéjimus.

Akivaizdu, kad zmonéms buvo svarbus kalno $ventumas. Kartais, ypac
pirmyjy 1928-yjy mety jrasSuose, Sventumas ir senovés balty tikéjimas
paminimas netiesiogiai: raSoma apie Sventq ugnj, protéviy dvasiq. Kitais
atvejais Rambynas yra aiskiai pavadinamas Sventviete arba senovés Sventove,
pvz.: Sventasai Rambyne, bitk amZinai Lietuvos sventykla! (ARK: 17; 1928 m.
birzelio 24 d.). Tokiy tiesioginiy jvardinimy 1928 m. dar nedaug, bet su laiku
daugeja. Pvz., Zilasis Rambyne lik Amzina Lietuviy Tautos Sventikla (ARK:
24; 1929 m., Liudas Stulpinas). Arba Rambynas miisy tautos Sventviete...
Atgaivinkime bociy — lietuviy tikybg (ARK: 30; 1933 m. balandZzio 23 d., V.
Saulinskis). Rambyno §ventvietés fenomenas tarpukariu yra jdomus ir
svarbus. Kaip jau aptarta skyriaus pradzioje, jis buvo stipriai jtakotas i$ iSorés
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propagandos tikslais, taciau tuo paciu neatsirado i$ niekur: §ventas Rambyno
miskas minimas dar XIV a. kryziuo¢iy keliy aprasymuose. Amzinosios
Rambyno knygos jrasai parodo, kad XX a. pradzioje §is aspektas Zmonéms
vél tapo aktualus. Rambyno kalnas kaip lietuviska $ventvieté, galima sakyti,
iSgyvena naujg etapa. Vieta aktualizuojama Zmonéms ripimame kontekste ir
tokiu biidu i$ naujo atgimsta.

Galime sakyti, kad pries tai cituoti jraSai atspindi tam tikra parading
Rambyno S$ventuma — jis labai iSraiSkingas, didingas. Kalnas atvirai
vadinamas §ventove ir yra siejamas su istorine praeitimi. Ta¢iau AmzZinojoje
knygoje galima aptikti ir kitg tendencija, kai ] Rambyna kreipiamasi tiesiogiai,
pirmuoju asmeniu:

Rambyne! Tu protéviy dvase — suteik kiekvienam stiprybe, Tautos
dvasioje.

Rambyne! Suteik drasg stinums Lietuvos, visose pergalése su
viduriniais ir iSoriniais Tautos priesais.

Rambyne! Pasakyk kiekvienam kas Tave lankys, kad visuomet biit
atsargus visuose savo darbuose (ARK: 17; Juozas Adomaitis, 1928 m.
birzelio 24 d.).

Sis kreipimasis turi kelis lygmenis. I§ pradziy praSoma tautos stiprybeés,
tada drgsos kovojantiems stinums (kareiviams?), o galiausiai — atsargumo
kasdieniuose paprasty zmoniy darbuose. Taip palaipsniui pereinama nuo
tautos prie zmogaus. Sis Juozo Adomai¢io paliktas jraas yra ankstyviausias,
kai j kalng kreipiamasi kreipiniu, ta¢iau jy yra ir daugiau, o daugumos turinys
labai panasus. Kartais tiesiogiai praSoma: Rambyne! Noriu biiti ir as toks kaip
tie kurie tau laisve atkovojo! (ARK: 22; 1928 m. birzelio 24 d.) | Rambyna
kreipiamasi panasiai, kaip biity kreipiamasi j dievybe. Rambyno yra prasoma
jvairiy dalyky: suteikti jégy, sveikatos ir t.t. Cia perzengiama tam tikra riba,
uz kurios sunku Rambyna bevadinti kalnu. Skaitant atidziau matyti, kad Zodj
kalnas 7monés jrasuose naudoja labai retai, kreipiniuose yra tiesiog
kreipiamasi ] Rambyng. Toks Rambyno suasmeninimas parodo iSskirtinj
santykj su vieta, kai kalnas Zmogiskoje patirtyje tampa daugiau nei fizine
vieta.

Trecioji Rambyno kaip Sventvietés iSraiSka — tai piligriminio pobiidzio
jrasai: Tavo prieglobstin miisy Sventove atvykau sustiprint savo
besiblaskancig sielg (ARK: 29; 1932 m. liepos 17 d., Emilé Putvinskait¢).
Tokio tipo uzrasy nedaug, taciau jie taip pat svarbils, nes piligrimysté savo
esme yra iSskirtiné santykio su vieta forma. Piligrimysté yra toli grazu ne vien
krik§¢ioniskas, ir apskritai ne vien religinis rei§kinys. Labai svarbi vietos
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savybé yra ta, kad j ja galima atvykti.'” Kai siela yra besiblaskanti, atvykstant
ant Rambyno jg galima sustiprinti. Kalnas tampa ramybés vieta. Taip raso ir
Stasys Simkus: Rambyne, ramybés ir jkvépimo kampeli, biik palaimintas per
amzius (ARK: 22; 1929 m. birzelio 22 d., Stasys Simkus).

Nuo 1931 m. atsiranda vis daugiau jrasy, linkin¢iy ko nors konkreciai
Martynui Jankui. Pvz., Lietuvos Jachtklubas dzZiigauja proga lankyti bei
sveikinti Lietuvos atgimimo kovotojq, saugojusi ir tebesaugojantj isdidy
Rambyng, — Martyng Janky (ARK: 27; 1931 m. birzelio 28 d.). Jankus labai
glaudziai susiejamas su Rambynu, tampa jo saugotoju. Kitur jvardijamas ir
kaip naujyjy amziy lietuviy tautos krivée Martynas Jankus (ARK: 31; 1933 m.
rugpjucio 2 d.). Pats Martynas Jankus | knyga beveik nerasé. Taciau ji
prasideda Jankaus véliau jklijuotu pradZios Zodziu, kurj jis greiciausiai parasé
jau pervezdamas knyga j Vytauto Didziojo muziejy Kaune. Tai vienintelis
iSsamus paties Jankaus jrasas:

Paminéti deSimtmetinés Lietuviy valstybes pastovéjimo sukaktuves,
buvo sukelta didelé Rambyno, Svento Jono Grystmecio Sventé, kur dél
atminties ilgiems amziams, buvo jsteigta amzina Rambyno knyga, i kuria
kiekvienas Rambyno kalng lankas Zzmogus, pripazindams Rambyna
kaipo lietuviskos tautos Sventove, jsiraSydavo savo varda atminciai
busianc¢ioms Lietuviy tautos zmoneliu gentkartems.

Jos steigéjai tikéjo, kad Rambyno Sventviete visiems amziams liks
Sventvieté ir nieks jos neardys, vienok buvo apsirikta.

Mes nesulaukem ilgu metu, kai Lietuviu tautos Zzmoneliai, tas Sventas
vietas, kur tévu tévai garbino, per iSmaldas prase malonés prie sutvertojo,
kad saugotu visg krasta nuo nelaimiy ir bédu. Vienok musu zmoneliai
uzmir$o savo téveliy garbe ir iSnyko nuo zemes veido, bei nuo tos
Sventos zemes, kur tévu tevai vargo ir kovojo; paniekindami savo tévus
ir ju zemeg. Ar amzinas sutvéréjas jiems uz tai neatlygins pagal ju
nuopelnus?

Kada Rambyno Sventviete nebuvo kam saugoti ir apgyti, ji vél pastojo
pusta, ir tik apuokai naktimis apdejuoja ta nuoskauds, padarytai
Sventvietei (ARK: 3).

Martynas Jankus akcentuoja kalno S$ventvietés statusa. Visy pirma
iSkeliama salyga, kad kiekvienas, jsirases | $ia knyga, pripazjsta Rambyna
kaip lietuviy tautos Sventove. Jankus zvelgia | Rambyno istorijg ir gailisi, kad
Sventové buvo apleista ir neginama. Per skirtingus iSsireiSkimus galima

17 Apie &jimg j vietg bus placiau kalbama penktame disertacijos skyriuje.
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pajusti, kad net ir tarpukario pabaigoje’® vis dar buvo siekiama visais
jmanomais biidais jtvirtinti kalno svarbg ir Sventumg. Bitent testinumo
uztikrinimas Jankui labai svarbus.

Skyriaus pradzioje Cituotame tekste Vyduinas aprasé, kaip zvelgia nuo
Rambyno, mato darng, o viskas vientisa. Kaip vieta nuo kurios daug matyti,
Rambynas minimas ir Amzinojoje knygoje: IS Milziny Kalno — Rambyno
aplink jautéem miisy grazig Lietuvg. (ARK: 33; 1934 m. birzelio 1 d.). Sis
jrasas parodo ir Rambyno didybe (MilZiny kalnas), ir tai, kaip jis tarsi apjungia
visg Lietuva. Panasiai kaip ir Vydiinas, Zmogus (po jrasu nepasirasyta) jaucia
tam tikrg bendruma. Tuo tarpu zemiau sekantys jraSai jau veda kiek kitokia
mintj: Lietuvi! Uzlipk ant Rambyno kalno ir paziurék, kur Tavo amZinas
priesas... (ARK: 33; 1934 m. birzelio 6 d., nepasirasyta). IS karto po $iuo jrasu
dar vienas: I§ Rambyno kalno pirmgq kartq iSvydau Ragainés pilj, kuri is seno
Lietuvoj slegeé lietuviskumg... O kad greiciau ateity laikas, kada mes is ten
vokiecius amziams ismusim! (ARK: 34; 1934 m. birzelio 8 d., j. leit. Valtys).
Pradedant 1933-1934 m. Rambyno knygoje smarkiai daugéja jvairiy
karininky jraSy. Kartais tai tiesiog apsilankiusiyjy parasai, o kartais, kaip Cia,
platesni jrasai. Kartu su jais atsiranda ir kiek arSesnis, ] prie$g nukreiptas tonas.
Jei Vydiinas nuosaikiai aukstina lietuviy tauta, matydamas abipus Nemuno
bendrystg, tai leitenantas Valtys ir auk$¢iau pasirases asmuo aiskiai zino, kad
kitoje pus¢je gyvena priesas. Tai neturéty stebinti. Vyduinui, kaip ir daugeliui
mazlietuviy (ypa¢ gimusiy ir augusiy kitoje Nemuno puséje), viskas iSties
buvo bendra. Tuo tarpu bendrai geopolitinei situacijai kaistant, ant Rambyno
vis dazniau lankosi sveciai i§ visos Lietuvos, kur Mazosios Lietuvos atzvilgiu
Vokietija buvo suvokiama kaip pagrindinis prieSas. Situacija ypa¢ paastréjo
1933-1934 m. nuteisus Lietuvoje veikusiy Vokietijos nacionalsocialistams
prijau¢ianCiy organizacijy narius. 1934 m. Vokietija paskelbé Lietuvai
ekonoming blokada, o viesajame diskurse Lietuvoje Salia Vilniaus klausimo
pastebimas ir Klaipédos krasto svarbos iskélimas (Safronovas 2015: 207—
208).

Amzinosios Rambyno knygos jraSai dauguma labai panasis, todél bet
kuris artimesnis patir¢iai uzraSas iskart pastebimas. Savo pavardés nenurodes
S. Daukanto mokytojy seminarijos pirmininkas raSo: Visi lietuviai jaukime j
tautos kiing ir nesigailékime savo pavienias gyvybes aukoti dél tautos gyvybés
(ARK: 20; 1928 m. birzZelio 24 d.). Kiinas paprastai yra vienas ir asmeninis,
taCiau tautos kinas yra didelis, talpinantis savyje zmones, iSsipleCiantis. Tai
lyg bendras kiekvieno asmeninio kiino pratesimas. Sis i§ pazitros eilinis

18 T7angos lapelis turéjo biiti jklijuotas 1939 m.
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patriotinis jrasas parodo dar vieng pavyzdij, kaip tokia stipri vieta kaip
Rambynas gali sutelkti zmones.

Kartais zmogus i$sireiskia jprastai, jraSas i§ pirmo Zvilgsnio neatrodo
iSskirtinis, ta¢iau per mazas detales galima pamatyti, kas rapi: Mes lietuviai —
sportininkai negalime uzmirsti Rambyno ir Vilniaus, kuriame tik galésim
parodyti savo technikq placiajam pasauliui ir broliams esantiems plésriojo
aro rankose (ARK: 23; 1929 m.) Cia galima jzvelgti ir anks¢iau jau minéta
uzsienio prieSy pavojy, tac¢iau jdomiau yra tai, kad sportininkai ] Rambyno
knyga jraSo norintys parodyti technikg. Sportininkams tai aktualu, technika
yra jy kasdienybés dalis, tad akimirkos ir reikalo (Vilniaus klausimo) svarbg
iSreiskia taip, kaip gali geriausiai — per jiems asmeniskai svarbius dalykus.

Nuo 1934 m. Amzinojoje Rambyno knygoje vis maziau tikry jrasy, ir vis
daugiau zmoniy sarasy su parasais. Matyti, kad vietos populiarumas iSaugo,
bet atvyke asmenys tik susiraS§ydavo savo pavardes kaip j jprasta lankytojy
knyga.

3.2. Vietos patirtis Elenos Grigolaitytés prisiminimuose

Elena (arba Léné) Grigolaityte (1910-1995) gimé Biténuose,
tuometinéje Priisijoje. Moteris sugebéjo Cia pragyventi beveik visg savo ilga
gyvenima, nors XX a. Mazosios Lietuvos teritorijos, o ypa¢ visai prie Nemuno
esan¢ios vietos, buvo nuolatinio chaoso sukuryje. Elena vis grizdavo i
Biténus, nors i§ pradziy vedyby, o po to karo ir tremties buvo blaskoma ir |
Rytus, ir | Vakarus. Elenos pasakojimuose Rambynas tampa platesnés savos
erdveés dalimi, todél Sioje skyriaus dalyje nebus koncentruojamasi vien tik j
kalna, bet ir | kitas svarbias Elenos Grigolaitytés gyvenimo vietas.

Elena savo gyvenimo istorijg uzrasé¢ ir papasakojo Ullai Lachauer (g.
1951) — Zurnalistei i§ Vokietijos, kuri, kaip pati raSo, pirma karta pas Elena
uzklydo visiSkai neplanuotai, 1989 m. rengdama dokumentinj filma apie
Prusy Lietuva. Po to U. Lachauer iki 1995 mety lankési pas Eleng dar keturis
kartus, kartais apsistodavo net porai ménesiy. Elena Grigolaityté vis
uzsimindavo, kad noréty uzraSyti ir papasakoti savo gyvenimo istorijg, ir
susitar¢ su Zurnaliste, kad $i paruos jos atsiminimy knyga. Tokia knyga ir tapo
»Rojaus kelias“, Vokietijoje iSleista 1997 m., praéjus dvejiems metams po
Elenos mirties.

Elena Grigolaityté ne tik turéjo ypatinga rysj su gimtomis vietomis. Ji
taip pat ir puiki pasakotoja. U. Lachauer knygos pabaigos Zodyje raso:

Elenai pagelbéjo potraukis pasakoti. Ji tai daré nuo vaikystes,
pasakotojos talentas atsiskleidé anksti. Ji augo aplinkoje, kur Zodziu

63



perduodama kultiira uzémé svarbig vieta. Cia vis dar buvo gyvas
pasakojimas, dazniausiai ziemg. KaimieCiy iStariamame Zodyje
atsispind¢jo viso kaimo kultiira. Pasakojimai iSsaugojo savo svarbg ir
tada, kai subyréjo socialiniai rysiai. Jie gyvavo Seimoje ir padéjo atremti
pasaulio i8§tkius. Blogiausias Elenos Grigolaitytés gyvenimo laikotarpis
buvo tada, kai ji namuose netur¢jo kam iSsipasakoti. Ir kai ji priémé
gyventi tg valkatg, vél gyvenime jsivieSpatavo bent jau pusétina tvarka.
Naujoji nepriklausoma Lietuva Elenai vél padovanojo klausytojy. Dabar
jos pasakojimai buvo jdomus bendrapilie¢iams lietuviams, kurie ieSkojo
savo egzistencijos pagrindy. Be to, jy mielai klausési sveciai i§
Vokietijos, kurie dabar atvaziuoja kiekvieng vasarg aplankyti savo
teévynés. Elena S§ig uzduotj vykdo su nepaprastu pasitenkinimu.
Pasakojimas jai tapo savotiska profesija, netgi misija. Elena, tik ji viena,
gali gyvai atkurti Bitény praeitj (Lachauer 2001: 140-141).

IS Sio U. Lachauer atsiminimo matyti, kad Elenos gebé&jimas pasakoti
padaré vokietei didelj jsptudj. Elenos paveikslas (toks, kokj piesia U.
Lachauer), atrodyty, jprasmina viska, ka fenomenologija kalba apie
pasakojimg kaip gyvenimo biida. Tai, kad blogiausias Elenos gyvenimo
laikotarpis buvo, kai ji negaléjo iSsipasakoti, parodo, kaip jai yra svarbu
kalbéti. U. Lachauer sutiko Eleng tik todél, kad vietiniai nurodé moterj kaip
vienintelg 1989 m. likusig tikra biténiske, C¢ia gimusig ir augusig. Todél
nenuostabu, kad Elena tapo savotiska Bitény praeities sergétoja.

Dalj prisiminimy Elena Grigolaityté uzrasé j sasiuvinius pati, kai kurias
nuotrupas U. Lachauer surinko Elenos jai siystuose laiskuose | Vokietija, o
likusius pasakojimus zurnalisté perkélé i juydviejy pokalbiy dirbant,
vakarojant ir gyvenant Biténuose. Kai kurie papildymai atsirado kalbantis su
Elenos artimaisiais. Knyga ,Rojaus kelias“ yra redaguotas Elenos
pasakojimas, tac¢iau galima neabejoti, kad artimas U. Lachauer ry8ys, kuris per
SeSerius metus tik stipréjo, padéjo perteikti Elenos pasakojimus tiksliai,
islaikant kuo daugiau autentiskumo. Zurnalistei aiskiai buvo svarbu perteikti
Elenos pasakojima kaip jmanoma tiksliau, taciau tuo paciu islaikyti nuoseklia
struktiira, todel knygos pabaigoje U. Lachauer padeda susidaryti geresnj
vaizda apie Elenos pasakojimus: Dazniausiai ji kalba garsiai,
temperamentingai ir melodingai. Beveik visada jos kalba isreiskia jausmus.
Pasakodama Elena neretai juokési ir verké (Lachauer 2001: 142).

Sioje disertacijos dalyje démesys bus pirmiausia nukreiptas j tai, kaip
Elena Grigolaityt¢ kalba apie Rambyno kalng. Koks santykis su vieta
atsiskleidzia moters prisiminimuose. Taciau kaip ir kitais disertacijoje
nagrinétais atvejais, taip ir ¢ia izoliuoti vietos nuo viso moters gyvenamo
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pasaulio nejmanoma. Todél bus kalbama ir placiau, apie tai, ka ne tik
Rambynas, bet apskritai Biténai (gimtiné) reiskia Elenai ir kokj santykj su
Siomis vietomis atskleidzia moters gyvenimo pasakojimas.

Elena yra unikali pateikéja ir dar vienu aspektu — tai apsiskaites kaimo
zmogus, kas tuomet buvo gana retas reiskinys. Kaip raso U. Lachauer, Elena
jaunystéje planavo mokytis universitete, taciau karo situacija pakreipé moters
likimg taip, kad ji liko Biténuose. Visgi jaunystéje jgautos zinios ir noras
skaityti bei dométis jg lydéjo visg gyvenima. 1944 m., i§ pradziy bégdama |
Vakarus, 0 po to traukdamasi su Seima atgal j Rytus, Elena pakliuvo j laiking
rusy lagerj, kuriame apsistojo su jvairiausiais Kkitais pabégéliais. Ten
tvarkydama vieng i§ apleisty troby, ji rado vokiska knygos ,,Quo vadis*
leidima ir apie tai pasakoja: ,Jutau, kad ta knyga, kaip sakoma, buvo lyg
balzamas mano sielai!*“ (Lachauer 2001: 53). Knygos neretai tapdavo Elenos
saugia zona, o ir jos pasakojime neretai pasirodo palyginimy su knygy
veikéjais.

Rambynas yra neatsiejamas nuo Bitény, todél kalno vardas vis pasirodo
ir Elenos pasakojimuose. Sudarinéjant knyga, kalnui buvo paskirtas ir atskiras
skyrelis, pavadintas ,Misy Rambynas“. Zinoma, &ia Rambyno svarba
sukoncentruota j Joniniy Sventg:

Visg savaite iki Joniniy mes kone sirgdavome i$ susijaudinimo. Kad
tik iStruktume! Kiekvienas troSko kuo grei¢iau ant Rambyno (Lachauer
2001: 23).

Biidama vaikas Elena jaudindavosi, kad tik suspéty kuo greiCiau ant
Rambyno, nes prie§ Svente suvaziuodavo daug giminiy, kuriems reikédavo
namuose patarnauti. Tuo tarpu jos draugés samdinés savaitgaliais nedirbdavo,
todél visg Sventg praleisdavo ant Rambyno, kviesdavo Eleng bégti i§ namy ir
atvykti | Svente. Joninés ant Rambyno neabejotinai buvo didziausias mety
jvykis Biténuose. Pirmoje Sio skyriaus dalyje 5.1 jau buvo paminéta, kad
Rambynas yra labiau skardis nei kalnas. Ta¢iau nepaisant to, kad kelias nuo
gyvenvieciy veda i§ Siaurés, kur Rambynas i§ esmés yra didelé laukymé,  ji
Elenos pasakojime visy pirma yra kopiama:

O ten jau buiriavosi zmonés. Vieni jy kopé aukstyn, kiti leidosi zemyn,
kai kurie lipo antrg kartg (Lachauer 2001: 24).

Lipimas skardziu yra pats pirmas dalykas, ka Elena pamini pasakodama

apie Rambyng. Svarbu ir tai, kad Zmonés kopia net ne po vieng karta. Tik po
to Elena atpasakoja S$ventes, Sokius, dainas ir antrosios dienos
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»politikavimus®. Panasu, kad jai daré jspudj daugybé dalyky, nuo puosnios
zmoniy aprangos iki jmantriy Sokiy bei dainy iki pary¢iy. Elena pamini ir
Martyng Janky (Jis buvo jsikales j galvg, kad reikia ginti sengjg Priisijos
lietuviy kultirg) bei Vydung (Tai buvo Zemaiigis Zmogelis, vegetaras). Jankus
trumpai apraSomas kaip gerbiamas tradicijy saugotojas, o Vydunas
greiCiausiai Elenai atrodé kur kas paslaptingesnis. Kadangi kalba pasisuka
apie tautiSkuma, moteris jtraukia Rambyng ir j §j konteksta:

Miisy Rambynas buvo i$ tikryjy svarbi istoriné vieta. Nelabai aukstas,
bet jo papédéje kilpa riecia Nemunas. Nuo jo vir§tinés dievai valde placia
apylinke. O Zmonés jiems aukodave. Girios proskynoje tebestiikso
milziniskas Perktino, griaustinio dievo, akmuo (Lachauer 2001: 24).

Idomu, kad pagoniski dievai ¢ia atsiranda labai natiiraliai. Elena, kaip ir
jos tévai, buvo protestanté (kas véliau kélé problemy iStekéjus uz lietuvio
kataliko), taciau i§ moters pasakojimy nepanaSu, kad religija vaidino jos
gyvenime svarby vaidmen]. Pirmiausia Rambynas Elenai yra $venéiy vieta.
Skaitant toliau matyti, kad moteris jaucia ir tam tikrg kalno istoriSkuma, taciau
jis néra esminis. Visgi senosios Joninés ant Rambyno daré moteriai didelj
ispudj. Darkart ji grizta prie Siy Svenciy jau pasakodama apie sovietmetj ir
kaip viskas pasikeité: Kartg mes visi nuéjome j §vente ant Rambyno. Vasaros
vidury ten vis kas nors vykdavo. Bet viskas buvo nebe taip puiku, ne taip kaip
misy laikais. Po karo buvo tik Snapsas ir nieko daugiau (Lachauer 2001: 63).
Nusivylimas, kurio Elenos pasakojime apie soviety laikus netriiksta, apima
net ir Rambyne vykusias Sventes, kuriy vaikystéje taip laukdavo.

Rambyno kalnas vis pasirodo ir vélesniuose Elenos pasakojimuose kaip
vieta, kur jvyksta svarbils gyvenimo jvykiai. Pirmasis Elenos mylimasis buvo
vietinis vokietis Fricas:

Tada buvau penkiolikos, o Fricas astuoniolikos. Buvo sekmadienis,
pavasario ar ankstyvos vasaros, visi Iéké prie Nemuno. Fricas ir a$
vienudu sédé¢jome ant Rambyno ir ziiiréjome ] upe. AS sédéjau kiek
aukscCiau, jis - Zemiau. Staiga jis taré: ,,Kai tu biisi didesné, a$ tave vesiu!“
Atsakiau: ,,Tai gerai. Man nereikés jaunikiu rupintis“. AS juokiausi,
tiesiog leipau juoku. Po to mes dar aStuonerius metus draugavome. Kiek
zingsniy kartu nuzingsniavome, né kompiuteriu nesuskaiciuosi. Per visg
kaimag, palei Nemung ar j kalng, Sen ir ten - kur tik uzsi- geisdavome.
(Lachauer 2001: 28)
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Elena ir Fricas susitaria susituokti sédédami ant Rambyno, kaip véliau
Elena pavadina — ,,savo vietelgje* (Lachauer 2001: 30). Dar kartg galima
kalbéti apie tai, kaip vieta tampa sava. Kazimierui Sereckiui uztenka ja matyti,
Petrui Zalanskui reikia apdainuoti, o Elenai Grigolaitytei — apvaikscioti.
Dviejy zmoniy sajunga Elena matuoja Zingsniais — visas kaimas ir apylinkes
buvo per a$tuonis bendrus metus apvaiks¢iotos, ir prie Nemuno, ir j kalng (vél
ant Rambyno). Judéjimas po savas vietas ¢ia labai svarbus.

Rambynas buvo ir saugi vieta. Sovietmecio pradzioje Elena su $eima
eidavo ant Rambyno sléptis, kai buvo sudarinéjami tremtiniy j Sibira sarasai.
Taciau pats kalnas Elenai, nors ir svarbus, buvo tik viena i$ jos pasaulio daliy.
Moteris pati taip jvardina: Grazus buvo miisy kaimas! Cia susikirto daugybé
keliy, ir kas jy nezinojo, tas pasiklysdavo. Misy pasaulis tesési iki pat Tilzés,
toliau driekési mums jau svetimas krastas (Lachauer 2001: 25). ,Misy
pasaulis® — tai artimiausia aplinka, kur viskas kasdieniska ir sava.

Elena buvo labai prisiriSusi prie gimty viety. Tai puikiai parodo vien tai,
kad 1989-aisiais ji buvo likusi vienintelé ¢ia gimusi biténiské. Noras pasilikti
Biténuose visuomet buvo didelis, o siekis grjzti i§vykus dar stipresnis. Dar
budama visai jauna ir susizadéjusi su Fricu, Elena bijojo keltis gyventi kitur:

Tai truko neilgai, ir mano Fricas, kur buves, kur nebuves, vél Cia.
Sakeé: ,,Zinai, Lene, imsim mano dalj pinigais, tu irgi gausi kraigio, ir
nusipirksim kg nors kitur®. O dangau, turésiu i§ Cia iSeiti? (Lachauer
2001: 32)

Isvykti i§ Bitény Elenai jaunysté¢je atrodé¢ sunkiai jsivaizduojama. Tiesa,
véliau ji iStekéjo jau ne uz Frico, bet uz lietuvio Konstantino ir, kadangi Sis
buvo muitininkas, persikélé gyventi | Smalininkus. Elenai teko ne kartg
blaskytis: 1944 m. ji i§ Smalininky béga | Biténus, tada i§ Bitény paskui
vokie¢iy kariuomeng traukiasi j vakarus kol juos prisiveja rusai ir apgrezia
atgal. Galiausiai Elena su Seima per vargus grizta j Biténus: Visy akys iSpistos,
o Sirdys stipriai dauzési. Ar dar stovi namas? Stovi! Visa kita jau ne taip
svarbu. Dar kartq pasukome uz darzinés kampo - namas stovi (Lachauer 2001
55). Svarbiausia, kad namas, kuriame Elena uzaugusi nuo vaikystés, dar stovi.
Jaudulys prie$ pamatant namus pasireiskia per kiing: akys i$pistos, o Sirdys
dauzosi. Namy svarba dar skaudziau pasireiSkia, kai atvyksta vietinis
komendantas ir liepia uZzleisti nama kareiviams: Atrodé, dabar jau mirsiu.
Turéjome persikelti j kitq namgq, kiek toliau. Bet juk Sitas buvo miisy! Naktj
guléjome ant grindy, ir as graudziai verkiau (Lachauer 2001: 59). Per keleta
dieny Elena ir grizo, ir vél prarado savo namus. Paciai moteriai namas tampa
gyvenimu, kai liepiama iSsikraustyti, ima atrodyti, kad gyvenimas baigtas.
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1951 m. Elenai dar karta teko palikti namus, §jkart ilgam — su visa Seima
jie pateko ] tremtiniy saraSus, nes Elenos vyras nesutiko padéti jrengti kolikiy.
O po penkeriy mety sugrjzus, namai v¢l buvo pasikeite, teko per vargus
iSkraustyti nama uzémusias keturias Seimas. Elena vis kartoja, kad grjzus i$
Sibiro Biténai tapo nebe tokie — Zzmonés godiis, pavydis ir nedraugiski. Tuo
tarpu tremtyje gyvenimas moteriai atrodé dvasingesnis.

Biténai tampa nebe savi ne dél to, kad pasikeicia Elenos santykis su
fizine vieta. Santykis pasikeicia, nes nebéra vietg jprasminanciy zmoniy. I$
tiesy tai ne tik 1989-aisiais, bet jau 1958-aisiais Elenos $eima liko vieninteliais
tikrais biténiskiais — visi Kiti gyventojai buvo atvykéliai i§ jvairiy Lietuvos ar
Rusijos kampeliy. Santykis su vieta pirmiausia yra santykis su ten esanciais
zmonémis, nes gyvenamasis pasaulis visuomet yra socialinis. Todél
neiSvengiama, kad santykio su Zzmonémis kitimas daro jtaka ir santykiui su
vieta. Biténai, apie kuriuos svajota visu tremties metu, nebéra savi, nes i$ ¢ia
iSvyke visi, kg Elena pazinojo. Dar labiau §is jausmas sustipréja mirus vyrui,
o vaikams iSvaziavus gyventi | kitus Lietuvos miestus. Elena vakarais
sédédavo viena ir klausydavo austrisko radijo: Per pageidavimy koncertus as
vis verkdavau. Galvodavau, gal sédi koks biténiskis ir mane pasveikins, koks
Vilius, Karlas ar Fricas. (Lachauer 2001: 91). Vél atsigreZiama j Zmones —
pazjstamus, kuriy Biténuose jau nebéra.

Atsilimo, o po to ir nepriklausomybés laikotarpiu biténiskiai éme vis
dazniau aplankyti gimting. Grjzdavusius visuomet sutikdavo Elena:

Visus vedzioju po kaima. Net jei likes tik pamatas ar koks tvartas,
jiems tai parodau. Vienas jy karta man pasaké: ,,Tu esi musy tiltas j
téviske. Visus tuos metus mums jg saugojai®. IS tiesy taip ir yra. Be
manges biténiskiai ia pasiklysty (Lachauer 2001: 108).

Ne tik U. Lachauer, bet ir pati Elena supranta, kad ji savo gyvenimo
pabaigoje tapo Bitény praeities saugotoja. Moteris sutelkia ne vien savo
praeitj. Ji griztantiems seniems pazjstamiems parodo vietas, kurias jie kazkada
Zinojo, bet dabar jau pamirSo. Lachauer aiskiai prisimena, kad butent Elenai
Sove | galva mintis paraSyti ir iSleisti atsiminimus — tai dar karta parodo, kad
moteris samoningai laiké tai savo pareiga. Elenai buti paskutine vietine
gyventoja buvo tam tikra atsakomybé.

Elenos Grigolaitytés santykis su Biténais yra stiprus savos, artimos
vietos pavyzdys. I§ jvairiausiy gyvenimo detaliy bei pasirinkimy matyti, kad
Elena buvo labai geros $irdies ir stiprios i$tikimybés zmogus. PanaSiai kaip su
zmonémis, taip ir su vieta — Elena buvo pasi§ventusi Biténams, visuomet
noréjo | juos sugrizti, ir laiké vieta sava — net ir tada, kai Biténai darési vis
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labiau svetimi. Elenai niekuomet nereikéjo vietos prisijaukinti, nes ji visuomet
priklausé jai:

D¢l gerovés, tai sakyciau, kad iSeiviai nuCiupo geresnj kasnj. Bet as
nieko nenoriu keisti. Jei kas atvaziuoty ir pasakyty: ,,Jmk mano twkj, o a$
- tavo®, atsisakycCiau: ,,Ne, kaip yra, taip yra. Tai buvo mano ir yra mano.
Tai priklauso man. Ten pas jus bliiau vieni$a ir svetima®. Tévyné yra
tévyné, ir nieko uz jg geresnio néra (Lachauer 2001: 109).

Moteris aiSkiai Zinojo, kad i§ Bitény neiSvyks. Tai budinga daugeliui
tremtyje gyvenusiy zmoniy, kurie grize ir atnaujing ry$j su gimtomis vietomis
jsikabino jy dar stipriau. Taciau Elena §j poZitirj turéjo dar gerokai iki Sibiro.
Ji visu kiinu bijojo iStekéti ir iSvykti, Sirdis dziaugési kaskart sugrizus. Knygos
pabaigoje uzraSytos Elenos mintys apie mirtj, ji jsivaizduoja, kaip zmonés ja
palydeés iki Rambyno (Lachauer 2001: 117). Elena Grigolaityté iSties suaugo
su vieta:

Man priklauso viskas. Medis priklauso man, miskas priklauso man,
oras priklauso man, Rambyno kalnas priklauso man, Nemunas, kapinés,
- viskas priklauso man, man, man! Ir man netrukdo, kad jus viska
pasisavinote, man tai nesvarbu (Lachauer 2001: 125).

Kaip Martynas Jankus uzbaigia Amzinosios Rambyno knygos jrasus
iklijuodamas pradzios tekstg apie naikinamga ir ardomg Sventvietg, kazkuo
panasi ir Elenos Grigolaitytés pasakojimo pabaiga. NeZzinia j ka tiksliai
kreipiamasi ir kas viskg pasisavino, taciau Elenai tai nesvarbu. Jos pasaulyje
viskas aplink priklauso jai — nuo misko ir oro iki Rambyno. Vieta negali
tiesiog biti sava, artumas pasireiskia per santykj. Kartais santykis sukuriamas
atliekant tam tikrus veiksmus, panasius ] ritualus, o vieta yra ,,prisijaukinama*.
Taciau sava gali biti ir pasisavinta. Gyvendama vienoje vietoje Sitiek laiko,
iSkentusi tiek jvairiausiy sunkumy bet kaskart grizdavusi, Elena jaucia turinti
teis¢ viskg aplink priskirti sau.

*k*k

Pirmoje skyriaus dalyje Rambyno kalnas iSryskéja kaip istoriskai,
tautiSkai ir net politiSkai svarbi vieta. Tai atsispindi ir Zmoniy jrasuose —
dauguma jy trumpi, kalba vietomis didinga ir nekasdiené. Amzinojoje
Rambyno knygoje gyvenamasis pasaulis ir kasdienybé lieka kazkur Salia,
taciau vietos patirtis rodosi kitame lygmenyje — per bendruomenei ar net visai
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Saliai svarbius klausimus, jsptidj, emocijas. Rambyno knyga dazniausiai
pildoma ypatingu laiku — svenciy metu. O ir kitais atvejais Rambyno lankymas
ypatingas, tam specialiai atvaziuojama. DidZioji dalis jraSy parasyti Zmoniy,
gyvenanciy visai kitur, kartais ne tik kitame Lietuvos, bet ir pasaulio gale.

Istorinis ir geopolitinis to meto kontekstas padeda geriau suprasti
Rambyno vaidmenj tautiniame Mazosios Lietuvos judéjime tarpukariu.
Kalnas buvo labai tinkama vieta ne tik dél baltiSkos praeities, bet ir
strategiSkai — Nemunas tapo dvi Lietuvas jungianCiu elementu ne tik
simboliskai, bet ir fiziskai. Tai pastiméjo konstruoti tautinj Rambyno
vaidmenj i$ Salies. Negalime ignoruoti Rambyno svarbos ikikrikS¢ioniskais
laikais — jvairis istoriniai $altiniai ir vélesniy laiky prisiminimai bei tautosaka
rodo, kad kalng galima pagrijstai vadinti senojo tikéjimo Sventviete remiantis
istorine/archeologine prieiga. Taciau tuo pat metu pastebétina, kaip XX a.
pradzioje Rambyno legenda buvo prikelta i§ naujo, su naujais siuzetais ir
papildoma svarba. Labai svarbus iSlicka Rambyno jvaizdzio konstravimas,
sistemingai siekiant jtvirtinti vietg kaip tautiSkumo simbolj. Jo jtaka matoma
ir vélesniais laikais: 1958 m. archeologas Petras Tarasenka paraso romang
,Rambyno burtininkas®, kur akmens amziaus Rambyno kalno bendruomené
parodoma kaip idiliné, laiminga ir gerai gyvenanti (Tarasenka 1958). O
Joniniy $ventés tradicija buvo islaikyta iki pat $iy dieny.

Tuo tarpu Elenos Grigolaitytés pavyzdys, nors geografiskai ir nenutolgs,
yra visiskai kitoks. Rambynas $iuo atveju tampa platesnés vietos, gimto krasto
dalimi. Elenos santykis su Biténais yra i$skirtinés istikimybés vietai pavyzdys,
atskleidziantis kad net ir per vargus, pasikeitimus bei nuoskaudas, sava vieta
zmogui islieka brangi. Disertacijos kontekste du skirtingi Rambyno atvejai
rodo pasakojamy viety ir fenomenologinés prieigos dinamiskuma. Kai vietos
kokybe nusako pasakojimai, o ne istoriné praeitis ar fiziniai parametrai.
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4. NUO SVENTVIECIU IKI PASAKOJAMU VIETU

Visos iki $iol disertacijoje nagrinétos vietos gali buti jvardintos kaip
senosios $ventvietés, remiantis esama Lietuvos $ventvie¢iy metodologija. Tali
vietos, kurios savo vardais, istoriniais duomenimis arba tautosakos tekstais
nurodo tam tikras sgsajas su ikikrik§¢ioniska balty kultiira. Taciau Sventvieciy
paradigma iki $iol disertacijoje buvo sgmoningai palikta nuosalyje.

SventvieGiy ir pasakojamy viety santykis yra svarbus dél dviejy
priezasciy: 1) Pasakojama vieta neprivalo biiti Sventviete, taciau, atsizvelgiant
] tai, kaip Sventvietés yra suvokiamos S$iandieninéje istorinéje bei
archeologinéje literattiroje (plg., Vaitkevi¢ius 2003: 10-11), dauguma
ankstesniuose darbo skyriuose aptarty viety patenka i §j apibrézima. Tai
suteikia proga kalbéti apie tai, kuo Sie terminai skiriasi ir kuo jie yra panasis;
2) Disertacijoje keliamas klausimas, ar vyraujanti, istorine prieiga paremta
senyjy SventvieCiy samprata yra vienintelis biidas Sventvietéms tyrinéti.
Keliama prielaida, kad Sventvieté gali biiti matoma kaip pasakojama vieta,
tokiu badu atskleidziant Zmogaus santykj su vieta. Sios dvi esminés prieZastys
privedé prie siekio disertacijos pabaigoje darkart apmastyti Sventvietés savoka
bei tyrimo galimybes.

Dauguma ypatingy, Zzmonéms svarbiy, padavimais ir istorijomis apipinty
viety mes jprat¢ vadinti Sventvietémis. Tai patvirtina ir Sioje disertacijoje
aptartos vietos, kuriy daugumg galima priskirti Sventvietétms pagal
nusistovéjusia metodologija. Taciau c¢ia iskyla SventviecCiy chronologijos
problema. Senojo tikéjimo Sventvietémis laikomos vietos dazniausiai suteikia
labai mazai duomeny apie senosios balty religijos gyvavimo laikus, o
pagrindiniai mus pasiekiantys duomenys yra stipriai persipyn¢ su
kriks¢ionybe bei jos praktikomis. Néra tikslu skirstyti Sventvietes pagal jy
chronologija, nes susidaro paradoksali situacija, kai maziau vertinamas
laikotarpis (zitirint i§ tradicinés, istorinés perspektyvos) suteikia didziaja dalj
informacijos.

Taip pat svarstytinas Sventvieciy Sventumo klausimas: kiek tokios vietos
yra susijusios su kanoniniu sakralumu ir religija? PavyzdZziui, praé¢jusiame
skyriuje, nagrinéjant Rambyno atvejus, matyti, kad Sventumas Amzinojoje
knygoje iSlieka ,paradinis“, o susikoncentravus ] asmeninj gyvenimo
pasakojimag jis nusikelia j antrg plang. Taip i$ dalies yra ir dél to, kad senojo
tikéjimo Sventvietés Lietuvoje priklauso tikéjimui, kuris Siandien nebéra
praktikuojamas. Vieta prikeliama naujam gyvavimo etapui, visuomenés
pastangomis vél tampa Sventviete, taCiau kadangi pats tikéjimas nebéra
aktyvus, vietos kaip Sventvietés patyrimas licka apribotas. Eskaluojamas
vietos Sventumas neatitinka realaus santykio, kuris turi tam tikry Sventumo
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bruozy, bet yra ir kazkas daugiau. Vieta yra svarbi, bet tuo paciu jveliama |
tam tikrg i$ anksto apibendrinta kontekstg. Taciau galbut religinis diskursas
néra bitinas, kad vieta zmogui tapty Sventa?

Apie kitokj §ventuma, sunkiai nusakoma zodziais, kalba V. Vaitkevi¢ius:
,Sventvietéms biidingas gyvas ir gajus §ventumas. Tai jy buvimo salyga ir
daznai pagrindiné dalis, kuri gali biiti pamatyta, paliesta ir kitais biidais
patirta® (Vaitkevicius 2016: 35). Kai Sventuma sunku suvokti ar nusakyti, jj
galima pamatyti arba paliesti — tai ir ypatingu btidu suauge medziai, ir pédos
ar kokios kitos formos Zenklai akmenyse (Vaitkevi¢ius 2016: 36-38).
Praéjusiame skyriuje cituotame tekste Vydiinas raso, kad ant Rambyno ji
apima nepaprastas jausmas. Turbiit uztenka pasakyti tik tieck — nepaprastas
jausmas stovint ant Rambyno — ir daugeliui aisku, apie kg kalbama. Taciau
tuo pat metu sunku sudéti jausmga j kokius nors rémus. Bet kokia savoka visy
pirma yra susitarimas tarp zmoniy. Filosofas Algis Mickiinas raSo: ,,Savokos
iSreiskia ne ,tikrove®, bet kalbos skirtumus, kurie kasdieniame gyvenime yra
reikalingi ir patogiis, bet neturi nieko bendro su tikrove* (Micktinas 2012: 9).
Terminai nereprezentuoja tikrovés — tai Zmogaus sukurtos reikSmiy sistemos
dalis, padedanti susikalbéti. Sis skyrius skiriamas batent tam Vydino
nepaprastam jausmui, arba Vaitkeviciaus gyvam ir gajam Sventumui suprasti,
o siekiant susikalbéjimo jis pavadinamas vietos atmosfera.

Atmosfera yra dalykas, kurio tiesiogiai aprasyti nejmanoma. Tam daznai
padeda literatlira ar poezija, o kai zodZziai iSsenka — muzika. Kitas budas
apraSyti atmosferai — tai jausminé patirtis bei biisenos: ,.Sventvietés yra
laimingos vietos — tai dar vienas labai svarbus jy bruozas® (Vaitkevicius 2016:
39). Anot V. VaitkeviCiaus, Sventvietés yra ne tik laimingos, jos taip pat
apima, jima, augina ir jkvepia ir Salia gyvenancius, ir epizodiskai lankancius
zmones. Visi §ie patyrimai yra aktualls Sventvietéms, taciau jomis tikrai
neapsiriboja. Vietos atmosfera gali biiti pamatuota tuo, kaip stipriai ji jtraukia
zmogy ir kokius jausmus isSaukia.

Pasakojamos vietos terminas suskliauCia Sventvietés istoriSkumag ir
religiSkuma, bet vieta (Sventvieté) iSlieka, kaip iSlieka ir santykis su ja,
kuriame galiausiai telpa ir Sventumas, ir praeitis, tik kitoje, zmogiskos patirties
plotméje. Senoji balty kultiira bei religija tampa nebe privaloma salyga tokiai
vietai, bet vienu i§ reiskiniy vietos ir Zmogaus santykyje. Sis ¢jimas labai
svarbus, nes pasakojamy viety paradigma leidzia jveikti pagrindinj istorinés
SventvieCiy tyrimo prieigos trikumg — tai SventvieCiy skirstymag |
ikikriks¢ionisky ir kriks¢ionisky laiky Sventvietes (Vaitkevicius 1998: ;
2006: 10). Ikikriks¢ionisky laiky Sventvietéms suteikiama didesné verté, nes
jos laikomos senosios religijos dalimi. Tac¢iau susiklosto paradoksali situacija,
kai vélesniy laiky Sventvietés, turin¢ios kur kas daugiau duomeny apie
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tiesioginj zmoniy ry§j su vieta, patenka ] antra tyrimy plang. Dalis tyrinétojy,
visy pirma V. Vaitkevicius, su laiku sistemingai stengési §io skirstymo
atsisakyti — to pavyzdZziai matomi disertacijos pradzioje aptartoje literattiroje.
Taciau iki Siol nebuvo pristatyta nauja Sventvietés samprata, kuri bity
ilaisvinta nuo istorinio vertinimo.

Jeigu manysime, kad du pagrindiniai vyraujanéios §ventvieciy tyrimo
prieigos aspektai — jy istori§kumas ir sakralumas — turi biti permastyti, imsime
ieskoti ir naujos metodologijos Siam Zzingsniui paremti. Paskutinis Sios
disertacijos skyrius yra skirtas pasitlyti kitokig SventvieCiy tyrimo prieiga,
matant jas kaip pasakojamas vietas, o ne religinius kulto objektus. Taip pat,
Sis skyrius atskleidzia kaip vietos atmosferos sgvoka gali iSplésti §ventvietés
patirtj. Tam pasitelkiami du esminiai elementai: Viktorijos Daujotytés
pasakojimas apie Girgzdute ir geografiSkai kur kas labiau nuo Siy kraSty
nutol¢ pavyzdziai i$ Sintoizmo Japonijoje.

Religinis kontekstas yra nei§vengiamas kalbant apie senojo tikéjimo
$ventvietes, tatiau jis tampa maziau svarbus nagrinéjant pasakojamas vietas.
Klausimas apie religijos termino taikymg balty $ventvieciy atveju islieka
atviras, o japony S$intoizmo pavyzdys duoda pagrindg kalbéti apie
kasdienybéje veikiancius dalykus, kurie tik i§ pirmo zvilgsnio atrodo
priskirtini religijos sferai. Sintoizmas yra labiau kasdienybés dalis, nei religija.
Disertacijoje néra naudojami lyginamosios religijotyros metodai, nes jie néra
fenomenologinés prieigos dalis. Taciau tai nereiskia, kad negalima apzvelgti
skirtingy reiskiniy ir, atrandant tam tikras tendencijas, aptarti tai, kas bendra.
Tolesniam Siame skyriuje atlieckamam fenomenologiniam tyrimui svarbu
pateikti Sintoizmo pavyzdj, nes jame aptinkami reiskiniai svarbis kalbant apie
$ventvietes, pasakojamas vietas ir ,.kitokj* §ventuma. Paraleliai su lituanistine
medziaga peteikiamas tolimyjy ryty pavyzdys atveria naujas pozilirio
galimybes.

Girgzduté

Siame skyriuje nagrinéjamas atvejis — profesorés Viktorijos Daujotytés-
Pakerienés (g. 1945 m.) pasakojimas apie Girgzdiite (kalnas Zemaitijoje), kurj
] diktofong jrasé Vykintas Vaitkevic¢ius 2011 m. liepos 1 d. Profesoré, be
abejonés, néra eiliné pateikéja — ji ne karta apmasciusi aptariamus dalykus bei
turinti neeilinj i$silavinimg. Reikéty paZzymeéti ir tai, kad disertacijoje
nagrinéjamas profesorés pokalbis su Vykintu Vaitkevi¢iumi vyko vaziuojant
| pirmajj Prigimtinés kultiros seminarg Rumsiskése — seminaro kontekstas,
pokalbio dalyviy tarpusavio santykis ir jiems aktualios temos, be abejonés,
jtakojo tai, kas pasakyta. Taciau tai jokiu biidu nekliudo pasakojant pasireiksti
patir¢iai, o galbiit net ir padeda jai atsiskleisti.
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Viktorija Daujotyté gimusi Keiniskés kaime, | Siaurés rytus nuo
Girgzdités kalno, véliau gyveno Pagirgzdityje. Gimtoji sodyba buvo visai
Salia kalno ir piliakalniy, netoliese gyvuojanti Girgzdité tapo ypatinga vieta:
,»Esu jsitikinusi, kad gimiau ypatingoje vietoje ir ypatingu laiku: ta vieta jau
grimzdo | zeme¢ lyg kokia Atlantida, o grimzdama Svytéjo paskutiniais
at$vaitais“ (Sidlauskas 2015: 126).

Disertacijoje aptariamas Viktorijos Daujotytés pasakojimas daugiausia
apima Sekminiy tradicijas, ta¢iau pokalbis pradedamas Vykintui Vaitkeviciui
paklausus apie Girgzdités ezerélj. Profesoré pasakoja:

Ir a8 j ji eidavau spanguoliaut, zinokit. Reikia leistis, vat Sitas keliukas
vienintelis, kuris leidziasi Zemyn ir leidziasi j vakary puse¢. Tada
prasideda lyg kitas kalnas. Ne pagrindiniam kalne reikia... jis toks va,
visas kalnas, tada keliukas ir vél — toksai... ilga ta jo plokStuma. Reikia
gerokai paeiti, tada toj plokstumoj j kair¢ puse, nebent jis buty visiSkai
uzauges.

<...>

Tada nuo kryziaus reikia leistis zemyn. Ir leistis j vaka... | vakary puse
ir gerokai eiti, kol vél truputj pradeda kilti va tokia... tada i kaire puse.
Ten biidavo tokia aiski Zymé. Nu reikia vietiniy zmoniy klausti ezerélio.
Klausti ezerélio. EZerélio klausti. Ne duburio, ne pelkés, ezero.

Anot antropologo T. Ingoldo, pasakodami mes tiesiame kelius (Ingold
2011: 160). Siuo atveju tai galima suprasti ir pakankamai tiesiogiai, nes norint
kitam asmeniui nupasakoti kur kazkas yra, lengviausia pereiti kelig iki jo
mintimis. Kelias leidziasi, kyla, j vakarus, | virSy, ] kair¢ ar deSing. Kai
zmogus pasakoja kaip reikty pasiekti tam tikra vieta, klausimy nekyla — toks
budas patogiausias tiek paciam prisiminti, tiek ir klausytojui véliau
susigaudyti. Kai pasakojame, kaip reikia kur nors patekti, mes patys i§ naujo
nueiname kelig tardami Zodzius. Daujotyté pabaigia patarimu pasiklausti
vietiniy Zzmoniy, taciau taisyklés, ko Klausti, yra labai aiSkios — bitent eZero.
Kitiems gali atrodyti, kad tai pelké ar duburys (Girgzdités eZerélis isties
nedidelis bei apauggs), taciau vietiniams tai yra ezeras. Kaip jau ne kartg Sioje
disertacijoje buvo galima pastebéti, tiksliy viety vardy zinojimas yra labai
svarbus, kalbant apie vieta, kuri yra sava.

Takas, kelias bei éjimas isryskéja Viktorijai Daujotytei pasakojant apie
ant Girgzdités SvenCiamas Sekmines. Viskas prasideda é&jimu ant kalno
pésciomis, palikus arklius apacioje:
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Ejimas j kalng $ventas, reiskia, daugiausia arkliai likdavo va ¢ia, kur
jau ta kryzkelé. Cia niekur, arba daugy daugiausia iki ty namy. Ten... ten
Gusarovai, sentikiai gyveno. Bet savi, draugiski Zzmonés. Va ten kas
privaziuodavo, pastatydavo. Kalby nebuvo, kad kas ten bandyty vaziuoti.

— Kiek buvo taky j Girgzdiite?

— Taky buvo... mes ateidavome... du takus labai prisimenu savo
samongje: takas, kuriuo mes ateidavom pro sentikiy kapines, ar Jis jas
pastebéjote, galbiit?

— AS nesu pastebéjes, bet zZinau, kad jos yra papédéj, slaite, ar ne?

— Papédéj, slaite, taip. Papédéj, Slaite. Mes eidavom i§ kaimo pusés,
i§ Pagirgzducio, i§ kaimo pusés. Mes paeidavom truputj keliu, kuris eina
link Karklény, Pasilés. Tada sukdavom tokiu link... tokiu dar... tada pro
kaimyny, pro Gusarovy, Gecy kiemus ir tas takelis (ten tie sentikiai
eidavo j kapines) ir dar jis lipdavo j kalng. Jau tas takelis eidavo visiskai
vos matomas per kriimynus, bet mum buvo labai tiesu. Labai tiesu. Ir tas
smagumas eiti  kalng, paskui Zzemyn juo leistis, bidavo. O kitas takas —
visiskai prieSinga kryptim. VisiSkai priesinga, kitu Slaitu zemyn.

Bitent éjimas j kalng yra sventas. Tai, kad €jimas yra Sventas dalykas,
neturéty stebinti — visa piligrimysté paremta éjimu j tam tikra sakralig
vietg. Visgi svarbu, kad V. Daujotyté pirmiausia pamini biitent ¢jima kaip
Sventg — ne kalng, ne Girgzdite, kitaip tariant — ne vieta, bet €jimg | ja.
Panasus reiSkinys pastebétas ir nagrin¢jant Elenos Grigolaitytés
prisiminimus, kur kopimas ] Rambyna yra svarbi Joniniy Sventés dalis.

Ejimas pés¢iomis j §ventykla yra vienas i§ biitiny elementy japony
Sintoizmo tradicijoje. Tyrinétojas Sokyo Ono raso, kad specialiomis
progomis (daZniausiai Svenciy metu) vykstantis ¢jimas nuo namy, kuriuose
atliekami rytiniai apsiprausimo bei Kiti asmeniniai ritualai, iki $ventvietés,
yra labai svarbus. Zmogus apsirengia $variais riibais ir pajuda (pés¢iomis
arba transportu), apkeliaudamas ir pagerbdamas kitas Sventvietes jei tokiy
yra jo kelyje. Galiausiai pasiekus Sventyklos prieigas, kaip ir Daujotytés
pasakojime apie Girgzdite (arkliai likdavo va cia, kur jau ta kryzkelé),
visos transporto priemonés yra palieckamos ir Zzmonés privalo pabaigti kelig
pés€iomis. Sokyo Ono raso, kad pra¢jus pirmuosius Sventyklos vartus
(Torii) ir judant taku link pacios §ventyklos iSgyvenami tam tikri Sirdies
lengvumo ir apsivalymo jausmai (Ono 2004: 66), paprastai tariant, Zzmogus
pasijunta geriau nei prie§ tai. Si metafora padeda dar karta jsijausti j
profesorés Daujotytés duotg pavyzdi: Ejimas j kalng yra $ventas. Einant j
kalng bei leidZiantis nuo jo jaufiamas smagumas. Tai vélgi teigiami
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jausmai, judant pésCiomis ] svarbig vieta. Anot V. VaitkeviCiaus,
Sventvietés yra laimingos vietos: ,,Laimé $ventvietése patiriama jvairiais
budais: Zzmogus randa pilnatve, atgauna kiino jégas ir sielos ramybe‘
(Vaitkevicius 2016: 39). Tai laimé, taip pat susijusi su linksmumu ir
dziaugsmu, kurie apima esant konkrecioje ypatingoje vietoje. Daznai
dziaugsmo priezast] zmonéms sunku paaiskinti.

Svarbi $intoizmo ritualy dalis yra puota, su kuria uzbaigiama
ceremonija. Dazniausiai tam yra panaudojamas aukojimo metu Kami
paaukotas maistas bei gérimai. Sokyo Ono vadina tai ,,pavalgymu kartu su
Kami“ (Ono 2004: 63). Si tendencija egzistuoja net ir asmeninéje namy
erdvéje — neretai po rytinio apsiprausimo priesais namy ,,altorélj* Kami
palickamas maistas, kuris tuoj pat suvalgomas prie pusryCiy stalo. Nes
maistas palickamas tam, kad po to galétum pasidalinti juo kartu su Kami.
Kazkas panasaus tik kitais mastais vyksta vienoje i§ pagrindiniy Japonijos
Sventykly — Ise. Ten gyvena keletas imperatoriaus paaukoty arkliy, taip pat
vistos ir kiti gyviinai, kuriuos kazkas paliko vietiniam Kami. Skirtingai nei,
sakykime, senovés Skandinavy tradicijoje, paaukoti gyviinai néra Zudomi
— jie paliekami gyventi Sventvietéje (Ono 2004: 61).

Puotos pavyzdys veél grazina prie Viktorijos Daujotytés pasakojimo
apie Sekmines ant Girgzdutés. Tai, kas vyksta uzlipus ant kalno, sunku
pavadinti sakralinémis praktikomis, taCiau tam tikras Sventumas yra
suteikiamas atliekamiems veiksmams. Lyg ir darydami jprastus dalykus,
zmonés daro juos kitaip. Vien kopimas j kalng, kaip saké profesore, yra
Sventas, tod¢l naivu bty tikétis, kad vyksmas virSuje yra eilinis piknikas:

Ir tada visi neskubédami, su tokiu keistu zinojimu, kg jie turi daryti.
Nieko nesitaria, nesiblasko, nesirenka viety, kaip va, sakysime, pajiry
Cia, Cia, Cia, Cia iSsibégioja. Tiksliai nutupia, tiksliai. Tokioj ats... truputj
ne ant pacios vir§iings, bet truputj va taip, kaip prasideda tie Slaiteliai.
Briaunelés. Ant pacios virStinés niekas nenutupia.

Ir tada vat, pulkelis prie pulkelio. Zmonés issitiesia staltiese, tada
kalbasi, suvéje, vaikai... vieni kitus vai$ina ir, aiSku, vaikai duksta, ant ty
kloniy laksto. AS tai turiu prisiminimg vieng i§ kokiy penkiasdesimty
mety, apskritai, tokj. Sunku jsivaizduoti, kaip samonéje gali islikti, ir
kiek tas vaikas gali suprasti, kad... apytamsiai, bet lauzas va tas toliau
blyksi iS...

— Yra bendras lauzas?
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— Lauzas virsuj, taip. Dega tas lauzas. I$éjo iS... i§ misko ir prie miisy
atsisédo du vyrai, kuriy a$ nepazinojau. Jie nebuvo miisy giminés, bet,
aisku, kad ir mano tévas, ir kiti juos puikiai pazinojo. Jie iSgére, pavalgé,
kazka pasisnekéjo, bet visi zmonés tuo metu buvo tylas tyluitéliai, net
vaikai nutilo. Jie pabuvo gera pusvalandj, atsisveikino ir dingo miske.

Egzistuoja keistas zZinojimas kg atéjus ant kalno reikia daryti. Anot
Daujotytés, visi pasirenka zinodami, bet per daug negalvodami ir nesitardami,
iSsibarsto Salia kalno virStnés. Jdomu, kad profesoré atskirai pamini, jog ne
pacioje virSiinéje, o Siek tick Zemiau. Galbut vir§iiné pasagmoningai atrodo ta
svarbiausia vieta, kur nevalia susésti? O galbiit virSuje tiesiog ne taip patogu,
kaip ant §laito? Abu variantai vienodai teistis. Toliau profesoré atpasakoja lyg
ir jprastg pasisédéjima, taciau aplinkybés nurodo, kad jis toks néra.

Ejimas ant Girgzdiités yra $ventas, ta¢iau tai kas vyksta virSuje neturi
jokiy, Imanuelio Kanto terminais kalbant, apreikstos religijos bruozy (Capps
1995: 6-12). Visgi, sventybé (ar kazkas, ka reikéty vadinti kitu vardu) tiesiog
tvyro ore. Toliau pacituosiu tolesnj V. Daujotytés pasakojimg apie aprangag,
kuriame ir vél galima jausti tg patj:

Galétuméte pasakyti, ar jie, ar Jisy mama, babtinélé, ar jos... kaip jos
apsirengdavo, kaip jos iSsiruosdavo?

~Sventiskai

— Sventigkai?

— Sventigkai. Jokiy ten patogiy drabuZiy, ar ka nors ten. Mama
rengdavosi taip graziai, kaip galédavo. Ty grazumy neturéjo daug, bet
visada apsirengdavo jau... nu, kad nebaty $alta, aiSku, megztuka ten kokj
pasiimdavo.

<..>

Kalby nebuvo, tai buvo $ventiniai... §ventinis susi¢jimas.

Pries keliaudami j Sintoizmo Sventykla japonai taip pat biitinai apsirengia
naujais, §variais drabuziais. Sventiskai rengiamasi ir Girgzdatéje. Drabuziy
pasirinkimas rodo, kad jvykiui suteikiama papildoma svarba. Tai, kas i§
paziliros yra paprastas piknikas, tampa Sventu keliose plotmése: laike
(Sekminés) ir vietoje (Girgzdiité). KrikScioniskos dogmos bei religiné sistema
lyg ir bando i§ paskutiniyjy jprasminti §vente kaip savg — kalno virSuje
pastatytas didziulis kryzius (galbiit dél to Zmonés ir neséda pacioje
virsinéje?), Sekminés taip pat turi tam tikra, nors ir silpna, krikscioniska
pagrinda. Taciau Sioje vietoje Siuo laiku nepanasu, kad kriks¢ionybé vaidina
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kokj nors vaidmenj. Ir vis délto, per tam tikras detales vis atsiskleidzia
situacijos rimtumas:

Dabar as vat uzsimerkiu ir galiu atgaivinti, kaip atrodo vyry ugnis.
Na, moterys kaip moterys. Jos ten kaip vistos ar tupi, ar ten tvarko, ar ten
duoda, dalina, pjausto — juda. Vat vyrai yra nejudantys. Yra pastoviis
atramos taskai. Tai va toks... pusiaugula. Visada pusiaugula.

— Tai labai budingas, ant vienos rankos

— Bitent. Ant vienos pasiremia. Ir visi mano dédés, tévas va, senultis.
Visi, visi va Sitaip pusiaugula...

— Tai kaip roménus vaizduojant

— Vartaip... priguldavo. Kaip tai a§ galiu atsiminti, a$ ir pati nesuvokiu.
Motery as§ nematau jokiy. Jos juda, jos visg laika ten daro kazka. Vaikus
ziuri, reiSkia, ima, traukia, tvarko, patempia, patvarko, padeda, iSpila,
ipila. O vyrai yra visiskai... ir jie nepajuda. Ir niekas jy neiSjudina, jokie
tenveiksmaiir kazkas ten...

Veikimas ir neveikimas — dvi prieSingos biisenos. Galima biity sakyti,
kad neveikimas yra tiesiog nieko nedarymas, taciau i§ Daujotytés pastebéjimy
matyti, kad taip néra. Moterys viskg veikia, o vyrai tuo tarpu nejuda. Jokie
veiksmai jy nei$judina. Tas nejudéjimas ir neveikimas tampa atramos tasku.
Ne tiesioginiu, nes niekas j pusiaugula rymancius vyrus nesiremia, bet
atsiranda tam tikra jausminé atrama. Vyry rimtumas nusako, kad vyksta ne
Siaip sau i8kyla — yra susirinkta svarbioje vietoje svarbiu laiku. Neveikimas
iSties yra labai svarbus santykis. Skamba paradoksaliai, taciau jei gali su kitu
zmogumi kartu nieko neveikti, tai jau tam tikra aukstesné tarpusavio santykio
forma. Kai nicko neveikdamas nebesijauti nejaukiai, nesijauti kazkam
ipareigotas.

Paklausta apie ¢jimo ant Girgzdatés prasme, profesoré prisimena: ,,Tai
buvo Zmoniy susitikimo ir... ten vykdavo kazkokie ten, no jau véliau gal ar taip
jau per Jonines, bidavo programos kazkokios, bet paprastai Zmonés | tai
nekreipdavo démesio. Susirinkdavo zmonés giminém‘. Ne programos ir ne
kriks¢ioniskos tradicijos traukia zmones, bet pati vieta. Daujotyté pasakoja,
kaip artimieji ziemos metu su ilgesiu prisimena Sekmines, laukia, kada galés
grizti ant Girgzdités. Jdomus prisiminimas ir i§ mokyklos laiky, kur viena
mokytoja visuomet ugdé vaiky rysj biitent su Girgzdute:

Be to, musy mokykla ten visiskai [arti]. AS baigiau septynmetg, ir ji
visiSkai buvo netoli namy. Nu tai visos, sakysime, mokslo mety

uzbaigimas arba netgi... visada eidavom t i k ant Girgzdutés. Tai buvo
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vat keistas dalykas — mokytojai ir mokiniai, ir Zygiuojam visi, turim
sviedinuka, sumustinj kokj. Ir tai yra §venté. Mes esam ne $iaip kokiam
kieme, ar kur. Mes esam ant [Girgzdiités]. Miisy mokytoja buvo tokia
Antanina Liutkuté. <...> Tai ji labai mus vat, jai, matyt, labai tas buvo
svarbu ir gal ji suprato, vestis vaikus ant Girgzdutés, pasakoti apie
Girgzdiite, klausti vaiky, ka jiis zinote, kg gird¢jote apie Girgzdiite.

Skaité... josios... ji biidavo tokia ktrybinga buvo. Sakydavo: ,,Nu,
dabar atsigulkit visi, uzsimerkit, nejudékit, matysit, kiek dar jus iSgirsit,
kiek daug jus visko isgirsit — ginkly zZvangéjima, dar ka nors“. Tokig
fantazijg turéjo, taip. Va ¢ia miisy buvo tokia atrakcija [juokiasi].
Gulédavom taip. Ir kas gi pasakys, kad neiSgirdo. Visi, aisku, girdédavo
visko: zirgy zvengima ir taip toliau. Visi girdédavom visko. Ir kas tik
buvo kiirybingiausias, tas, aiSku, girdé¢jo daugiausiai. Taip, Girgzdite
buvo misy Sventoji vieta. Taip, neabejotinai ji.

Ejimas ant Girgzdites net ir tokiomis aplinkybémis iskyla profesorés
galvoje kaip svente. Mokytoja nusivesdavo vaikus ant kalno pasiklausyti
garsy i$ praeities. Santykis su istorinémis vietomis visuomet yra kitoks. Jis yra
ir asmeninis, ta¢iau tuo paciu kai kurie elementai neiSvengiamai padiktuojami
aplinkos. Tai buvo galima labai gerai pastebéti praéjusiame disertacijos
skyriuje, kur i§ iSorés formuojamas Rambyno vaizdinys neiSvengiamai
paveiké vietg lankancius zmones.

Viktorijos Daujotytés pasakojimas apie Sekmines Girgzdatéje
persmelktas kazko, kas yra i§ pazitros sakralu, taciau tuo pac¢iu terminas tinka
tik i§ dalies. Galétume sakyti, kad tai Sventi veiksmai, Sventas laikas, arba
pasiskolinti Otto sventybés sgvoka, tadiau Sis Zodis taip pat turi gana stiprig
religing konotacija. Siame skyriuje samoningai 3alia Girgzdiités buvo
pateikiami pavyzdziai i§ Japonijos ir $intoizmo. Tyrinétojas Sokyo Ono
neleidzia Kami vadinti dievais, o Sintoizmo — religija. Kitas japony tyrinétojas
Toshio Kuroda taip pat kalba apie tai, kad Sintoizmo kaip religijos Japonijoje
nebuvo iki pat budizmo atéjimo, kai kinams prireiké kazkaip jvardinti tai, kas
egzistavo Cia iki jy. T. Kuroda kalba apie tam tikra ,,Sinto-iSkuma* (angl.
shinto-ness) — gyvenimo biidg ir pasaulézitirg (Kuroda 1981).

Japony Sintoizme yra tiek daug skirtingy praktiky ir taip triiksta aiskios
sistemos, kad kyla klausimas, kaip jo iSmokti — kaip tradicija yra perduodama?
Anot Sakyo Ono, Sintoizmas yra pagaunamas, o ne iSmokstamas (angl. it's
cought not thought, Ono 2004: 97). Sintoizmas yra neatsiejamas nuo
kasdienybés, todél net ir biidamas archajine vietos religija, isliko iki $iy dieny.
Japonijoje niekada nebuvo organizuoto religinio mokymo, todél net ir labai
giliai j Sintoizmo praktikas jsitraukes zmogus, kartais net ir Sventyklose

79



ritualams vadovaujantis $ventikas, negali paaiSkinti, kas yra Sintoizmas.
Vienintelis biidas — tai paaiskinti per asmeninj santykj.

Religijotyrininkas Rudolfas Otto ir jo pédomis sekgs Mircea Eliade rase,
kad sventybés savoka jie naudoja kazkam, ko nejmanoma isreiksti ZodZiais
(Otto 1936, Eliade 1963). Sioje vietoje jie greiciausiai buvo teisis, nes tam
tikrus dalykus iSties labai sunku iSreiksti zodziais. Kai taip nutinka, daznai
naudojame Zodzius bei terminus i$ kity konteksty, kurie neretai atsinesa ir
savo reikSme. Taéiau yra galimybé ir panaudoti zodZius kuriuos turime. Tik
viena, ne visuomet pavyksta tai padaryti, o antra — reikia tinkamos prieigos ir
supratingumo, kad tuos Zzodzius pavykty pagauti, taip kaip pagaunama, o ne
iSmokstama, Sintoizmo. V. Daujotyté pasakoja: ,,4S beveik matau jg
uzsimerkusi. Matau, kad priesais buvo lazdyny kriimai. Matau, kad ten, kur
mes sédéjom, labai graziai augo Sitos perkiinropés, as net rankomis jas tiesiog
Ciuopiu‘. Pasakymas matau uzsimerkusi pats i§ saves yra oksimoronas,
nejprastas ir netikras vyksmas, Zzmogaus pasakytas greiciausiai tam, kad biity
iSreikSta ypatinga prasmé, sunkiai nusakomas jausmas. Girgzdiités pavyzdys
rodo, kad santykis su vieta yra isties neeilinis, tac¢iau kaip jj reikéty apibrézti?
Otto ir Eliade turbiit pasakyty, kad Cia veikia Sventybé, Kunigas kalbéty apie
santykj su dievu, japonas — apie kontakta su Kami.

Vietos atmosfera ir vieta kaip pasauléZiiiros dalis

Fenomenologiné prieiga iSlaisvina nuo bitinybés pateikti baigting
apibréztj. Galime kalbéti apie tam tikrg Sventumo apraiska konkreciame
gyvenamajame pasaulyje, taCiau neprivalome sieti to Sventumo su jokia
religija. Disertacijoje siiloma Siuo atveju kalbéti apie skyriaus pradzioje
pristatyta ir trumpai aptartg vietos atmosferq, kaip tam tikrg patirting
pasakojamy viety dimensijg. Buvimas ant Girgzdatés yra kitoks, tas
neabejotina. Moterys rengiasi $venti$kai, nors i§ paziliros tiesiog eina ant
kalno piknikauti. Vyry rimtumas, bendras kopimas ant kalno. Savo
pasakojime profesoré pamini ir daugiau biitent tam skirty dalyky: pavyzdziui
pinting, kurig nesdavosi tik ant Girgzdités, drabuziy elementus. Visa tai rodo,
koks svarbus buvo kalnas gyvenamajame pasaulyje.

Sekminiy Girgzdutéje pavyzdys rodo, kaip i$ pazitiros nesakraliai veiklai
suteikiama tam tikra sventybé (ne visai Rudolfo Otto §ventybés prasme). Cia
svarbios indy kilmés religijotyrininko S. N. Balagangadharos mintys, kur jis
teigia, kad Ryty religijy (visy pirma hinduizmo, bet taip pat ir kity) vaizdinys
Siuolaikingje religijotyroje yra paremtas vakarietiSku mastymo modeliu.
Balagangadhara kvestionuoja vakaruose susiformavusj teiginj, jog religija yra
neatsiejamas nuo visuomenés kultiirinis fenomenas. Autoriaus teigimu, toks
poziuris kyla ne i§ universaliy zmogiskyjy désniy, bet i$ pacios vakarietiskos
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kultiros (Balagangadhara 1994). Remiantis S. N. Balagangadharos
izvalgomis, vakarietiskas, krik§¢ionybés suformuotas pozitiris néra vienintelis
budas zvelgti j likusias pasaulio religijas. Labai svarbu suprasti, kad ne viskas,
ka Siandien Zzmonés daro Indijoje (arba kg zmonés daré¢ Lietuvoje XIII-XIV
a.) yra religiniai ritualai. Labai daug dalyky yra tam tikri kasdienés elgsenos
ypatumai, kuriuos galbiit galétume priskirti religijos plotmei i§ vakarietiskos
religijos suvokimo perspektyvos. Anot Balagangadharos, labai tikétina, kad
tai, ka religijos tyrinétojai, antropologai, etnologai bei kity sri¢iy atstovai
vadina religija tyrinédami svetimas jiems tautas, daznai visai nepriklauso
religijos sferai.

Patiriama vieta gali biti laikoma Sventviete i8 religijotyros perspektyvos,
taciau lygiai taip pat gali ir neturéti jokiy objektyviy sakralumo apraisky. IS
esmés tokia yra ir lietuviskoje literatliroje apibréziama senojo tikéjimo
Sventvieté, kurios tyrimai ilgg laikag buvo jpainioti | senosios balty religijos
lauka, nors didzioji vietos gyvavimo dalis su senagja religija nesusijusi arba
siejasi tik labai netiesiogiai. Siame disertacijos skyriuje paraleliai kalbama
apie Girgzdités atvejj, apie Sventvietes apskritai ir apie japony §intoizmo
praktikas, nes pastarosios padeda atskleisti, kaip Sventvieté gali biti kur kas
daugiau nei sakralinis objektas. S. N. Balagangadhara sitilo grazinti religijg j
kasdienj gyvenimg, ne jvardinant tai kaip religijg, bet matant pasauléziiirg.
Kai Zvelgiame | Sventviet¢ kaip ] pasakojamg vieta, ji tampa butent
pasauléziiiros bei gyvenamojo pasaulio dalimi. O tai, kg mes vakarietiSku
jproCiu esame jprate vadinti religija, tampa kasdienémis praktikomis, kurios
atsispindi zmogiskoje patirtyje.

Nors zodis Shinto j angly kalba paprastai ver¢iamas kaip Dievy kelias
(angl. Way of the Gods), pazodziui tai baty Kami kelias (angl. Way of the
Kami). Sakyo Ono pataria zodzio Kami neversti, nes tai néra ,,dievas* pagal
vakarietiSkg supratimg. Kami turi labai daug formy — kartais jie jgyja
zmogiskus pavidalus ir iSties yra panasiis j graiky ar romény dievus. Bet kitu
atveju tai yra sunkiai nusakoma dvasia, esanti gamtoje — gyvuose
organizmuose, medZiuose, ore, akmenyse ir kitur (Ono 2004: 13). Jau tai, kad
zodis Kami néra ver¢iamas kaip dievas arba dievybé, nors i$ paziiiros atitinka
tam tikras Sios sgvokos reik§mes, rodo, jog vakarietiska religijos savoka néra
artima $intoizmui. Cia néra nei pranaso, nei §venty teksty. Tai yra tam tikras
praktiky rinkinys, susijes su Kami buvimu tarp Zmoniy. Pagal Sakyo Ono,
Sintozimas yra ,,daugiau negu religija“ (Ono 2004: 14). Tai tam tikras
gyvenimo bidas, integralus japony visuomenéje, idéjy bei pozitiriy rinkinys.
Autorius pavadina Sintoizmg gyvenimo bidu.

Nors Kami ir turi vardus, mitologija, egzistuoja $ventikai bei apeigos,
viskas kyla i§ paciy Zmoniy, o ne i§ unifikuotos sistemos. Kai XIX a.
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Japonijoje vyko Meiji revoliucija, sventyklos buvo nacionalizuotos, $ventikai
tapo administracinés sistemos dalimi, bandyta unifikuoti tam tikrus ritualus.
Taciau tai buvo daroma labai vélai ir nestruktiirizuotai, pacios Sventyklos
neturéjo jokios bendros sistemos. Sventvietés nekomunikavo tarpusavyije,
neturéjo jokio reglamento ar bendry ritualy. Net ir tie, kurie garbino tuos
padius Kami, daznai neturéjo jokio kontakto vieni su Kitais. Sintoizmo
$ventyklos (angl. Shinto shrines) Japonijoje reikalingos tam, kad Kami turéty
kur gyventi ir kad Zmonés turéty jiems patogia vieta su Kami kontaktuoti. Jos
daznai susijusios su ypatingais gamtos objektais — medis, akmuo, ola ar kalnas
daznai zymi tokig vietg, ypac¢ kalbant apie sengsias istorines Sventyklas.
Zvelgiant i§ vakarietiskos tradicijos bei monoteistiniy religijy perspektyvos,
didele dalis Sintoizmo praktiky gali atrodyti nesakralios, taciau kai tokio
atskiro dalyko kaip sakralumas néra, viskas tampa sakralu arba viskas
nesakralu — skirtumas egzistuoja tik terminuose bei Zodziuose, o ne gyvenime.
Zmogus Japonijoje tiesiog gyvena kartu su Kami.

Sintoizmo atvejis parodo, kad kalbant apie tokj tikéjima, labai sunku
jzvelgti kokig nors sistema, bandyti suvokti ,religija“ kaip mechanizma —
i8im¢iy bus daugiau nei taisykliy. Sioje vietoje fenomenologinis poZiiiris
tampa esminiu, nes démesys pirmiausia skiriamas atskiriems atvejams, pvz.,
konkreciai §ventyklai, vietai ar asmeniui. Todél ir yra grjZtama prie esminés
disertacijos sgvokos — pasakojamos vietos, kai j Sventviete zitirima kaip |
gyvenamojo pasaulio dalj, o santykis su ja atsiskleidzia ne per kultiiring
sistema ar religines dogmas, bet per asmeninj santykj ir pasakojimus.

Tai, kad Sintoizmas yra labiau pasauléZiara nei religija, daug ka
paaiskina. Vargu ar jmanoma iSmokyti kita zmogy savo pasauléziiiros, tai néra
kazkas, kg gali paprastai perduoti. Bet galbait galima pagauti, pajusti, jsijausti.
Perimti kitais baidais nei rastai, doktrinos ir mokymai. Panasiai galvojame, kai
kalbame apie prigimting kultiirg. V. Daujotytés Zodziais, ,,prigimtiné kultiira
néra koks atradimas. Ji buvo ir tebéra — kaip miisy buvimo pamatas, padas.
<...> Prigimtiniy dalyky laukas placiausias, bendriausias. Tradicija jtvirtina
tai, kas iSlieka, iSsilaiko, kas gyvybinga, kas perduodama, pernesama kaip
reikalinga® (Daujotyté 2017: 14). Prigimtiné kultGra néra tapati etninei ar
liaudies kulttirai. Ji sunkiai nusakoma ZodZiais ir Siuo atveju kazkuo panasi |
Sintoizma — prigimting kultlirg visy pirma galima pajausti. Arba, tos pacios V.
Daujotytés Zodziais tariant, jg turétume ne tiesiog tirti, bet tirti patiriant
(Daujotyté 2017: 303). Tyrinéti prigimtine kultiirg taip pat galima, tik tam
reikia ypatingo kruops$tumo bei pajautimo. Jos apraiskos matyti visur — nuo
kiino kalbos iki dailés, literatiiros ar kino. Nuo seniausiy laiky iki Siandienos:
LPrigimtinés kultiros tyréjas turi daug praeities, daug to, kas sukaupta,
surinkta, uzrasyta, ka reikia naujai pamatyti, iSgirsti, pajusti dabarties §viesoje.
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NeiSvengiamai — dabarties, nes visa, kas gyva ir gyvybinga, yra dabartiska ir
dabar (Daujotyté 2017: 13).

Ar Girgzdiité yra §venta vieta? Ar Satrijos kalng mes galime vadinti tik
senojo tikéjimo Sventviete, nes manome, kad Siandien jis nebepriklauso
sakralumo sferai? Disertacijoje pateikiama perspektyva, kai religija néra
butina kalbant apie ypatingas vietas, o Sventumas (jei tai galima vadinti
Sventumu) — kitoks, nebiitinai (arba ne vien) sakralinis. Tai kyla i§ kitokio
religijos suvokimo, kai atsisakoma vakarietiSkos religijotyros terminy,
kasdienybés reiSkiniams uzdedamy ,,i§ virSaus®. Japony Sintoizmo pavyzdys
rodo, kaip Sventumas veikia be religijos, atsisakant kantiSkos apreikstos
religijos bruozy ir paliekant tik tai, kas patiriama.

Tai, ka mes jprate vadinti senosiomis Lietuvos Sventvietémis, yra kalvos,
medziai, pievos, upés, Saltiniai ir kiti gamtiniai objektai, apipinti folkloriniais
pasakojimais ir padavimais. Zvelgiant i§ istorinés perspektyvos, yra svarbu
suvokti $iy viety vaidmenj senosios religijos kontekste, atrasti sgsajas su
priesistoriniais laikais, ieSkant archeologiniy radiniy, paminéjimy istoriniuose
Saltiniuose bei seniausius laikus siekian¢iy mitologiniy siuzety. Taciau kai tg
pacia $ventviete matome kaip pasakojamg vieta, Sie dalykai tampa nebe tokie
svarbiis. Atsiranda galimybé per pasakojimus pamatyti vieta kaip Zmogaus
gyvenamojo pasaulio dalj. Tokiu biidu i§sprendziama ir folklorinés medziagos
problema istoriniuose tyrimuose. Jei istorine ar archeologine prieiga
paremtame darbe j folkloro Saltinius ZiGirima labai atsargiai, pasakojamy viety
fenomenologijoje kiekvienas pasakojimas tampa vienodai svarbus. Kiekviena
istorija atskleidzia vis kito asmens santykj su vieta.

*k*k

Apéjus ratg visuomet grjztama atgal | pradzig. Taip ir Siame
paskutiniame disertacijos skyriuje griztama prie to, nuo ko pradéta — senyjy
$ventvie¢iy sampratos. Sis klausimas buvo samoningai nukeltas j antra darbo
plana, skiriant visa démesj naujam pasakojamy viety konceptui. Taciau darbo
pabaigoje, jau apzvelgus, kaip pasakojamos vietos veikia bei gali buti
tiriamos, svarbu grizti prie to, kas paskatino jas atsirasti nuo pat pradziy.
Disertacijoje néra siekiama paneigti ar pakeisti jprasta istorine SventvieCiy
prieiga. Fenomenologija atveda prie kitokio pozitirio tasko, kai Sventvietés yra
suvokiamos kaip pasakojamos vietos — tokios, kokios jos yra zmogaus
patirtyje. O fenomenologiné prieiga i$laisvina vietg nuo religinio diskurso ir
atveria galimybes kalbéti apie ,.kitokj Sventuma™ — nebitinai religing patirtj,
glaudziai susijusig su vietos atmosfera.
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Sunku kalbéti apie atmosferg konceptualiai, nes ji yra subjektyvi. Galime
pasakyti, kad atmosfera yra sunkiai nusakoma zodziais, arba, sekdami V.
Vaitkeviciaus pavyzdziu, bandyti atrasti naujus, mokslinéje literatiiroje reciau
vartojamus zodzius. Tai, kad vieta yra laiminga pasako apie ja kur kas
daugiau, nei aukstis, plotis ar netgi istoriniai faktai. Tafiau geriausiai vietos
atmosfera nusako ne savokos apibrézimas, bet konkretis atvejai. V.
Daujotytés pasakojimas yra dar vienas pavyzdys, Kkuris disertacijoje
pateikiamas norint parodyti pasakojamy viety tyringjimo galimybes. Kaip
skaitant ar girdint pasakojimg, Zzmogaus santykj su vieta, atsiveria galimybé
platesniems apmastymams. O tuo paciu iSrySkéja tam tikri kokybiniai vietos
aspektai, niekaip nesusij¢ nei su fizinémis savybémis, nei su papasakoty
padavimy gausa ar jy senumu.

Disertacijoje atskirai nekeliamas, tacCiau ateities tyrimams svarbus ir
Siuolaikinés paveldosaugos klausimas. Nagrinéjant vietas kaip pasakojamas,
darosi akivaizdu, kad pasakojimai: 1) Daznai nurodo vietos i$skirtinuma ten,
kur galbtt fizinés ar istorinés aplinkybés gali ir neatvesti; ir 2) Yra tai, kg taip
pat verta iSsaugoti — ne tik tvirtinant kalno $laitus, bet ir i§ naujo bréziant
pasakojimy kelius galima iSsaugoti vietg bei perteikti jos atmosferg kity vieta
patyrusiy zmoniy akimis.
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ISVADOS

Disertacijoje analizuotas pasakojamy viety fenomenas, kai vietos patirtis
pasireiskia pasakojimais. Pasakojamy viety koncepcija pritaikyta nagrin€jant
6 atvejus, pasitelkiant fenomenologine prieiga. Tai Bronislavos Kucinskienés
pasakojimas apie Satrijos kalna, Kazimiero ir Stasés Sereckiy pasakyti
padavimai bei prisiminimai apie Plateliy ezerg ir jo dalis, Petro Zalansko
uzradyti prisiminimai apie Cepkeliy raista ir jo apylinkes, Rambyno kalno
refleksijos Amzinojoje Rambyno knygoje bei Elenos Grigolaitytés
prisiminimuose i§ knygos ,,Rojaus kelias* ir Viktorijos Daujotytés-Pakerienés
pasakojimai apie Girgzdités kalng. Atvejai apima tautosakos tekstus,
asmeninius prisiminimus ir kitokio tipo jraSus. Buvo koncentruojamasi j
konkrecios vietos (arba keliy tarpusavyje susijusiy viety) patirtj, taciau tuo
paciu jtraukiamas ir platesnis Zinomas kontekstas, pavyzdziui, kiti to paties
zmogaus pasakojimai. Visos disertacijoje aptartos vietos yra pasakojantiems
savaip ypatingos bei svarbios, pasakojimai nurodo patirtj. Kieckvienas atvejis
buvo nagriné¢jamas atskirai, taciau stengtasi jzvelgti ir tam tikrus bendrus
reiSkinius. Daugiausia démesio buvo skiriama i§ Zmogaus santykio su vieta
kylantiems fenomenams, taip pat atskirai aptarti tam tikri konceptualiis
pasakojamy viety aspektai, Sios prieigos naudojimo galimybés ateityje bei
santykis su mokslinéje literatiiroje veikiancia senyjy Sventvieciy paradigma.
Atlikus tyrimg buvo padarytos Sios i§vados:

1. Nagrinéjant skirtingo pobudZzio pasakojimus iSryskéjo skirtumai,
susije su pasakojimy formomis:

a) Tautosakos pateikéjy pasakojimus neiSvengiamai veikia
kolektyvinis zinojimas ir folkloro tradicija, nes yra papasakoti tautosakos
fiksavimo metu — klausan¢iyjy klausimai uzduodami su iSankstiniu tikslu
iSgirsti tautosakg. Tai sudaro i$skirting terpe asmeninei patiréiai reikstis,
kai ji pasirodo pasakojant zinomus siuzetus. Per mazas detales, kartais
kelis esminius iStartus Zodzius galima patirtj apciuopti bei kalbéti apie
santykio su vieta refleksijas. Pasakojimas dazniausiai turi padavimo ar
sakmeés forma, taciau ieSkant galima atrasti tokius tautosakos tekstus,
kurie ne tiesiog atpasakoja folklora, bet ir atskleidZia asmening patirtj.

b) Pasakojant prisiminimus, patirtis yra kur kas asmeniskesné, nes
juos dazniausiai seka laisvas pasakotojas. Net jei tai vyksta interviu
forma, asmeninius prisiminimus galima iSsakyti laisvai, o patirtis
reiskiasi tiesiogiai. Praéjus ilgesniam laikui, prisiminimai pateikia jau
pasikeitusios patirties paveiksla, taciau zvelgiant i§ fenomenologinés
perspektyvos santykio ir istorijos tikrumui tai neturi, nes tikrasis
pasakojimas yra tas, kuris iSsakomas ¢ia ir dabar.
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C) Vienas disertacijoje i§samiai aptartas Saltinis nepatenka j aukséiau
aptartas kategorijas — tai Amzinoji Rambyno knyga. Sig knyga reikéty
laikyti trumpy, bet labai tiesioginiy patiréiy rinkiniu. Zmonés rase
Rambyno knygoje buidami (arba ka tik pabuvoje) ant paties kalno. Tokio
tipo pasakojimuose atsiskleidZia ne tik momentinis vietos jspadis, bet ir
aplinkos jtaka bei tam tikras kolektyvinis Zinojimas.

2. Vieta patirtyje gali bati sava ir artima, bet gali bati ir sava, bet
grésminga. Pirmasis variantas pastebétas Kazimiero ir Stasés Sereckiy
pasakojimuose apie Plateliy eZera, kur visos jo dalys yra pazjstamos, artimos
ir saugios. Nesaugi Plateliuose tik povandeniné erdvé, siejama su mirusiaisiais
ir ezero ragana, tacCiau joje neveikia ir Zmogus. Tuo tarpu Bronislavos
Kuginskienés pasakojime Satrija taip pat yra gerai pazjstama vieta, kurios
aplinkoje moteris praleido visg savo jaunyste, taciau tuo paciu ji néra saugi,
kartais net grésminga. PanaSy reiskinj galima pastebéti ir Petro Zalansko
rastuose, kur Cepkeliai ir jy apylinkés yra isaukstintos dainomis, mylimos ir
gerbiamos, taciau tuo pat metu pilnos gyvaciy ir baisiy zvériy, miskai baugts.
Nors visais atvejais kalbama apie gimtas vietas, santykis su jomis yra
skirtingas, todél skirtingai reiSkiasi ir viety patirtis. Tiesa, baugios vietos gali
buti prisijaukinamos. Bronislavos Kucinskienés pasakojime tai padaroma
jveikus ragang, Kazimierui ir Stasei Sereckiams vietos saugumas susijes su
matymu, tuo tarpu Petras Zalanskas vietas prisijaukina dainuodamas.

3. Isskirtiné yra judéjimo svarba, kalbant apie zmogaus santykj su
vietomis. Judéjimas tarp viety yra tiek pat svarbus (o kartais netgi svarbesnis),
kaip ir buvimas paciose vietose. Tai geriausiai iliustruoja Petro Zalansko
prisiminimuose pastebimas nuolatinis judéjimas tarp jam svarbiy Cepkeliy bei
ju apylinkiy viety. Vieta, kurios Zmogus néra apéjes, negali biiti paZjstama, o
tuo paciu ir saugi.

4. Kartais vieta tampa platesnio kolektyvinio naratyvo dalimi, kuris yra
aktyviai konstruojamas i§ $alies — tokia vieta tarpukariu tapo Rambyno kalnas.
Istoriskai svarbi senojo balty tikéjimo vieta jgavo papildoma isskirtinuma, kai
buvo jtraukta j to meto Prusy Lietuvos mentaliteto paieSkas. Rambynas, kaip
dvi Lietuvas jungianti vieta, vaidino svarby vaidmenj formuojant tarpukario
identiteta Klaipédos kraste, ir tai atsispindi Amzinojoje Rambyno knygoje —
unikaliame XX a. 3-4 deSimtmeciy S$altinyje, kuriame buvo fiksuojamos
Rambyng lankanciy Zmoniy patirtys. Atkreipiant démesj ] tai, kas jvairiems
zmonéms pasirodé svarbu jradyti j Sig knyga, iSry$kéjo asmeninés patirtys bei
bendro politinio naratyvo jtaka.

5. Pasakojamos vietos negali biti atskiriamos nuo Zmogaus, nes dar
svarbesnis uz pacig vieta yra vietos patirtj atspindintis pasakojimas. Kadangi
démesys sutelkiamas ] tokius pasakojimus, kurie atskleidzia ry$j Su
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ypatingomis vietomis, daznai démesio centre atsiduria namy arba, zilirint
placiau, gimtos vietos fenomenas. Stipri gimty viety patirtis atsiskleidzia
Elenos Grigolaitytés prisiminimuose apie Biténus bei Viktorijos Daujotytés
pasakojimuose apie Girgzdatg. Abiem atvejais konkreti vieta (Rambynas,
Girgzdiiteé) tampa platesnio viety tinklo dalimi, kuris sudaro gimtinés
fenomena. Asmeniniuose pasakojimuose §is fenomenas pasirodo labai ryskiai.

6. Zmogaus santykis su vieta didele dalimi priklauso nuo santykio su toje
vietoje esanciais arba su ta vieta siejamais kitais zmonémis. Nagringjant
disertacijoje pateiktus atvejus tai geriausiai atsiskleidzia Elenos Grigolaitytés
prisiminimuose, kai Biténai, j kuriuos visuomet buvo siekiama sugrjzti bet
kokia kaina, tampa svetimi moteriai likus paskutine vietine gyventoja. Kazka
panasaus galima pastebéti ir Petro Zalansko prisiminimuose, kur Pogorendos
kaimas, i§ pirmo zvilgsnio artimas, palyginus su tamsiu ir grésmingu misku,
iSties yra jam svetimas dél ¢ia gyvenanciy gudy.

7. Disertacijoje atskirai nagrinétas senyjy SventvieCiy sampratos
klausimas. Remiantis teorinés prieigos galimybémis ir konkreciais
pavyzdziais, siekta atskleisti, kaip gali pasikeisti tyrimo laukas, pasukus nuo
$ventvieCiy prie pasakojamy viety. Pasakojamy viety paradigma papildo
ligsiolinj $ventvieciy suvokimg. Fenomenologiné prieiga leidzia suskliausti
istorinius vertinimo kriterijus bei religinj vietos kontekstg. Sekant japony
Sintoizmo pavyzdziu daroma prielaida, kad ne visi i§ pirmo Zzvilgsnio su
religija susij¢ kasdienybés aspektai turi biti priskiriami religijos sferai — ypac
kai kalbama apie vakarietiSkoje tradicijoje nusistovéjusig religijos samprata.
Tokiu budu vieta tampa ne senosios balty religijos dalimi, bet vieta
zmogiskoje patirtyje. Tokios vietos pavyzdziu galima laikyti Girgzdités
kalna, kaip apie jj savo prisiminimuose pasakoja V. Daujotyté.

8. Suskliautus religinj $ventvieCiy diskursg iSlieka svarbi jausminé ir
emocing patirtis, paliudyta Zzmoniy pasakojimais. Tai gali biiti linksmumas ar
net euforija, uzpliistantys lankant vieta. Arba tam tikri i§ pazitiros kasdieniai
veiksmai, kuriems suteikiama ypatinga svarba, nes jie yra atliekami
ypatingoje vietoje. Disertacijoje tai vadinama tam tikru ,nereliginiu
Sventumu arba vietos atmosfera. Sakralumo terminas biidingas senyjy
Sventvieciy tyrimams, nes vietos yra suvokiamos kaip balty religijos dalis.
Taciau nuo SventvieCiy peréjus prie pasakojamy viety, atsiranda galimybé
kalbéti apie tai, kokios blina ypatingos vietos patirtys. Aprasant §ias patirtis
bei nagrin¢jant, kaip reiSkiasi vietos atmosfera, iSryskéja vietos vaidmuo
zmogaus gyvenamajame pasaulyje.
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SUMMARY
INTRODUCTION

Life happens in places. We have homes, workplaces, places we like
and visit, places we might avoid, places we are uncomfortable in, places we
feel like home and places we are strangers to. We all experience the same
physical place, but it looks and feels and appears differently to each of us,
because no two people can experience exactly the same phenomenon. By
focusing on the personal experience of a place, we can see the reflection of a
particular person's relationship to a place, which is not a generalised image
formed in a community or culture. The human experience of place influence
everyday life and is part of the lifeworld. Places form a network through which
we move and experience places in our lives.

You could say that a place exists without being experienced - the hill
is the same in the middle of the night, unvisited by anyone, and same when
full of tourists during the day. If we measure the size and width of the hill
during the day and at night, it is likely to remain the same, objectively
speaking. However, “places always have something else that is difficult to
measure objectively, which usually comes in the form of feelings and
sensations” (Vaitkevicius 2012: 60). These feelings and sensations cannot be
known or described without a person expressing them through stories.
Narratives are one way of showing experience. A person's relationship to a
place can appear in stories very consciously (e.g. when asked to tell a legend
about how a lake appeared in this place) or involuntarily (in literature,
memories). In either case, however, human language transmits the experience.
This gives us hope that by reading or listening to stories we can see what has
been experienced and try to describe it.

Place is often perceived in research in various fields as either an
inactive, 'empty' part of the landscape in which humans operate, or as an
element of the human world that is completely separate from human activity.
The latter view is predominant in the work of geographers, where the social
aspect of the environment is often neglected. Place is seen as part of the natural
landscape, linked to people only by their physical presence there. One can
measure the width and depth of a lake, carry out a geological analysis of a hill,
conduct a dendrological study of a tree, but the place itself always remains
separate from the experience in such studies.

In contrast, the humanities have a particular focus on the human and
the society, with places often becoming the ‘containers' in which certain events
take place. In a historical approach, place is important as a localisation of a
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past event. While ethnologists' work on folktales is directly related to place,
the focus is usually on the folklore itself - its genre, style and nuances. In this
case, a mountain, a stone or a river becomes a point in the landscape to which
the tale is "pinned". Meanwhile, the relationship of the human being to the
place itself is left aside.

The issue of sacred natural sites is a special one, as their research is
closest to the questions raised in this work. They usually include geographical,
ethnological and mythological approaches, and the place is seen as closer to
the human being. However, traditional studies of sacred natural sites have
some drawbacks related to the historical approach. The distinction between
pre-Christian and Christian sites introduces a qualitative distinction that
favors prehistoric sites. However, the precise dating of sacred natural sites and
the reasoned attribution of them to pre-Christian or Christian times is very
difficult and rarely achieved. This makes it necessary to rethink the
understanding of the term 'sacred natural site' as sacred natural site and to find
new ways of knowing these sites, one of which is discussed in this thesis.

In this context, the thesis adopts a phenomenological perspective,
which brings the object closer to the human being and direct experience. The
thesis deals with place as it is perceived by human consciousness. This means
that place becomes a subject rather than an object in the landscape. The
introduction of this condition gives rise to certain methodological tendencies
that follow from it. The geographical as well as the historical contexts of place
come second in the dissertation, since place is primarily studied in the context
of experience. The human relationship to place becomes fundamental, and its
reflections also help to form the source base of the thesis: narratives, found in
different forms, from stories to personal memories.

The object of the research

The thesis aims to discover and phenomenologically describe place in
the human lifeworld. This approach is chosen in order to encompass the depth
of everyday cognition and experience. The object of the dissertation is
therefore the human experience of place. The thesis introduces and uses the
term story-place - a place as a phenomenon of the lifeworld, the experience of
which appears through stories.

The places covered in this thesis are special. In some cases, this is
manifested through the universal, physical qualities of a place, or collective
memory and tradition. In other cases, a place may be special in the personal
world of a person. The cases are not chosen according to a predefined
framework, but rather through a selective process of searching for and
choosing places or texts that best reflect the issues of the thesis. Sometimes
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the choice of a case was dictated by the place itself, and sometimes by the
narratives. The narratives chosen for the thesis are those that move with the
experience - narratives that emerge from the experience rather than retellings.
This is typical of the phenomenological approach.

Research material and methods

As the object of the study is place in human experience, narrative
forms can vary. The dissertation focuses on two main groups of sources:
folklore data (folk tales, fairy tales, etc.) and personal memories. As each case
is analysed in its own context, without any comparative analysis, it is not
appropriate to assign the cases to a general framework. Therefore, there are
no geographical, chronological or social boundaries in the thesis. However,
the material of the dissertation is Lithuanistic - it is a common connecting
element. The dissertation employs the formal methods of scientific work:
descriptive, analytical and interpretive. However, the overall methodology is
far more important. In the theoretical dimension, the methods used are
characteristic of phenomenology: phenomenological description and the ideas
raised by phenomenological anthropology.

Phenomenology deals with things as phenomena (occurrences) - how
they manifest themselves in human consciousness. In this context, objects
vary widely, from natural objects or man-made things to theories, melodies or
even feelings. All things are phenomena when they manifest themselves to
consciousness. Things can be weighed, measured and studied by various
methods in the natural sciences, but the way in which human consciousness
perceives them may be radically different from the results obtained
previously. Phenomenology therefore focuses on individual cases, each
phenomenon reflecting the relation of a particular consciousness to what is
manifested.

In phenomenological philosophy, place is usually conceived in
relation to space, as two distinct concepts. Edmund Husserl was interested in
two types of space: intuitive everyday space and geometric or mathematical
space. Both are closely related to the kinesthetics of the body - space is
experienced through the body, its position, changes in position, movement.
Through seeing and touching. In phenomenology, space is "bonded™ to the
subject. The human body moves in the world and experiences it sensually, so
that space emerges from the body's relation to the world, to the objects in it,
as a set of relations between objects. Anthropologist Tim Ingold argues that
when we talk about the world and life in it, we too often use the word 'space’,
when in fact nothing ever happens in space, space is always empty (Ingold
2011: 145). This is not an attempt to deny space or to claim that it does not
exist. However, everyday life does not take place in space but in places. These
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places are not, as some philosophers have argued, 'part of a larger space": a
room, an apartment, a house, a neighbourhood, a city, etc., these are all
different places in a network of which people live every day. Space in this
context is simply superfluous. This is one of the things that should be
phenomenologically suspended. This is where the other important statements
formulated by Tim Ingold come from.

From a positivist perspective, a place can be said to exist without the
person who experiences it - a stone lies in the forest even if no one ever visits
it. However, we are interested in a subjective, lifeworld in which place is part
of the network of people's lives. Initially Ingold says that life happens in
places, not in space, but later he clarifies the latter statement: life does not
even happen in places, but between and around them. The place here becomes
a point where different paths converge into one - for example, the home is the
place where the paths of the family members living there intersect (Ingold
2011: 148-149). In another case, this point may be part of a personal network
- a place where different narratives of the same person intersect. Such places
form a storied world. Ingold's concept is relevant to the approach presented in
this paper because narratives function as a way of showing and acting on
experience. It allows us to look at specific stories as individual cases and to
search for the experience that appears in them, and to show how a place can
be part of the physical world as well as the lifeworld.

Phenomenology is not about an objective, physical world made up of
molecules and laws. But neither is it about a theoretical model of the world,
formed exclusively in the mind of man, by the power of his mind. The field of
action of phenomenology is the lifeworld - the area of cognition and
experience in which man lives. In this thesis, places are considered as part of
the lifeworld.

Anthropologist Michael Jackson talks about how stories shape places.
The most basic example of this is giving a place a name. Every name is a kind
of trace left by a narrative. A narrative about how the name came to be
(Jackson 1996: 175). The name is a small part of what has survived, so
sometimes it gives a lot of information about the history of the name on its
own, and sometimes it is just a matter of speculation. But there is always a
story behind a name.

A place name is just one example. More broadly, stories are a
fundamental form of human relationship to place. Jackson argues that this is
particularly evident when travelling around the countryside with local people.
In this context, Jackson mentions the term 'story-places’, a term he borrows
from the Australian Aborigines, who refer to the places that are important to
them as 'yirmbal' (story-places). In the context of this thesis, it is important
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that what we in Lithuanian historiography are accustomed to calling sacred
natural sites, the Aborigines call story-places. Although the place is clearly
linked to an existing mythology and has certain rituals, the term story place
itself does not have any mythical or religious connotation. It is a story place -
a place whose experience is manifested through stories.

Jackson does not develop story places as a separate concept. However,
the context of the term helps to bring it to the forefront of this thesis,
formulating the concept for further use. Every place - whether we call it a
place of memory, a sacred natural site, a historical site or simply a home - is a
story place. The place being narrated is part of the lifeworld, part of everyday
human experience. The physical characteristics of such a place, the historical
or religious context, the geographical setting - all of these are important
insofar as they are relevant to a person’s relationship with that place. The
human being is necessary for the existence of such a place - it is part of the
world the human being narrates.

The place narrated is not a conceptual or intellectual place, nor does
it exist only in the mind of man. The narrative place can be seen as an
experiential dimension of place. However, it is special in that the experience
of place moves and expands as it is told. When a person begins to speak, write,
sing or otherwise communicate the experience of a place, the place changes.
Stories not only express experience, but also connect people.

The physical place itself, of course, does not disappear. Like all
phenomenology, narrative place can and must be part of an interdisciplinary
approach, because it does not negate other approaches - it just temporarily
straddles them. Phenomenology is a different way of looking at the same
things, not a new and indisputable truth. The place being narrated is part of
the lifeworld. It is common to all of us, but at the same time it operates
separately in each experience.

The novelty and relevance of the research

The term ‘story place’, which has not been used in Lithuanian
literature so far, introduces a new level of understanding of place. The aim of
the paper is to show how place can be studied through a phenomenological
approach, by examining different cases, groups of sources and human
experience. In this way, an additional dimension of place is opened up, not
replacing the others (geographical, historical), but complementing them and
broadening the perception.

The dissertation is close to the phenomenological approach to place
that is prevalent in the later works of Vykintas Vaitkevi¢ius (Vaitkevicius
2012; 2013; 2016). In these works, the human being is perceived as an integral
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part of place, without which it is simply impossible to know the place itself.
Such an approach is still rare in the works of Lithuanian archaeologists and
other landscape researchers, where the human being and his/her direct
experience is often disconnected from the place. The questions and ways of
describing experience raised in this thesis aim to contribute to the
strengthening of a phenomenological approach to place. VaitkeviCius's late
works form a new and very important conception not only of sacred natural
sites, but of place in general as a part of the landscape, which has also led to
the development of the theoretical approach of this thesis.

The question of sacred natural sites remains important in the context
of the thesis, and it is returned to again and again, as most of the sites discussed
in the thesis is part of the field of research on ancient sacred natural sites.
However, instead of the usual definition of sacred natural sites, the
aforementioned notion of story-places is used. There is no suggestion to
abandon the term 'sacred natural site', but rather the opposite: all sacred
natural sites are story-places, but not all story-places are sacred natural sites.
It is a much broader term that goes beyond the old Baltic religion. A place can
be Alka Hill, a town square or an apartment block. A phenomenological
approach allows us to put aside for a moment archaeological data, historical
or religious assumptions and to look at a place as part of the lifeworld. It is a
place that connects people, where experience is manifested through stories.

Although the dissertation remains within the humanities, the diversity
of sources (personal narratives and memories, folklore texts, historical
documents) makes the research complex, reflecting not only experiences in
various forms, but also different methodological approaches. Phenomenology
is used as a method in the work of Lithuanian ethnologists, but the specificity
of the phenomenological approach is its focus on individual cases and
personal experiences. Therefore, each study of consciousness is always new,
speaking of a new relationship.

The question of place appears frequently in the work of
phenomenologists, but often only briefly. As a different direction, one could
call the paradigm of the philosophy of place developed by the philosopher
Edward Casey, which is largely derived from phenomenology (Casey 2009).
Casey's philosophy is relevant in order to open up other dimensions of place
alongside the traditional geographical, historical and economic dimensions.
This is a relatively new direction in philosophy, in which field this thesis partly
falls.

The research carried out in this dissertation is also new in relation to
many of the places studied. The Satrija and Girgzduté hills and the Plateliai
lake are exceptional elements of the Samogitian landscape, as well as places
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that are vivid in folklore tradition and steeped in legends. However, the
analysis of these places individually has so far been very fragmentary. The
situation is similar at Rambynas Hill, where research has focused mainly on
inter-war political thought rather than on the site itself or its experience. The
writings of Petras Zalanskas, which are discussed in the thesis, are the subject
of more extensive research, but the phenomenological approach adopted in
the thesis allows for a new approach to this material, highlighting hitherto
unexplored or underdeveloped aspects.

The aim of the research is to describe and investigate the experience
of place in people's narratives phenomenologically on the basis of the cases of
Lithuanistic materials. The dynamics of the experience of place is to be
revealed by analysing folklore texts and personal memories of place, with a
particular focus on the relationship with one's “safe”/”stranger” place,
historical place, sacred place.

To achieve this goal, the following research objectives are set:

1. To discuss the theoretical and methodological approaches relevant
to the thesis, presenting the main principles of phenomenological philosophy
and phenomenological anthropology and the methodological guidelines and
terms derived from these theoretical approaches.

2. to describe phenomenologically the reflections of the Satrija Hill,
Plateliai Lake and Cepkeliy marsh and its surroundings in the stories of
folklore tellers.

3. To analyse two different cases of the experience of Rambynas Hill
in the contexts of collective political discourse and subjective lifeworld.

4. To discuss the relationship between the paradigms of sacred natural
sites and story-places, by the phenomenological description of Viktorija
Daujotyté's narrative about Girgzduté Hill.

The dissertation consists of an introduction, methodological and
theoretical part, empirical part, conclusions, list of references. The empirical
part consists of three chapters, each of which reflects a different aspect of the
local experience or group of sources examined in the thesis. At the same time,
each chapter deals with a different aspect of the human relationship to place.

The chapter "The Experience of Place in the Stories of Folklore
Presenters" deals with three separate cases: Bronislava Kucinskiené's story
about Satrija Hill, Kazimieras and Stasé Sereckiai story about Plateliai Lake,
and Petras Zalanskis's memories of the Cepkeliy area. Phenomenological
descriptions of the experience in the texts address the phenomena inherent in
the relationship with place and the question of individual experience and
tradition.
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The chapter 'Rambynas hill: an ancient sacred natural site and part of
the lifeworld' presents two cases about Rambynas hill. The first is Rambynas
in the context of the national narrative of Lithuania Minor, as reflected in the
Eternal Book of Rambynas and in other texts by cultural and political figures
of the time. The second is Rambynas as a part of the everyday, subjective
lifeworld in Elena Grigolaityté's memories. The chapter explores the question
of the historicity of the place and how it affects personal experience.

The last chapter, "From sacred places to story-places", deals with the
atmosphere of a place: how a person's relationship to a place shapes the
subjective atmosphere of a place and whether we can talk about a different,
"non-religious" sacredness; it examines the points of contact and differences
between the paradigms of the old beliefs of sacred and story-places.

Defended statements

1. A story-place is a place experienced by humans, part of the
lifeworld - it is not static, the experience of a place expands and changes as
people narrate it. The main source of knowledge of the place narrated is stories
of various kinds: narratives, tales, poems, prose, diaries, memories. Since
story-place reveals not the physical parameters of a place or historical facts,
but the reflections of human relationships, a phenomenological approach is
appropriate to study it.

2. The relationship of folklore presenters to the places they tell about
is unique in that their experience is influenced by collective knowledge and
folkloric plots. At the same time, however, personal experience does not
disappear. The stories of folklore tellers are usually told in exceptional
circumstances - when someone asks them. In this case, consciousness is
aroused and language acts as a gesture.

3. The external, state-constructed sense of place influences people's
personal experience - this is shown by the example of Rambynas, where the
image of the hill as an ancient sacred natural site connecting two Lithuanias,
which was formed between the wars, is transferred to the Eternal Book of
Rambynas. Meanwhile, the example of Elena Grigolaityté's memoirs shows
how the same physical place (Rambynas, Biténai) can appear completely
differently when it operates in the context of everyday personal space, the
lifeworld.

4. The atmosphere of a place is a qualitative dimension of a place that
comes from human experience. The atmosphere is characterised by the use of
adjectives or metaphors that are not always typical of a place, thus expressing
the specialness of the place and the feelings that surround the person.
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5. The accessibility of the places in the story gives a different perspective
on the old Lithuanian sacred places. Instead of the historical approach that has
prevailed so far, a phenomenological approach is used, conveying the
significance of a sacred natural site through stories rather than historical or
religious facts. The sacredness of the site and the religious discourse is
phenomenologically articulated.

1. The experience of place in folklore

The first chapter of the thesis deals with cases where the human
relationship to place is manifested in the context of folklore. The cases
discussed in the chapter have two things in common. First of all, the
storytellers are the presenters of folklore. However, it is also necessary to
mention that the texts in question are not traditional folklore. The second
element linking the cases examined in the chapter is the particularity of the
place in question. The appearance or geographical circumstances of the places
are different (a mountain and a lake in Zemaitija and a marsh in Dzikija), but
the unigqueness of the places discussed in the chapter is common to the
following: Satrija Hill, Plateliai Lake and Cepkeliy marsh. These are places
that are important not only in the lives of the narrators, but also in a wider
context. Places with their own history and folklore, their own foreknowledge
and tradition.

The first case studied in this chapter is Bronislava Kucinskiené's story
about Satrija Hill. This text was chosen after a review of over forty tales
written about Satrija and preserved in the Lithuanian Folklore Manuscript
Library. It is interesting to note that Satrija is an exceptional place, well-
known all over Lithuania, but it is not distinguished by the abundance of
stories about it, nor by the depth of the stories, although folklore expeditions
have been carried out in the surroundings of Luoké many times. The text
chosen for this dissertation is the longest, most detailed and liveliest of all,
and is not distanced from the hill itself. Bronislava Kuéinskiené talks about
her own memories of gatrija, but in the second part of the text it turns into a
story about a girl who met and defeated a witch on Satrija. In her story, Satrija
appears as both a safe and a stranger place. Different pictures of the place are
painted, different personal experiences of the place are revealed.

The second case in the chapter is Kaziemieris Sereckis' and Stasé
Sereckiené' stories about Lake Plateliai. Kazimieras and Stasé Sereckiai, both
born in 1907, lived in the village of Paezerés Riidaiciai, which is about four
kilometres from the town of Plateliai, north of Lake Plateliai. The study of the
Sereckis' tales emerged purposefully in the dissertation, following B.

102



Kucinskiené's experience, and in order to show how a more intimate, more
mundane relationship of the narrator to the place can shape the meanings given
to the landscape.

The third case studied in this chapter of the dissertation is Cepkeliai
and its surroundings, described in the writings of the well-known Dziikai folk
singer and storyteller Petras Zalanskas. Zalanskas' notebooks are diary-style
notes, formally only partly classified as folklore. In this chapter of the
dissertation, Petras Zalanskas's notebooks open up another perspective of the
story-place. First of all, they are of a slightly different type of narrative than
those of Bronislava Kucinskiené or the Sereckiai. Although influenced by
folklore and religious motifs (especially the second part of the notes), these
are personal memories of Petras Zalanskas. Zalanskas is a voluntarily narrator
in this case - he was not asked by the ethnologist who came to see him, but he
sat down and wrote everything down in a notebook himself. This is an
important difference that brings Petras Zalanskas's stories closer to his direct
experience.

The study of how Bronislava Kucinskiené, Kazimieras and Stasé
Sereckiai and Petras Zalanskas experienced the places that were important to
them, special to them, highlighted the way in which the place they were
talking about functions. At the beginning of the dissertation, it is important to
introduce a phenomenological approach and analyse these three different
cases, thus revealing what the relationship to place can be and how it manifests
itself through folklore texts and less folkloric personal memories.

The story-place cannot have one meaning. Which would be the "true"
version: is Satrija a place of celebration or a hill of witches? Plateliai - a
familiar, safe space, or maybe the world of the dead? Cepkeliai - friendly and
familiar, or alien and full of hostile nature? The answer to these questions is
simple: all meanings are equally appropriate, it depends on the context. For
Bronislava, Satrija is friendly at one moment and sinister at another.
Narratives of the story world are a certain way of human experience,
inseparable from movement and action in the environment. Since knowledge
is acquired through movement, the meaning of the elements of the lifeworld
can easily change. As we have seen, the perception of space is particularly
important for this change in meaning. The same narrative can have several
different spaces. These spaces can change according to quite clear rules, for
example, in Plateliai the spaces are separated by the surface of a lake. Each
transition to a new space also opens up a new sense of place, which changes
very dynamically in Petras Zalanskas’ stories. Zalanskas’ stories also open up
another important aspect of the experience of places - movement. Movement
allows the above-mentioned meanings to change. Perhaps movement is also
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important for Zalanskas because the places, though familiar, are frightening -
one does not want to linger in them too long.

The study of all three cases also reminds us that there is also a personal
experience in the tradition, and that this is extremely important. We can
classify the tales according to the motifs they depict, but the motif does not
tell us anything about Bronislava, Stas¢ or Kazimieras. The differences
between the cases in question are even more revealing. After all, the fact that
for Zalanskas the place is familiar but frightening, while for Sereckis it is as
everyday but safe, speaks not about the places themselves, but about the
people who experience them and follow the stories.

Phenomenologically speaking, knowledge (and this includes stories,
legends, etc.) is not blindly passed on but lived - even when retelling a story
that has been known for centuries, it will always be spoken here and now, by
this person, with all the personalities. However, a phenomenological approach
to folklore in no way eliminates the folkloric motifs - they are simply
temporarily set aside.

This is why the fundamental principle of careful reading of the folklore
text, without missing a single word, becomes very important. The researcher,
who each time asks himself why the narrator's consciousness reacted in a
certain way and not in another, gets a unique chance to try to reconstruct the
human lifeworld. This section has attempted to make at least a partial
contribution to such a reconstruction, and the ideas raised about the meanings
of the stories are debatable. Scholarly interpretation must not only provide
answers but also raise new questions.

2. Rambynas hill as natural sacred site and as part of the lifeworld

The subject of this chapter is Rambynas Hill and the different stories and
experiences associated with the site. The case of Rambynas Hill was chosen
not only due to the uniqueness of the site, but also to the possibility of
discussing in this case a very important aspect of the relationship with the site,
where the site is a historical sacred natural site and the historical context is not
only important in society, but also additionally constructed by outsiders. The
status of Rambynas as a sacred natural site is known from the 14th century
Teutonic Order's descriptions of Lithuanian roads. However, the role of
Rambynas as a historical and religious site is even stronger in the inter-war
period.

This chapter of the dissertation differs from the previous one in that it
chooses one physical place but two story-places, thus showing the different
worlds it can reveal. In both cases, the physical (geographical) location is
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Rambynas Hill. The first is the national Rambynas, influenced by the pro-
Lithuanian ideology that was very active in Lithuania Minor between the wars.
However, the historicity of the place is here a very important part of the
general political discourse, but also of personal experience. Unlike the cases
examined in the previous chapters of the thesis, the national Rambynas does
not have a broad history of a single person, but the lifeworld reveals itself
through sporadic, momentary expressions of experience.

The second case stays geographically in the vicinity of Rambynas, but it is
completely different. It is the personal memoirs of Elena Grigolaityté, a
woman living in the village of Biténai, which reveal not only the woman's
lifeworld, but also her relationship with her birthplace, including Rambynas.

In the first part of the chapter, Rambynas Hill emerges as a place of
historical, national and even political importance. Collective memory was a
very important instrument in shaping the identity of Lithuania in the interwar
period. However, Lithuania's common past was almost non-existent in both
Lithuania Major and Lithuania Minor, so it was difficult to rely on collective
memory (Maciulis 2012: 213). Historian Dangiras Maciulis considers the
inclusion of Rambynas Hill to be one of the more successful actions taken by
the interwar Lithuanian government in constructing a common historical
narrative of Lithuania Major and Lithuania Minor (Maciulis 2012: 220). East
Prussians were part of Prussia and then Germany for a very long time, so in
order to integrate the Minor Lithuanians into a common Lithuanian context, it
was necessary to start from prehistoric times, the Baltic tribes, and the early
history of Grand Duchy of Lithuania. Rambynas Hill is one of the oldest and
best documented sacred natural sites in Lithuania (Vaitkevi¢ius 1998: 641-
646), so it is natural that the pagan narrative was concentrated here. This
process was undoubtedly aided not only by history, but also by the exceptional
and impressive landscape.

The dissertation focuses on a unique source of the time - the Eternal Book
of Rambynas, which began to be filled in 1928. The book records short
statements by different people, sometimes returning back and adding more
records. Reading individual, short entries gives a chance to sense of the
community's connection to the place. And, of course, to show how the wider
historical and political narrative affects that connection. Most of the
recordings are short, the language is at times grand and adorned. In the Eternal
Book of Rambynas, the lifeworld and everyday life remain somewhere close
by, but the experience of place appears on a different level - through issues,
impressions and emotions that are important to the community or even the
country. The Rambynas Book is usually filled in at a special time - during
holidays. And on other occasions, a visit to Rambynas is special, a special trip
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is dedicated for that. Most of the entries are written by people who live
somewhere else, sometimes not only on the other side of Lithuania, but on the
other side of the world.

The historical and geopolitical context of the time helps to better
understand the role of Rambynas in the national movement of Lithuania Minor
between the wars. The hill was a very suitable place not only because of its
Baltic past, but also strategically - the Nemunas River became the link
between the two Lithuanias, not only symbolically but also physically. This
pushed to construct the national role of Rambynas from the outside. We
cannot ignore the importance of Rambynas in pre-Christian times - various
historical sources and later memories and folklore show that the mountain can
be justified as a sacred natural site of the old faith, based on a
historical/archaeological approach. At the same time, however, it is
remarkable how the legend of Rambynas was resurrected at the beginning of
the 20th century, with new plots and additional significance. The construction
of the image of Rambynas remains very important, with a systematic effort to
establish the site as a symbol of nationhood. Its influence can also be seen in
later times: in 1958, the archaeologist Petras Tarasenka wrote a novel, The
Wizard of Rambynas, in which the Stone Age community of Rambynas Hill
is portrayed as idyllic, happy and well-lived (Tarasenka 1958). And the
tradition of the Midsummer celebration has been preserved to this day.

The second case discussed in this chapter is quite different - it is a woman's
relationship to her birthplace. Elena Grigolaityté (1910-1995) was born in
Biténai, then belonging to Prussia. She managed to live here almost all of her
long life, even though in the 20th century the territories of Lithuania Minor,
and especially the places close to the Nemunas River, were in a state of
constant chaos. Elena kept returning to Biténai, even though she was
distracted by her marriage and then by the war and exile, both to the East and
to the West. In Elena’s stories, Rambynas becomes part of a wider space of its
own. Elena's relationship with Biténai is an example of exceptional loyalty to
place, revealing that even through hardship, change and grief, one's own place
remains dear to a person. In the context of the dissertation, the two different
cases of Rambynas show the dynamism of the places narrated and the
phenomenological approach. That is when the quality of a place is determined
by narratives rather than by its historical past or physical parameters.
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3. From sacred natural sites to story-places

The last chapter of the thesis deals more extensively with the question of
sacred natural sites, which has been deliberately left out so far. The term
sacred natural sites (senosios Sventvietés, in Lithuanian) was only introduced
into the scientific literature in the 1990s with the work of V. Vaitkevicius. For
a long time, the concept of a sacred natural site was based on a historical and
archaeological approach, and sacred natural sites were divided into pre-
Christian and post-Christian, with the former being given more weight in the
context of the old Baltic religion. At the same time, it is clear that sacred
natural sites are becoming places that are not necessarily sacred, but truly
special places - places about which stories are made, places you want to be at
and places that evoke feelings.

We have come to call many of these special places, places that are
important to people, places that are steeped in legends and stories, sacred
natural sites. This is confirmed by the sites discussed in this thesis, most of
which can be classified as sacred natural sites according to established
methodology. However, this raises the problem of the chronology of sacred
natural sites. Sites considered as sacred natural sites usually provide very little
data on the lifetime of the old Baltic religion, and the main data that reaches
us are strongly intertwined with Christianity and its practices. It is not accurate
to categorize sacred natural sites according to their chronology, as it creates a
paradoxical situation where the less valued period (from a traditional,
historical perspective) provides the bulk of the information.

There is also the question of the sacredness of the old sacred natural sites:
to what extent are such sites linked to canonical sacredness and religion? For
example, in the case of Rambynas, the sacredness of the Eternal Book remains
"parade-like", while it is relegated to the background when focusing on the
personal narrative of life. This is partly due to the fact that the sacred natural
sites of the old faith in Lithuania belong to a faith that is no longer practised
today. The site is being resurrected, becoming a sacred natural site again
through the efforts of society, but since the faith itself is no longer active, the
experience of the place as a sacred natural site remains limited. The escalated
sanctity of the place does not correspond to the real relationship, which has
some characteristics of sanctity, but is also something more. The place is
important, but at the same time it is embedded in a certain pre-generalised
context. But perhaps a religious discourse is not necessary for a place to be
sacred to a person?
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If we believe that the two main aspects of the prevailing approach to the
study of sacred natural sites - their historicity and sacredness - need to be
rethought, we will also look for a new methodology to support this step. The
last chapter of this thesis is devoted to proposing a different approach to the
study of sacred natural sites, one that sees them as story-places rather than
religious objects of worship. Also, this chapter reveals how the notion of local
atmosphere can extend the experience of the sacred natural site. Two key
elements are used for this purpose: Viktorija Daujotyté's narrative of
Girgzduté and the geographically much more distant examples from
Shintoism in Japan. The latter are chosen because Shintoism is more a part of
everyday life than a religion.

The final chapter of the thesis returns to where it started: the concept of
ancient sacred natural sites. This has been deliberately relegated to the
background of the thesis, focusing on the new concept of story-places.
However, at the end of the thesis, having already looked at how story-places
are made and can be researched, it is important to return to what led to their
creation in the first place. The thesis does not seek to refute or replace the
conventional historical approach to sacred natural sites. Phenomenology leads
to a different point of view, where sacred natural sites are understood as story-
places - as they are in human experience.

The religious context is unavoidable when dealing with the sacred natural
sites of the old faith, but it becomes less important when dealing with story-
places. The question of the applicability of the term religion to white sacred
natural sites remains open, and the example of Japanese Shinto provides a
basis for talking about everyday things that only at first glance seem to fall
within the realm of religion. The phenomenological reduction frees the place
from religious discourse and opens up the possibility of talking about a
"different kind of holiness" - not necessarily a religious experience closely
linked to the local atmosphere.

It is difficult to talk about atmosphere conceptually because it is subjective.
We can say that atmosphere is difficult to describe in words, or, following the
example of Vykintas Vaitkevi¢ius, we can try to find new words that are less
frequently used in scientific literature. The fact that a place is lucky says much
more about it than its height, width or even historical facts. However, it is not
the definition of a concept that best describes the atmosphere of a place, but
the specific cases. Viktorija Daujotyté's story is another example that is
presented in the thesis to show the possibilities of exploring story-places. How
reading or hearing a narrative, a person's relationship to a place, opens up the
possibility for broader reflection. At the same time, certain qualitative aspects
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of a place emerge that have nothing to do with its physical characteristics, the
abundance of the tales told, or their age.

The dissertation does not raise the issue of contemporary heritage
conservation separately, but it is also important for future research. When
examining places as story-places, it becomes apparent that stories: 1) Often
point to the uniqueness of a place where perhaps physical or historical
circumstances may not lead; and 2) There is also something worth preserving
- not only by fixing the slopes of a hill, but also by redrawing the paths of
stories, a place can be preserved and its atmosphere conveyed through the eyes
of others who have experienced the place.

CONCLUSIONS

This dissertation has analyzed the phenomenon of story-places, where
the experience of a place is manifested through stories. The concept of story-
places was applied to 6 cases, using a phenomenological approach. These
include Bronislava Kuéinskiené's story about Satrija Hill, stories and
memories about Plateliai Lake and its parts told by Stasé and Kazimieras
Sereckis, memories about Cepkeliy marsh and its surroundings written by
Petras Zalanskas, reflections of Rambyno Hill in the Eternal Book of
Rambynas and in the memoirs of Elena Grigolaityté (in her book Path to
heaven), and the story of Viktorija Daujotyté-Pakeriené about Girgzdaté hill.
Cases include folklore texts, personal memories and other types of records.
The focus has been set on the experience of a particular place (or several
interconnected places), but at the same time a wider known context is
included, such as other stories by the same person. All of the places discussed
in the thesis are special and important in their own way to the narrators, and
the narratives refer to experiences. Each case has been analyzed individually,
but an attempt has been made to identify certain commonalities. The focus
was on the phenomena arising from the human relationship to place, and some
conceptual aspects of story-places, the possibilities for the future use of this
approach, and the relationship to the paradigm of ancient sacred sites in
scientific literature were also discussed separately. The study concludes as
follows:

1. The analysis of the different types of narratives highlighted
differences in the forms of narratives:

(a) The narratives of folklore presenters are inevitably influenced by
collective knowledge and the folklore tradition, as they are told
during the recording of folklore - the questions of the listeners are
asked with the prior intention of hearing the folklore. This creates
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a unique medium for personal experience to express itself when it
appears in the telling of familiar plots. Through small details,
sometimes a few key words, it is possible to grasp the experience
and to talk about the reflection of the relationship with the place.
The narrative usually takes the form of a tale or a saga, but if you
search you can find folklore texts that do not simply recount
folklore, but also reveal a personal experience.

b) In the case of recollections, the experience is much more personal,
as they are usually told by a narrator voluntarily. Even if it takes
the form of an interview, personal memories can be expressed
freely and the experience is expressed directly. After a longer
period of time, the memories give a picture of an experience that
has already changed, but from a phenomenological perspective this
has no relation to the veracity of the story, because the real story is
the one that is being told in the here and now.

¢) One source discussed deeply in the thesis does not fall into the
categories discussed above: the Eternal Book of Rambynas. This
book should be regarded as a collection of short but very direct
experiences. People have written in the Rambynas Book while
they were (or had just been) on the hill itself. This type of narrative
reveals not only a momentary impression of the place, but also the
influence of the environment and a certain collective knowledge.

2. A place in experience can be familiar and friendly, but it can also

be familiar but threatening. The first case is observed in the stories of
Kazimieras and Stasé Sereckis about Lake Plateliai, where all parts of the lake
are familiar, close and safe. Only the underwater space associated with the
dead and the lake witch is unsafe in Plateliai, but it is also uninhabited by
humans. Meanwhile, in Bronislava Kucinskiené's story, Satrija is also a
familiar place in which she spent her entire youth, but at the same time it is
not safe, sometimes even threatening. A similar phenomenon can be observed
in the writings of Petras Zalanskas, where Cepkeliai and its surroundings are
glorified in song, loved and respected, but at the same time full of snakes and
terrible beasts, the forests are frightening. Although in all cases the places of
birth are referred to, the relationship to them is different, and therefore the
experience of the places is also different. It is true that frightening places can
be tamed. In Bronislava Kuéinskiené's story, this is done by defeating a witch,
for Stase and Kazimieras Sereckis, the safety of a place is related to seeing,
while Petras Zalanskas tames places by singing.

3. The importance of movement in relation to the human relationship

to places is exceptional. Movement between places is as important (and
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sometimes even more important) as being in those places. This is best
illustrated by the constant movement between the places in and around
Cepkeliai that are important to him, as observed in the memoirs of Petras
Zalanskas. A place that one has not walked around cannot be familiar, and
therefore not safe.

4. Sometimes a place becomes part of a broader collective narrative,
which is actively constructed from the outside - such a place was the
Rambynas Hill between the wars. The historically important place of the old
Baltic faith gained additional distinctiveness when it was included in the
search for the mentality of Prussian Lithuania at that time. Rambynas, as a
link between the two Lithuanias, played an important role in shaping the inter-
war identity of the Klaipéda Region, and this is reflected in the Eternal Book
of Rambynas, a unique source from the 1930s and 1940s, which recorded the
experiences of people who visited Rambynas. By paying attention to what
different people found important to record in this book, personal experiences
and the influence of the overall political narrative became apparent.

5. The story-places cannot be separated from the people, as the
narrative that reflects the experience of the place is more important than the
place itself. As the focus is on narratives that reveal a connection to special
places, the phenomenon of home or, more broadly, of the place of birth, is
often at the centre. A strong experience of home is revealed in Elena
Grigolaityté's memories of Biténai and Viktorija Daujotyté's stories about
Girgzduté. In both cases, a particular place (Rambynas, Girgzduté) becomes
part of a wider network of places that make up the phenomenon of birthplace.
In the personal stories, this phenomenon appears very clearly.

6. A person's relationship to a place depends to a large extent on the
relationship to other people who are in that place or who are associated with
that place. In the cases presented in the dissertation, this is best revealed in the
memories of Elena Grigolaityté, when Biténai, to which she always wanted to
return at all costs, becomes a stranger to a woman after she has become the
last local inhabitant. Something similar can be seen in the memoirs of Petras
Zalanskas, where the village of Pogorenda, at first sight close to the dark and
ominous forest, is actually alien to him because of the presence of the
foreigners living there.

7. The dissertation deals separately with the question of the concept
of old sacred natural sites. Using theoretical approaches and concrete
examples, the aim was to show how the field of research can change when
turning from the sacred natural sites to the story-places. The paradigm of
story-places adds to the current understanding of sacred natural places. The
phenomenological approach allows for the intersection of the historical
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criteria of evaluation and the religious context of the place. Following the
example of Japanese Shinto, it is assumed that not all seemingly religious
aspects of everyday life have to be included in the realm of religion -
especially when it comes to the Western tradition's concept of religion. In this
way, place becomes not a part of the old Baltic religion, but a place in human
experience. Girgzduté Hill, as V. Daujotyté recounts in her memoirs, is an
example of such a place.

8. The religious discourse of sacred places is temporarily set aside and
overlaid with an important sensual and emotional experience, as evidenced by
people's stories. This may be the joy or even euphoria that comes with visiting
a place. Or certain seemingly mundane actions that are given special
significance because they are performed in a special place. The thesis refers
to this as a kind of 'non-religious’ sacredness or atmosphere of place. The term
sacredness is specific to the study of ancient sacred natural sites, as the sites
are perceived as part of Baltic religion. However, moving from the sacred
natural sites to the story-places opens up the possibility of talking about what
special experiences of place are. Describing these experiences and examining
how the atmosphere of a place manifests itself highlights the role of place in
the human lifeworld.
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