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Anotacija

Satrijos Raganos apysaka ,,Sename dvare* analizuojama kaip vienos samonés, aptinkan&ios savo
daugiabriauni santyki su pasauliu, raiskos biidas. Aptariamas kiirinys laikomas monologiniu (remiantis
M. Bachtino teorija), nes pasakotojos balsas yra dominuojantis, visa kiirinio medziaga yra persmelkta
vieno individualaus stiliaus ir tono, t. y. visos kiirinio siuzetinés linijos neiSspriista i§ vieningo apysakos
pasakotojos akiracio. Atmintis Siame kiirinyje funkcionuoja kaip pagrindinis savizinos jnagis, padedan-
tis atkurti { save atsigrgziancios samonés kismo istorija. Kiirinio interpretacija siekiama rekonstruoti
apysakos pasakotojos pasaulézilrines atramas, kurios padeda issiaiskinti tekste koegzistuojancius kone
kardinaliai skirtingus santykio su pasauliu biidus. Platono ir Kohelto tekstai pasitelkiami atkuriant ta
reikSmiy lauka, kuriame vyksta pasakotojos, apimancios ir Irutés, ir mamatés figliras, saves atpazinimo
(kas sava, o kas ne), savirefleksijos (kas a$ esu ir kuo nesu) procesas. Nors apysakoje galima matyti
vykstant dialoga tarp alternatyviy pasaulio patyrimo, aiskinimo btidy, taciau tai neperzengia vienos sa-

moneés riby.

Pagrindiniai ZodZiai: samoné, atmintis, monologinis pasakojimas, Platonas, Koheletas.

Satrijos Raganos apysaka ,,Sename dvare® — su-
detingas, keleriopas ziliros perspektyvas { gyvena-
maji pasaulj atskleidziantis meno kiirinys. Jis gale-
ty biiti matomas kaip vienos ir tos pacios samongs,
gebancios atpazinti savo pacios skirtingus, egzistuo-
jancius paraleliai, kartais susiliecianc¢ius, bet netapa-
Cius, santykio su pasauliu biidus, raiska.

Straipsnyje atlickama analizg pagrindzia premi-
sa, kad apysakos asis, struktliruojanti visg pasakoji-
ma, yra vienos ir tos pacios samones, patiriancios
save kaip ivairiopa, turincios atmintj apie save pa-
¢ia, kismo permastymas. Toks kiirinio konstravimo
budas, remiantis Michailo Bachtino teorija, galéty
biti pavadintas monologiniu. IS tiesy apysakoje yra
keletas gana ryskiy veikéjy (bobuté, Levanarda),
bet galima matyti, kad ju gyvenimo istorijos pasi-
telkiamos siekiant atskleisti kiirinio pasakotojos,
apimancios ir Irutés, ir mamatés figiiras, samongés
raidos istorija. Sia mintj patvirtinty ir tévo vaizda-
vimas: tévelis tekste pasirodo kaip kita, kitoniska
pasauléziiira, susidtrimas su §iuo personazu iSjudi-
na, intensyvina pasakotojos samong, taciau §i kito-
niska (tévelio) samoné mums neatsiskleidzia kaip
lygiaverté dominuojanc¢iam zvilgsniui { pasauli, lyg
,»1$ savo paties vidaus®, t. y. taip, kad pasaulis pasi-
rodyty i§ ypatingo tévelio pozitrio tasko. Visiskai
neprieinamas lieka §io personazo pozilris | save
pati. Tod¢l galima tvirtinti, kad kitoniskumas Sia-
me kiirinyje lieka ,,ploksc¢ias®, stokojantis gelmés.
Priesingai nei polifoniniame romane, pasakotojos
balsas yra dominuojantis, visa kiirinio medziaga

yra persmelkta vieno individualaus stiliaus ir to-
no, t. y. visos kiirinio siuzetinés linijos neiSsprista
i§ vieningo apysakos pasakotojos akiracio. Kiirini
centruoja laiko problematika, todél jos akumuliuo-
jamos temos — atminties, pracinamybés, praradimo,
i§siskyrimo, mirties — vienu ar kitu aspektu pasiro-
do pasakojant kity apysakos personazy gyvenimus.
Nors galima matyti vykstant dialoga tarp alternaty-
viy pasaulio patyrimo, aiSkinimo biidy, taciau jis
neperzengia vienos samonés riby. Viename poliuje
atsiduria Irutés zvilgsnis { pasaulj, kiirinyje subtiliai
rySkinama vaikisko patyrimo specifika, savotiskas
pasaulio tvarkos isivaizdavimas ir suvokimas. Kitas
polius — mamatés uzimama gyvenimiskoji pozicija,
jos pasaulio percepcija.

Apysakos ,,Sename dvare“ pasauléZiiiros rémai:
Platonas—Koheletas

Norint uz&iuopti $iame Satrijos Raganos kiiri-
nyje atsiskleidziant] daugiabriauni samonés buvi-
mo biida, reikia nors bendrais bruozais praskleisti
ta lauka, kuriame vyksta savgs atpazinimo (kas sa-
va, o kas ne), savirefleksijos (kas a$ esu ir kuo ne-
su) procesas. Apysakos tekstas kuriamas aiskinantis
(peraiskinant) santyki su kitais Vakary kultiiros tra-
dicija formavusiais tekstais — Senuoju ir Naujuoju
testamentu, graiky kulttros paveldu, pirmiausia —
Platonu. Krik$¢ioniskoji ir graikiskoji kultiiros tra-
dicija tampa kiirinio gelméje pulsuojancia reikSmiy
santalka, kurios jtaka tekstui jauCiama ne tik per su-
taptis, bet ir per jtampa.




Praeinamybés ir anapus egzistuojancios amzi-
nybés (nekintamybés) problema, nuolat keliama ir
aiskinama Satrijos Raganos apysakoje, pritraukia
artyn Platona, $i klausima suformulavusi ir brézusi
mastymo Siomis dviem kategorijomis ribas. Plato-
no mastymuose apie biiti egzistuoja aiski perskyra
tarp tikrosios amziny ir nekintamy idéjy bities bei
regimosios ir kitais Zzmogaus kiino pojiiiais patiria-
mos, kintancCios ir praeinancios Sio pasaulio bities.
,,Faidre* pasakojama, kad skrajodamos po visa dan-
gu sielos maitinasi tuo, kas yra grazu, iSmintinga,
gera, t. y. dieviska. Auksc¢iausiaja pakopa — uzdan-
ge — pasiekusios sielos iSvysta esybg, kuri yra i§
tiesy biivanti, nes ,,maitinasi* tik protu ir grynuoju
pazinimu. Gebéjusios nors trumpam iSvysti dievis-
ka esybe sielos ja pamilsta ir patiria palaima, nes
tuomet joms tampa prieinamas (galimas pamatyti)
rymantis tikroje biityje* pazinimas. IS dievisky da-
lyky patirties siela semiasi gyvybés, be ju ji ,,nyks-
ta ir ziva®“. Sparnai kelia siela auksStyn, atsiskyrus
nuo dieviskos galios Saltinio — nuolatinio, cikliSko
susitikimo su tiesa — jie praranda jéga, tuomet sicla
prisipildo uzmarsties ir blogio, apsunkusi netenka
sparny ir nukrenta | Zeme (Platonas, 1996, 42-45).
Taip Sokratas mitiniu pasakojimu paaiskina sielos
isik@inijimo procesa. Zmogus Siapusybéje geba su-
vokti amzinas, nekintancias idéjas tik tod¢l, kad
jos buvo tiesiogiai sielos matytos anapusybéje ir
dabar gali biiti prisimintos. Prisimindamas zmogus
iveikia nuotoli, skirianti ji nuo tikrosios bities. Tik
todél, kad mes turime atminti apie sielos regétus
tikrosios biities pavidalus, mes ju ilgimes. Ilgimés,
nes kazkada esame tai patyre. Filosofas, ,,gebantis
teisingai pasitelkti Sitokius prisiminimus*, krypstan-
tis | dieviskus dalykus gali vél uzsiauginti sparnus.
Tie zmonegs, kurie zvelgdami i Sio pasaulio grozj is-
vysta jame dieviskojo grozio atsikartojima, taip pat
kaip ir filosofai, yra apimami §¢lo, t. y. nuo to mo-
mento nebesiriipina tuo, kas apacioje, o, Sokrato Zo-
dziais, tartum pauksciai zitiri aukStyn. Susidiirimas
su Siapusybéje atsikartojusiu dievisku groziu yra
sukreciantis patyrimas, nusakomas kaip pamaldy
iSgasti sukeliantis siaubas. Po Sios patirties, akimis
sugavus ,,grozio iStekéjima‘“, zmogaus gyvenimas
nebeturi ramybés, nes jo siela ,,uzverda, sudirgsta,
jainiezti* ir nuo Siol zmogus vedziojamas ilgéjimo-
si vél pamatyti ,,dieviSko grozio turétoja”, kitaip ta-
riant, trokStama vél patirti amzino, tobulo, idealaus
grozio atspindj Siapus. Platono filosofijoje ankstes-
né tiesioginé (be tarpininky) idéju patirtis, Siapus
gali biiti prisiminta, tas buvusio Zinojimo, prarasto
gimstant, beveik tobulas atktirimas vyksta per mas-
tyma, remiantis proto veikla, taip pat ir geidzianty-
sis grozio gali pereiti nuo atskirybés prie bendrybés,

t. y. iSeiti uz juslinio patyrimo riby ir priartéti prie
grozio idéjos.

Pristatydamas tikrosios biities — idéju ir Siapu-
sybés tarpusavio saveikos biidus, rySkinamus Plato-
no filosofijoje, Artinas Sverdiolas jzvelgia tam tikra
Siame santykyje esancig jtampa: nors idéjy bitis yra
pati realiausia, jos vienintelés tikrai yra, taciau idé-
ju egzistencija Siapusybés pasaulyje imanoma tik
per ju realizacija: idéjy biitis pracinanciame laikina-
me pasaulyje yra palaikoma konkreciomis zmoniy
pastangomis: ,,Realizuoti idéja — tai ja jgyvendinti,
t.y. iterpti i tikrove, suprantama kaip gyvenimo
vyksmas* (Sverdiolas, 1996, 50). lkiunyta id¢ja
igauna erdvés ir laiko matmenis, ji atsiduria €ia ir
dabar. Kita vertus, tik paradigminiai judesiai (nuo-
lat sekant provaizdziu) uztikrina idéjy tverme. Tik
dedant pastangas galima pratesti ju i§likima laike.

Platono idéjomis besiremiancios filosofinés tra-
dicijos alternatyva kvestionuoja anapusybés kaip
tikrosios realybés egzistavima. Autorius, kurio mas-
tymas, pasak Sverdiolo, alternatyvus Platono ide-
alizmui, yra Koheltas (Ekleziastas). Sio autoriaus
tekstas pasiekiantis mus kaip viena Senojo Testa-
mento knyguy, dalyvauja Satrijos Raganos apysako-
je ,.Sename dvare* — mamatés uzraSuose aptinkame
sakini: ,,Jei taip, tai gerai sako tie be galo koktiis
man zodziai, kad geriau biiti gyvu Sunimi, negu pa-
dvésusiu liaitu® (Satrijos Ragana, 2006, 365). Min-
tis, kuria remiantis svarstomas zmogaus biities tra-
pumo, laikinumo klausimas, priklauso Koheletui:
I8 tikryju, juk zmogus gyvuju draugéje turi vilti:
verciau biti gyvu Sunimi, negu negyvu lititu” (Koh
9, 5). Dvieju poliarisky mastymo apie zmogaus bii-
ti budy koegzistavimas viename tekste — apysakoje
»Sename dvare® — sukuria ta itampos pazenklinta
reikSmiy lauka, i$ kurio imasi, kuriame skleidziasi,
juda ktrinio samoné.

Antanas Rubsys Koheleto knyga pristato kartu
su Jobo knyga, izvelgdamas ta pati jas rasiusiuyju sa-
monges nerimastinguma (Rubsys, 1985, 279-325).
Koheleto knygoje déstomo mokymo nitirumas,
Rubsio teigimu, kyla is to, kad Siapusyb¢je egzistuo-
janciojo protui Dievas lieka nepazinus, zmogui ne-
leista permatyti dieviskojo plano: ,,Be to, jis idiegé
amzinybe [misle] 1 ju [Zmoniy] $irdi, kad zmogus
negali perprasti nei pradzios, nei galo to, ka Dievas
daro* (Koh, 3,11). Nors, viena vertus, iSsakomas
tikéjimas, kad viskas vyksta savu (Dievo paskirtu)
laiku (,,Laikas gimti ir laikas mirti; / laikas sodin-
ti ir laikas rauti, kas pasodinta® (Koh 3, 2), taciau
zmogaus protui néra leista iki galo suvokti Dievo
uzmojy. Viena esminiy zmogaus jvairiopos veiklos
teikiamos naudos beprasmybés (tustybés) priezas-
¢iy — Zmogaus gyvenimo nenuspé¢jamumas. Kadan-



gi visa, kas tik darosi po saule, — tai, kg pamoksli-
ninkas nusprendé iSmintingai tyrinéti ir nagrinéti,
galiausiai pranoksta sveiko proto ribas (,,iSmintinga-
sis mirsta lygiai kaip ir paikas®, ,,Be to, pasteb¢jau
po saule, kad greitieji ne visuomet laimi lenktynes,
narsuoliai ne visuomet nugali kovoje, iSmintingie-
ji Zmonés ne visuomet uzsidirba sau pragyvenima,
gudrieji ne visuomet tampa turtingi ir mokytieji ne
visuomet igyja palankuma, nes nesé¢kmés metas
iStinka juos visus“ (Koh 9, 12), rodosi labai para-
doksaliais pavidalais, todél i§ Sio pozitrio tasko jis
atrodo beprasmis. Galiausiai mirtis yra visus — do-
ruosius ir nusidéjelius — sulyginanti neiSvengiama
lemtis. Zmogaus gyvenimo prasmés klausimas
sprendziamas mirties akivaizdybé¢je, kvestionuoja-
ma zmogaus galimybé patirti anapusybés egzistavi-
ma, ,,anapusybé lieka neprieinama jokiai patiriai
ir jokiam apmastymui® (Sverdiolas, 1996, 139).
Mirties nei§vengiamumas, sulyginantis ne tik iSmin-
tingaji su paikuoju, bet ir Zmogy bei gyvulj (,,Zmo-
gus nevirsija gyvulio, nes abu yra nykstantis riikas*
(Koh 3, 19), yra Sios samonés nerimo Saltinis.

Rubsio teigimu, Koheletas sprendzia atskiro
individualaus Zmogaus gyvenimo prasmés klausi-
ma: ,atsiskyrus nuo istorinés bendrijos, davusios
zmogui jamzinima, pavienio zmogaus likimas tapo
aitriu klausimu* (Rubsys, 1985, 290). Istoriné zyduy
bendrija, uztikrinanti Zmogaus galimybe prasitgsti
laike per atminti, licka uz Sio mastymo riby. Kohe-
leto mastymui buidingas pesimizmas, nes jis, pasak
Sverdiolo, paneigia tokias graiky kultiiros ,,iSrastas*
zmogaus tvermes galimybes — atminti, Slove, dory-
bes. Cia visu astrumu (radikalumu) pasirodo indivi-
do laikinumo problema, nes nebetikima (nenuma-
toma) bendrijos palaikoma atminties apie asmeni
galimybe: ,,Juk néra nei iSmintingyju, nei kvailyju
1Sliekanc¢io atminimo, nes ateities dienomis vieni ir
kiti bus uzmirsti“ (Koh 2, 16).

Praktiné iSeitis, sitiloma Koheleto, i$ Sios riky
ruko apgaubtos zmogaus biities situacijos — stengtis
patirti kuo daugiau malonumo (,,Uztat labai vertinu
malonuma. Juk zmogui po saule néra nieko geres-
nio kaip valgyti, gerti ir mégautis gyvenimu* (Koh
8, 15), netausojant saves dziaugtis atlickamu darbu
ir uzsimirsti. Sitiloma maksimaliai patirti dabarti,
pasinaudoti proga, kurig atnesa laikas, nes ten, kur
einama, ,,nebus jokios veiklos, jokiy sumanymuy, jo-
kio zinojimo, jokios iSminties*. Nykstanc¢iame, pra-
einan¢iame, nenuspéjamame pasaulyje, nors ir su-
tvarkytame pagal Dievo plana, tac¢iau nepricinama
zmogiSkajam pazinimui, paguoda yra maksimaliai
iSnaudojama dabartis, malonumy teikiama savimar-
Sa.

Kirinio reik§miy laukas

Apysakos lyriné izanga yra lyg viso kiirinio
esencija — ¢ia koncentruotu pavidalu pasirodo visa
pasakojima persmelkianti nuotaika, ¢ia sukaupti pa-
grindiniai simboliai, kurie nuolatinio atsikartojimo
principu tampa teksta laikanciu karkasu, Cia jvar-
dijama kiirinio problematikos lauka apibrézianti
buties—nebtties tema. Trumputeje teksto atkarpoje
nusakoma ir pasakojimo situacija — kiirinys gimsta
pasakotojos samonei stojus akistaton su artimo as-
mens nebitimi. ISraiSkingas pirmasis sakinys — ma-
z¢jant dienos Sviesai (,,raudoniems saulélydziams
begestant®) ima ryskéti nakties Sviesuliai — baltos
rozés / zvaigzdés. Svarbi numanoma zvaigzdziy
(dangaus akiy) ir balty roziy (motinos akiy) jung-
tis. Roziy figlira apima didziuli prasmiy lauka — jos
tampa jungtimi tarp dangaus ir zemés (virSaus ir
apacios), Siapusybés (pasakotojos gyvenamos da-
barties — Cia ir dabar) ir anapusybés (motinos be-
laikiskumo, bevietiSkumo — amzinybés), $viesos ir
tamsos. Kiirinio semantiniame lauke susidaro reiks-
minga raudonos ir baltos spalvos opozicija, pasiro-
danti jau pirmu sakiniu, véliau atsikartojanti visame
tekste. [ vieng semanting grupg jungiasi balta, sidab-
riné ir melsva spalvos — jos dominuoja. Pirmasis
artimyjy prisiminimas, atsimenanc¢iosios samonéje
iSkylantis artimyjy vaizdinys — itin baltas: mamaté
,,su baltu skétuku®, broliukas ,,balta eilute, atmin-
ties sode auginamos rozes taip pat baltos, tekste pa-
sirodanti tévo figiira irgi balta — tévelis vilki baltu
Svarku, prie rozes atlapo sega baltg roze¢, paminimi
ir pono Jonaviciaus ilgi balti pirstai, gana netikéta
vaiko atminties iSsaugota bobutés balty danty Syp-
sena, bobutés skrynioje yra Sermenims laikomas
galvos apdangalas — ,,balto muslino kepuré®, vaiko
rojaus zemegje atitikmuo, ten, kur labai grazu, — bal-
ti Sveicarijos kalnai, netgi ir Jézus jsivaizduojamas
kaip kudikelis baltais marskinéliais. Kitaip atrodo
mirusios Kazelés popierinis ranky baltumas, netgi
»hezmoniSkas blankumas® ir baltos, permatomos
mirties-Séjéjos rankos. Siam negyvam baltumui
truksta kraujo, gyvybés. Daivos Vaitkevicienés tei-
gimu, mitiniame mastyme i viena semanting grupe
patenka kraujas, ugnis, raudona rozé: ,,Kraujas —
karstas, raudonas skystis — yra fiziologiné ugnies
raiska. Tai pati seniausia ugnies forma — deganti ug-
nis — kilusi i§ nezmogisky (dievisky ar demonisky)
biitybiy kraujo* (Vaitkevi¢iene, 2001, 43). Zmoniy
buvo tikima, jog liga ,,rozé* sukeliama ugnies per-
tekliaus zmogaus organizme. Rozés ir kraujo figiiry,
turin¢iy mitinj ugnies turini, bendrumas pagrindzia
vienos figliros transformacija i kita, daznu atveju
iSreiskiancia peréjima i§ gyvenimo i mirti. Tautosa-
koje mirties vietoje, kur iStrysko kraujas, iSdygusi



roz¢ tapatinama su mirusiojo siela. Tod¢l kiirinyje
egzistuojanti balty roziy ir mirusios motinos analo-
gija kyla i§ gilesnio kultiirinio sluoksnio. Balta rozé
latviy liaudies dainose pasirodo ,,kaip mitinis auga-
las, kuriuo galima uzkopti | dangy* (Vaitkeviciené,
2001, 48-49). Riba, skirianti abu baltumus, labai
nezymi. PrieSingame poliuje atsiduria raudona spal-
va: raudoni saulélydziai, i§ bobutés siaubo istoriju
ateinantys ugniaakiai aitvarai, serganc¢ios mergaiteés
sutinusios ,,raudonos lyg kraujas‘ akys, Levanardos
paveiksle vaizduojamas velnias, ,,i8kiSes liezuvi,
raudona lyg kraujas®; taip pat raudona ir kambarj
nusviecianti, | pakampius demonus nustumianti na-
my zidinio liepsna. Nors kaip galima matyti, baltai
spalvai suteikta teigiama konotacija, taciau ji jungia
ir gyvybés, ir mirties reikSmes. Galima teigti, kad
praeityje nutolusiy (mirusiyjuy) artimyju balti pa-
vidalai gyvybés semiasi 1§ rasanciosios atminties,
arba atminties prikeliami artimieji yra kazkur tarp
gyvenimo ir mirties, ta gyvybés ir mirties jungti is-
reiskia balta (atminties) spalva. Lygiai taip pat su
liga, mirtimi susijusi raudonai spalvai budinga reiks-
miné ambivalencija. Mamate, zitirédama | vaikus,
iSsitaria: ,,Atrodot kaip balti pauksteliai raudoname
lizdelyje* (Satrijos Ragana, 2006, 295); kupina gy-
vybés visiskai prieSinga ,,blankiai, menkos sveika-
tos ir pusaklei* panai Verusiai, mokanti auginti (dau-
ginti) zemés vaisius ir jais mégautis, pana Zuzana
ant palangiy augina jvairiaspalves géles, tarp kuriy
yra ir raudony balzaminy. VieSnagés pas boceli
metu trumpam, pries visiskai panyrant i tamsa, pas-
kutinés dienos Sviesos — raudony saulélydziy — i$
praeities prikeliami giminés prabociai: ,,Kai kurie
[portretai] jau nyksta prieblandoje, kiti, nuSviesti
paskutiniyjy gestanciy saulélydziy atspindziy, atro-
do, gyvi“ (Satrijos Ragana, 2006, 316). Gyvybe tei-
kiantis ir mirtingas kiinas, lengvai ligy ir aistry pa-
zeidziamas, tekste pazenklintas raudonos spalvos.
Kiino, mirties, raudonos spalvos semantinei grupei
budingadvipusiskumaisreiskia mirties-Séjéjos vaiz-
dinys: mirtinai balta jos fizionomija ir raudonos lyg
granaty ziedas liipos, kuriy pabuciavimas, mamates
isitikinimu, atveria vartus i tikresni gyvenima.
Apysakos jzangoje minima lango figtira skiria
Siapus bei anapus erdves ir iSreiSkia jungties tarp
Siy dviejy erdviy galimybe, tai néra aklina siena. Ly-
ginant pirmaja ir antrajq pastraipas, matyti (su)arté-
jimo judesys: i§ pradziy ziiirin¢igja ir anapus lango
esantj peizaza skiria didziulis nuotolis, saulélydis
yra tolimiausias akimis pasiekiamas taskas, sidabri-
nés balty roziy akys jau yra arciau, zvilgsnis atei-
na i§ uz lango esancio sodno. Akivaizdu, kad akiy
kontaktas pasakotojai yra nepakankamas, sickiama
tveikti i§ anapus zvelgianciaja ir ¢ia esanciaja ski-

riant] nuotolj lytéjimu. Geidziama kiiny kontakto,
glamonés. Glaudimasis prie roziy, lytéjimo, glamo-
néjimo(si) judesys kyla i§ ¢ia esanciosios troSkimo
priesintis kito nebiities akivaizdybei (jei galiu pri-
siglausti, kiinu patirti mirusios motinos ranky gla-
mong, vadinasi, paneigiu jos mirties fakta). Dar
svarbiau, kad glaudimosi prie géliy yra iSmokta i
besiilgimos mamos: kartojimo judesys tampa tuo pa-
radigminiu veiksmu, leidZianc¢iu praeiciai isikiinyti
(realizuotis) dabartyje. Taciau atlickamas veiksmas,
turintis intencija atgaivinti praeiti, stokoja tikrumo,
juo tarsi uzklausiama laukiant atsakymo — kiek ga-
liu bati tikra nesancios egzistavimu. Atsakymas
yra tik tas pats i§ anapus ateinantis zvilgsnis, kurio
nepakanka, kad pasakotoja isitikinty zmogaus gy-
venimo tegstinumu. Viena paciu intymiausiy kiiny
kontakty — lyta — pakeicia kita kontakto su iSoriniu
pasauliu forma: raSoma apie ikvepiama, vidun itrau-
kiama roziy kvapa. Géliy esencija tampa kvépuo-
janciosios dalimi, sklinda po kiina, ja tarsi apima i§
vidaus. Koncentruotu pasakojimu nueinamo kelio
kryptis — i$ iSorinés erdvés { viding, susitelkiant ties
savo samonés atlickamu darbu — sapnavimu. Todél
visas po izangos einantis kiirinio tekstas pazenklin-
tas vidujybés akcento, atrodo isitenkantis vienos sa-
monés ribose.

Mamaté ir Viktuté — dvejopo santykio su pasau-
liu badai

Geismas paneigti Zzmogaus egzistencijos baigti-
numa skatina rasanc¢iosios samong ieskoti buidy pa-
¢iai jveikti anapus (kuriam priklauso ir praéjes lai-
kas) ir Siapus skiriantj nuotolj. Vaizduoté, sapnas,
atmintis — tie pasakotojos galioje esantys inagiai,
galintys uztikrinti Zmogiskosios biities tgstinuma
(tvermg). Atkreiptinas démesys, kad zmogaus bii-
ties problema pasirodo visiskai subjektyvioje plot-
meéje — ilgintis (mirusios) motinos. Motina yra ta
gija, siejanti pasakotoja su savo pacios praeitimi —
tévai yra vaiky praeities liudytojai ir saugotojai. To-
deél sykiu su motinos netektimi pasirodo ir savosios
praeities (kaip pra¢jusiame laike buvusios patirties)
i8likimo, galimybeés prasitesti laike klausimas, kuris
susijgs ir su patirties prasmés problema. Pasakoja-
ma vaikystés (pra¢jusiame laike jkalintos, nes su ja
ir pasibaigusios, patirties) istorija tarsi yra atsaky-
mas | klausima, kurj perfrazuojant Kohelta galima
suformuluoti taip: kokia yra patirties nauda, jei vis-
kas praecina? Kodél verta ka nors patirti (net pacius
i8kiliausius dalykus — gamtos grozi, muzika, artimu-
ma, meile), jei viskas eina myriop, pasibaigia? Si
klausima uzastrina tai, kad kiirinyje atmintis pana-
Siai kaip ir Kohelto knygoje siejama tik su keletu
Seimos karty — vaiky atmintyje iSsaugoma bendra



su tévais (kartais ir seneliais) praeitimi. Atmintis ne-
perzengia artimyjy rato, tekste néra uzuominy apie
platesng, bendruomenés atmintj.

Praeities buvimo biidas atsimenanciosios sgmo-
néje vadinama sapnu. Sapnas yra visiSkai asmens
vidujybei priklausantis dalykas, kurio realuma yra
patyrusi tik asmens samoné. Pasakojimo salygis-
kuma iSryskina dar vienas jo bruozas — pasakisku-
mas: ,,Uz misku, uz upiy, tarp dauby ir kalvy stovi
seno dvaro medinis rimas* (Satrijos Ragana, 2006,
293). Istorija pradedama kartojant pasakos formu-
les, vengiant bet kokiu konkretybiu (tiksliy laiko
ir erdvés nuorody). Sis pasakos pasaulis priklauso
apysakos mazajai herojei — Irutei. Toks pasakojimo
btdas, kai kiti zmonés matomi lyg pasakos veikéjai
(ne syki minima, kad brolis atrodé kaip ,,pasakos
nykstukas®, bobutés namuose kvepia ,,pasaky sali-
mi®, ji pati — geroji laumé¢), atspindi vaiko santyki
su pasauliu ir yra vaiko samonés buvimo ir raiskos
btdas. Pasakojimo pradzioje mergaités samongéje
dar néra pracinamybeés, laikiSkumo suvokimo, nes
ji dar néra susidiirusi su mirtimi (jos néra mergaités
patirtyje): ,,O a$ pamasciau, kad vis délto zmonés
daug laimés patiria. Stai puikios, kvapios rozés, §tai
brangioji mamaté ir mylimasis brolelis* (Satrijos
Ragana, 2006, 242). Mergaités gyvenimas rodo-
si kaip pakankamas, nieko nestokojantis, panasus
1 Koheleto knygoje aprasyta zmogaus buvimo bii-
do siekiamybg — gyventi mégaujantis, dziaugiantis
Siapusybés laime. Tiksliau, Siapusybéje iSsitenkan-
tis Zmogaus gyvenimas yra vienintelis {manomas,
vaikiskai patir¢iai prieinamas, zmogaus buvimo
btidas. Tai pasaulis — Cia ir dabar, akimi aprépiamo-
je erdvéje. Labai uzdaro, tik keletui zmoniy (ma-
matei, [rutei ir broliui) priklausancio stebuklingo
pasaulio provaizdis — Rojus. Atsimenamos erdvés
hermetiSkumas akcentuojamas ne viena syki, tobu-
las pasaulis rodosi kaip virSaus ir apacios vienové:
»ties mano kojomis mélynuoja dangaus asaréliy
giria, stebédamos savo atvaizdu vandens veidrody-
je“ (Satrijos Ragana, 2006, 240). Tokia atspindzio
sukuriama dangaus ir Zemes jungtis yra aprasSyta ir
kituose Satrijos Raganos kiiriniuose, pvz., apysako-
je ,, Viktute®, ji ktrinio kulminacijoje zenklina vyro
ir moters, mylimyjy pasiekiama buvimo kartu pil-
natve. Taciau ir ,,Viktutéje®, ir apsakyme ,,Dél té-
vynés*, taip pat ir aptariamame kiirinyje mamates
iSgyvenamas pasaulio dermés jausmas patiriamas
nakti. Iruté naktj iS¢jusi { soda mamatés mokoma
patirti amzinybe ypatingame nakties peizaze: ,,Ze-
me ir dangus — jau viena. Tokig naktj amzinybé sa-
vo sparnu palie¢ia Zmogaus siela* (Satrijos Ragana,
2006, 294). Besigérinciam pasaulio groziu vaikui
btdingas holistinis, i virSy / dangy ir apacia / Ze-

me, i laikina ir amzina, Siapus — anapus nedalijan-
tis patyrimas. Tod¢l mamos pasakojimu kuriamas
rojaus sody vaizdinys vaiko akimis isiktinija gyve-
namoje dabartyje, Sie du suaugusiojo poziiiriu nesu-
taikomi Siapus (tai, kas praeina, nyksta) ir anapus
(tai, kas nesikeiCia, yra amzina) poliai susivienija
vaiko patirtyje. Pastebétina, kad suaugusiesiems to-
kia prieSybiu jveika galima patirti tik naktj, atsiri-
bojus nuo kasdienés, nuo tikrojo, sielos, gyvenimo
tolinancios, patirties, o vaiko kitoniskas santykis su
aplinka leidzia pasaulio harmonija iSgyventi dienos
metu. Viena graziausiy vaiko santyki su pasauliu at-
skleidzianc¢iy viety apysakoje — kai vaikai su motina
lankosi dauboje (ypatingas krastovaizdis gali biti
suvokiamas kaip zmogaus vaizduotés galiy sukur-
tas — atsimintas — Rojaus paveikslas). Gamta, mato-
krastovaizdis yra pilnas, vaiko akimis pakankamas
pasaulis: ,,I$ visy pusiu zaliy sieny apsupti, buvome
dabar pacioje Sirdyje to ypatingo pasaulélio, visai at-
skirto nuo likusiojo pasaulio ir nieko bendro su juo
neturincio. VieSpatauja jame savi istatai, visai kito-
ki negu aname nuobodziame pasaulyje. Cia viskas
galima, kas teatsitinka pasakose* (Satrijos Ragana,
2006, 271). Galétume manyti, kad vaiko samonés
nelaikiSkumas, visumiskumas artimas archajinei
samonei — tai nuolatinis dabar. Bet tokia yra pasa-
kojamos istorijos iSeities pozicija, véliau regime,
kaip ideali rojaus biisena ardoma | vaiko samong
pamazu besibraunancio visa ko laikinumo, mirties
suvokimo.

Jau kiirinio pradzioje galima matyti mazos mer-
gaités pastangas per reikSmingus daiktus sutvirtinti
ry$i su mylimais Zzmonémis, islikti juy akiratyje net
ir tada, kai tiesioginis kontaktas néra jimanomas. At-
siminimai pradedami pasakojimu, kaip mergaité siu-
vinéja mamatei staltieséle, kad per rankdarbi ji nuo-
lat biity mamatés prisimenama: ,,Vakare masciau,
kai mamaté paskaiCius norés uzgesinti zvake, jos
paskutinis zvilgesys puls ant mano stalties¢lés, ir ji
uzmigs, apie mane mastydama... O ryta pirmutinis
daiktas, jos zitirimas, yra laikrodis ant spintelés...
Ir ¢ia vél turés mane atsiminti“ (Satrijos Ragana,
2006, 240). Iruté jau suvokia daikty galia iSsaugo-
ti atminti, priminti apie juos kiirusius (padariusius)
7mones. Cia pirma syki uzfiksuota pastanga jveikti
i$siskiriant su mylimu zmogumi atsirandanti rySio
pertruki. IS tiesy daikto sukuriama jungtis tarp arti-
myju galima tik vaizduotés déka: Iruté {sivaizduoja,
kaip mamaté, pastebédama jos siuvinéta staltieséle,
prisimins ir ja; t. y. jos pacios samonés kuriamas
vaizdinys numaldo laikiny atsiskyrimy nuo mamos
keliama litidesi.

Motina ardo naivumo kuping vaiko pasaulio,
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kaip amzinos laimés, supratima: ji pirmoji prade-
da kalbéti apie pasauli kaip praeinanti, nykstanti:
,Trumpai tezydi rozés, Irute!* (Satrijos Ragana,
2006, 242). Motina imasi pasakoti vaikui apie da-
lykus, kurie néra prieinami tiesioginei vaiko ir ap-
skritai zmogaus patir¢iai: ,,Ir ta savo kalba pasakoja
jos [rozés] apie tokias grozybes, kokiu niekada néra
maciusios zmoniy akys, apie tokius balsus, kokiy
niekada néra girdéjusios Zmoniy ausys, ir apie to-
kia laimg, kokios niekados néra patyrusios zmoniy
Sirdys. Ji jveda i vaiko samong¢ anapus Siapusybés
(kazkur ne cia) egzistuojancius, nujauciamus ir
tik kalboje esanc¢ius geismo objektus: mama pasa-
ko, kad gali baiti dar graziau, dar didesné laimeé.
Motinos buvimo biuidas kiirinyje pasirodo kaip gei-
dziantis, nes stokojantis. Siapusybéje esantys, &ia ir
dabar pasiekiami grozio, gério jsiktinijimai jai neat-
rodo pakankami, jie egzistuoja tik kaip nuorodos,
zenklai | anapus ju biities esantj tobula geérj ir grozi.
Todél suaugusiosios zvilgsnis siekia perzengti ¢ia ir
dabar pasauli réminancia horizonto linija: ,,Mamaté
jau ne i rozes zilir¢jo, bet kazkur tolybén, pro tam-
sias pusis, augancias sodno gale, tarsi ieSkodama ty
grazybiu, kuriy néra regéjusios zmoniy akys* (Satri-
jos Ragana, 2006, 242). Tas judesys — kai trokStama
perzengti zmogaus patirties galimybiu ribas — kiiri-
nyje vadinamas ilgesiu. Satrijos Raganos apysakos
»Sename dvare™ samonés judéjimui nusakyti tikty
Sverdiolo iSsakyta mintis apie Platono filosofijos
pobtdi: ,,Platonas kalba apie anapusing tikraja biiti
ir plétoja idéjy teorija nuolatos turédamas omenyje
Siapusybés — kintamybés ir nykstamybés — patirti*
(Sverdiolas, 1996, 30).

Skirtinga mazos mergaités ir suaugusios mo-
ters santykj su aplinka puikiai iliustruoja ju pazitira
1 Domeikieng: mergaité gali tiesiog gérétis jai pa-
tinkancios grazios moters veidu, be jokio drovumo,
spontaniskai ja pabuciuoti. Irutei atrodo, kad ir ma-
matés santykis su $ia grazia moterimi toks pat (,,0
mamaté taip pat mégsta zitiréti i jos grazy veida“),
o motinos dienorastyje iSryskéja dalykai, kurie lie-
ka uz vaiko patirties riby. Motinos, aptikusios Do-
meikieng su | svecius atvaziavusiu déde Boles sodo
altanoje, pasibjauréjimas toks didelis (lyg palietus
,,Slyks§¢iy Slyksciausia varle*), kad iSvysta kita iSori-
nio grozio pusé tik sutvirtina suaugusiosios Zinoji-
ma, jog ,,iriy formy, Seséliy™ pasaulis yra labai toli
nuo amzino, tobulo idéjy gyvenimo. Siapus Zmo-
gaus patiriamas grozis yra pazeistas, stokojantis, ne-
pilnas, netgi kazkoks i§ esmés ,,neSvarus®.

Motinos ilgesyje galima iSskaityti geisma per-
zengti netobulos ,,materijos rika*“ (Koheletui pri-
klauso zodziai: ,,Riky riikas! Viskas yra rtukas!*
(Koh, 1, 2) ir pasiekti tikraja biiti. Kita vertus, gal-

vojant apie pacia kuriamo teksto iSeities pozicija,
galima manyti, kad ilgesys apima ir sieki sugrizti,
patirti praeiti. llgesys ne tik anapus iSvedantis jaus-
mas, padedantis girdéti i§ anapus sklindan¢ig muzi-
ka, izvelgti roziy siela, bet ir su Siuo pasauliu su-
riSantis jausmas. Moting su Siuo pasauliu susaisto
vaikai: ,,Kas i§ to rojaus, jei kiekviena valandéle
galiu nustoti mylimyjy asmeny?* (Satrijos Ragana,
2006, 364).

Mamatés uzraSuose galime rasti atsakyma i
anksciau suformuluota, kiirinio keliama klausima:
kokia prasmé yra patirti, jei viskas praeina, nyksta
ir mir§ta? Mamaté atsako: ,,Kad kartais atsimenu
savo kiidikyste ir jaunyste, visa ta laika, praleista
pas tévus, visus tuos zmones, su kuriais gyvenau,
visus atsitikimus, kurie jau niekados niekados ne-
besugri§ — visuomet turiu ispiidzio, kad tai tebiita
vien sapno. Praéjo, prazuvo, iSsiblaské be pédsako.
O zinau, kad ir dvasios sityje, lygiai kaip materi-
jos srityje, niekas neziiva. Pédsakas paliko mano
sieloje — bet ir sapnas palicka ten pédsaka® (Satri-
jos Ragana, 2006, 353). Patirties prasmé — sieloje,
asmens vidujybe¢je, liekantis pédsakas. Tai yra jau
modernaus, visiskai savo atskiruma, individualuma
isisamoninusio zmogaus atsakymas. Todél ir amzi-
nybé — Rojus — kiirinyje yra ne kas kita, kaip vaikys-
téje atrastas, patirtas ir atsimenanc¢ios samoneés sau-
gomas pasaulio vaizdas. Atsimenancios, jau suaugu-
sios samong, atmintimi priartédama prie vaikisko
santykio su pasauliu jgauna gyvasties, kurios taip
stokoja. IS tiesy radikaliai gyvenima Siapusybés vi-
siskai netobulame pasaulyje atribojusi nuo amzino
tobulo gyvenimo anapus, mamaté ima stigti geismo
gyventi, jos uzraSuose pasirodo mintis apie savi-
zudybe: ,kad netikéciau, jog tai tiktai momentas,
niekados nesutik¢iau taip merdéti kas valanda per
ilgus metus, taip tekina bégti i niekybg, bet tuojau
nutrauké&iau to beprasmio gyvenimo sidla“ (Satrijos
Ragana, 2006, 365). Egzistavimas labai toli nuo ide-
alybés mamatés suvokiamas kaip niekingas, todél
imanomas tik iStverti. Yra tik trumpos prasvieséji-
mo akimirkos (muzikuojant su ponu Jonavi¢ium, su
vaikais biinant beveik visiSkai nuo aplinkinio pasau-
lio atribotoje gamtos erdvéje — pievose, miskuose,
dauboje). Taciau atkreiptinas démesys, kad tomis
ypatingomis dziugesio akimirkomis abi krastutingés,
vaikiskos ir suaugéliskos samonés pozicijos priarté-
ja. Mamaté¢ netikétai sulaukusi pono Jonaviciaus vi-
zito sako: ,,Kokia geroji zyné ikvépé tamstai aplan-
kyti mus $iandiena?“ (Satrijos Ragana, 2006, 291).
Irutés vaizduotés sukurtas stebuklingas pasaulis
taip pat valdomas gerosios zynés: ,,Rodos, kad cia
kazkokia uzburta, laiminga Salis, kurios vieSpaté
yra geroji zyné* (Satrijos Ragana, 2006, 268). Vai-



ko fantazijos pagrazintas, ,,supasakintas‘ ir atminty-
je iSsaugotas pasaulio vaizdinys tampa suaugusios
moters atrama, padedancia iSgyventi.

ISvados

Satrijos Raganos apysakoje ,,Sename dvare®
besiskleidzianti moteriSka samoné yra nevienaly-
té, aprépianti prieSingus, netgi vienas kitam pries-
taraujancius savo pacios aspektus. Tod¢l $i i save
besigrezianti, per atmintj savo kaitos istorija kurian-
ti moteriSka samoné laikytina modernia. Kirinio
pasakojime uzkoduotas dialogas, atskleidziantis
skirtingus galimus pasaulio patyrimo, suvokimo
btdus, neperzengia vienos samonés riby, t.y. kitu
kiirinio personazy iktinijamas kitoniskumas stokoja
gelmés, nepasirodo i savo paties poziciju. Charak-
teringesni, labiau individualizuoti apysakos veiké-
jai pasitelkiami dominuojanciam, visa pasakojima
persmelkian¢iam pasakotojos balsui iSryskinti. Pri-
simenamas vaikiskas, buvimu ¢ia ir dabar besimé-
gaujantis santykis su pasauliu artimas metafizing
pasaulio samprata paneigianciam, Siapusybés aki-
ratyje iSsitenkanCiam koheletiskam buvimo bidui.
Suaugusios moters gyvenimiskoji pozicija, paremta

la — idealu ir t. t. atskyrimu, kyla i§ metafizine pa-
saulio samprata paremtos kulttiros tradicijos, kurios
pamatinés nuostatos randamos Platono filosofijoje.
Ribinés situacijos stimuliuojamas kiirinio pasakoto-
jos samonés aktyvumas padeda priartéti prie gyvy-
biskumo Saltinio — vaikystés patirties. Be jos suau-
géliskai samonés daliai ima triikti geismo gyventi.
Sioje zitiros perspektyvoje amzina, nekintanti, idea-
li tikroji biitis sutampa su atminties iSsaugotu vaiko
patirtu Rojaus iSgyvenimu Siapus.
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THE BOUNDARIES OF WOMAN’S CONSCIOUSNESS
(IN THE NOVELLA “IN THE OLD MANOR” BY SATRIJOS RAGANA)

Regina Bleizgiené
Summary

The paper analyses Satrijos Ragana’s novella “In the Old Manor” (in Lithuanian: “Sename dvare”) as a way
in which an individual consciousness expresses itself when it discovers its own multi-layered relationship with the
world. The story appears to be monologic, according to Mikhail Bakhtin’s theory, with a dominating voice of the fe-
male narrator that marks all the material of the text by a single individual style and tone, which means that the main
story line stays within the undivided scope of the female narrator. In Satrijos Ragana’s text, memory functions as the
main tool for self-knowledge that the narrator uses to reconstruct the testimony of her fluctuating consciousness loo-
king back at itself. The interpretation of this novella aims at reconstructing the backbones of the narrator‘s worldview,
which would serve to find out the different, at times essentially dissimilar ways in which she relates to the outer world.
The analysis uses texts by Plato and Kohelet in order to reconstruct the notional field covering the processes of self-re-
cognition (what is familiar to me and what is strange) and self-reflection (who I am and who I am not) of the narrator,
embracing the figures of both Iruté and her mother. The novella is centred around the topic of time, therefore it accu-
mulates the themes of memory, transience, loss, separation and death that appear as seen from different point of views
when the author tells us about the life of other characters. The story shows a developing dialogue between alternative
ways of experiencing or explaining the world, but these ways stay within the borders of a single consciousness. There
are two poles in the story: one reveals Iruté’s view of the world, with a delicate emphasis on a child’s specific experien-
ce, her own individual vision and perception of the ways in which the world is constructed. The other pole covers her
mother’s position in life and her own perception of the world.

In the introduction to her novella, the author presents a concentrated lyrical text to define the topical field of the
whole narrative: this field is focused on the topic of life and death. The beginning of the text reveals a semantic field
with a meaningful opposition of red and white colours: a symbolical form of introducing the notions of life and de-
ath. From the first sight, the white-coloured figures belonging to the same semantic field seem to have the meaning
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of life and living, while the red figures mean death. However, a more detailed analysis shows the ambivalence of the
notions attached to these colours, i.e. the symbolical level of the story erases the border line between life and death.
The introduction narrative reveals a living person (the narrator) approaching her dead mother that she is missing. The
writer’s desire to deny the end of human existence encourages her consciousness to look for ways to cover the distance
between this world and the other side, which includes the past. Imagination, dreams and memory are the tools that the
narrator can operate in order to ensure the continuity (retention) of the human existence. The story of her childhood
(an experience imprisoned in the past, since it came to an end along with her childhood) serves as an answer to the
question which — as a paraphrase of Kohelet’s teaching — would sound in the following way: what is the use of expe-
rience if all things will elapse?

The narrator remembers her childish relation to the world that enjoys being here and now, which is similar to the
way of being that Kohelet describes: the way of existing that denies the metaphysical understanding of the world and
covers but the scope of the visible side of life. The author shows the girl’s life as being complete, not missing a single
thing, or being similar to the goal that Kohelet defines in his book: to enjoy living and be pleased with the happiness
of this visible world. To be more accurate, a person’s life that is going on on this side is the only possible way of hu-
man existence that is available for a child’s experience. The true position of an adult woman, based on a distinction
between this side and the other side, the temporary and the eternal, the deficient and the ideal, originates from the
cultural tradition relying on metaphysical understanding of the world — we can find its founding principles in Plato’s
philosophy. His contemplation on existence shows an obvious distinction between the true existence of eternal and im-
mutable ideas and the visible, ever-changing and passing existence of this world that a human being can experience by
his/her senses. In Satrijos Ragana’s story, an extreme situation stimulates the activity of the narrator’s consciousness,
helping her come closer to the source of vitality — her childhood experience. A child, who delights in the beauty of the
world, gains a holistic experience that never divides anything into the above/the sky and below/the earth, into tempo-
rary/eternal, this side/the other side. Therefore, the image of the Garden of Eden, in the child’s eyes, embodies itself
in the living present, while the two poles that are incompatible in the adult’s point of view — this side (something that
passes and vanishes) and the other side (something that never changes and is eternal) merge in the child’s experience.
Without this experience, the adult part of consciousness starts to lack the desire to live. In this perspective, the eternal,
never-changing, ideal and true existence coincides with the experience of Paradise that the child undergoes on this side
and that the child’s memory still preserves.



