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ĮVADAS

Problemos formulavimas: Šiandien apie senovės baltų religinę Romuvos bendriją kalbama įvairiais aspektais. Pati bendrija išaugo ir yra susijusi su plačia kultūrine istorine, daugiausia XX amžiaus aplinka. Jei ieškotume jos tęstinumo šaknų ir sąsajų baltų senajame tikėjime – nusikeltume į dar ankstesnius laikmečius. 
Įvairios bendrijos dabartinės raiškos formos ir tikėjimo turinys –  dažniausiai teigiama, kad Romuvos veikla pasireiškia prasmės ir tapatybės ieškojimu savos šalies istorijoje, kultūroje, kalboje, papročiuose, mitologijoje, folklore bei bandymais iš naujo atrasti, atkurti ir įprasminti senąjį baltų tikėjimą. 
Nuo 1992 metų Romuva oficialiai įregistruota kaip senovės baltų tikėjimo religinė bendrija, siekianti tradicinės Lietuvos religijos statuso. Tikėjimo tęstinumo siekis paskatino įvairias tiek pačių romuviečių, tiek kultūrologų, religijotyrininkų, teologų ir apskritai Lietuvos žmonių diskusijas: kaip atkurti senąjį baltų tikėjimą ir jo apeigas, tikėjimo šaltinius, tiesas bei principus? Kokiu pagrindu Romuva pretenduoja būti tradicine religine bendruomene, kaip deklaruojamas religinis turinys atitinka pačią judėjimo veiklą bei raišką? Ar tai religinė bendrija, ar labiau etnokultūrinis judėjimas? Kokie Romuvos ir Katalikybės santykiai, žinant, kad dėl Romuvos bendrijos tradicinės religijos siekio yra pasisakiusi ir Lietuvos Katalikų Bažnyčia? Ar įmanoma, atmetus religinį sinkretizmą, atrasti Romuvos bendrijos (kaip senosios baltų religijos tęsėjos) ir Katalikybės tikėjimo paralelių, žinant kad tam tikrą laiką po oficialaus Lietuvos Krikšto šios dvi religijos dar gyvavo kartu? Kokie jų esminiai skirtumai? 
Turėdami mintyje šiuos probleminius klausimus bei žiūrėdami iš pedagoginio praktinio darbo pozicijų ir perspektyvų, problemos ašį formuluojame taip: dėl istoriškai susiklosčiusių  aplinkybių, religinių sistemų skirtumų, įvairių šiandienos požiūrių ir vertinimų, plačios veiklos tampa sudėtinga analizuoti Romuvos ir Katalikybės doktrinų paraleles, pateikti edukacinės-kultūrinės veiklos analogus, pasiūlyti bendro romuvietiško ir katalikiško darbo švietimo srityje  rekomendacijas. 
Problemos ištirtumas, darbo naujumas bei aktualumas: Mūsų pasirinktų Romuvos ir Katalikybės tikėjimo, kultūros ir edukacinės veiklos paralelių ieškojimai iki šiol katalikiškoje mokslinėje literatūroje plačiai nebuvo analizuoti. Habil. Dr. Prof. A. Motuzas vadovėlyje Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje
 supažindino su liaudies pamaldumo istorine raida, nurodydamas tuo pačiu ir senojo ikikrikščioniškojo lietuvių tikėjimo ištakas. Kun. V. Aliulis yra pateikęs katalikišką požiūrį į Romuvą ir bendrijos siekius atkurti baltų tikėjimą
.
Manome, kad kartu gyvenant šiuo laikmečiu vien tik atskirai analizuoti kultūrinę ir edukacinę įvairių religinių organizacijų veiklą netikslinga. Kaip rodo dorinio ugdymo darbo praktika mokyklose, katalikų tikybos, etikos ir kitiems mokytojams nuolat tenka organizuoti renginius, dėstyti temas, rengti projektus, kur persipina įvairūs skirtingi požiūriai, kartu dalyvauja folklorinių ansamblių, Romuvos jaunimo, katalikiškų ir kitų organizacijų moksleiviai. Yra mokyklų su etnine kryptimi, kuri labai artima Romuvos doktrinai. Todėl laikomės pozicijos, kad tiek Lietuvos katalikams, tiek romuviečiams derėtų nuodugniau susipažinti su abiejų religijų tikėjimu, o ypač su kultūrinės edukacinės bendros veiklos perspektyvomis. 
Magistro darbas yra naujoviškas ne tik dėl siekių ir bandymų pateikti Romuvos judėjimo tikėjimo, kultūrinės ir edukacinės veiklos paraleles. Naujas dalykas yra Romuvos pateikimas ir įvertinimas tikybos pamokose. Aktualu analizuoti dar ir dėl to, kad tiek katalikų, tiek romuviečių tarpe vienas kito atžvilgiu pasitaiko stereotipinių, skeptiškų, perdėm kritiškų požiūrių bei nepozityvių vertinimų. Aktualu ir todėl, kad Romuvos bendrija pastaruoju metu veikia aktyviai ir plačiai įvairiose sferose, jos veikla labai populiari jaunimo, moksleivių tarpe
. 
Darbo naujumas ir tas, kad tai yra pirmasis Romuvos ir Katalikybės paralelių ieškojimų darbas, ginamas Vilniaus pedagoginio universiteto Istorijos fakulteto Katalikų tikybos katedroje.

Šaltiniai ir literatūra: Pristatydami Romuvą, naudojamės pačios bendrijos periodiniais leidiniais ir knygomis, lietuvių mitologijos bei religijos rašytiniais šaltiniais. Analizuojame ir katalikų švietėjų istorinius veikalus, Bažnyčios dokumentus. Greta šių pagrindinių darbo šaltinių ir literatūros analizuojame ir vertiname religijotyros specialistų straipsnius įvairioje Lietuvos spaudoje bei interneto prieigose.
Magistro darbo struktūra: Darbą sudaro įvadas, dėstomoji dalis ir tyrimo medžiaga, išvados, priedai, darbe minimų šaltinių ir literatūros sąrašas bei santrauka anglų kalba. Dėstymas padalintas į keturias pagrindines dalis. Pirmojoje dalyje gilinamasi į Romuvos bendrijos doktriną. Antrojoje dalyje dėmesys sutelkiamas į esminius Katalikybės doktrinos principus. Trečiojoje dalyje pateikiama lyginamoji analizė, ketvirtojoje – Romuvos įvertinimas kataliko požiūriu, probleminės įžvalgos ir pasiūlymai.
Pagrindinės sąvokos – tikėjimas, kultūra, edukacija, baltų religija. Tikėjimas suprantamas kaip santykis su religijos turiniu – religinės doktrinos tiesų ir principų priėmimas bei išpažinimas. Kultūra ir edukacija (kultūrinė edukacija) yra labai glaudžiai susijusios: kultūra suprantama kaip visuomenės patirtis ir vertybės, socialinės normos, meninė kūryba, žinios, tradicijos, edukacija – vaikų ir jaunimo švietimas, ugdymas, lavinimas, auklėjimas, kuris suvokiamas kaip neatskiriama tautos kultūros dalis. Edukacijos tikslas – perteikti kultūros pagrindus, tradicijas ir vertybes, laiduoti sąlygas asmens brandžiai savimonei, estetinei kultūrai ir pasaulėžiūrai bei gebėjimams formuotis, taip pat garantuoti kultūros tęstinumą, jos tapatybės išsaugojimą, puoselėti bendruomeniškumą, būtiną Asmeniui – visuomenės nariui. Baltų religija (darbe pateikiami ir sinonimai – senovės lietuvių religija arba tiesiog pagonybė) – suprantama kaip senoji lietuvių, latvių ir prūsų religija, gyvavusi iki krikščionybės ir kurią dabar atkuria Romuva. 
Darbo metodai: 
1. Senojo tikėjimo rašytinių šaltinių, religijotyros, istorijos mokslo, spaudos bei interneto prieigų straipsnių, pačių Romuvos vadovų ir bendrijos narių pasisakymų, katalikiškos literatūros ir šaltinių analizė ir retrospektyvus vertinimas; 
2. Tyrimas, konstatuojantis dabartinę Romuvos veiklą; 
3. Tyrimo rezultatų ir literatūros interpretacija. 
Vadovaujamės bendra Vatikano II Susirinkimo dokumento Nostra aetate nuostata dėl Bažnyčios santykių su nekrikščionių religijomis. Deklaracijoje kalbama: „Panašiai ir kitos visame pasaulyje aptinkamos religijos stengiasi įvairiais būdais atsiliepti į žmonių širdies nerimą, tuo tikslu siūlydamos kelius, tai yra mokymus, gyvenimo taisykles ir šventas apeigas. Katalikų Bažnyčia neatmeta nieko, kas tose religijose tikra ir šventa. Su nuoširdžia pagarba ji žvelgia į tuos veikimo ir gyvenimo būdus, į tuos nuostatus ir mokymus, kurie, nors daug kur skiriasi nuo jos pačios tikimų ir mokomų dalykų, neretai perteikia visus žmones apšviečiančios Tiesos spindesį“
. 
Darbo tikslas: Rasti ir pateikti Romuvos ir Katalikybės tikėjimo doktrinų  bei kultūrinės edukacinės veiklos paralelių. Šiam tikslui pasiekti keliami tokie darbo uždaviniai:
1. Susipažinti su doktrinomis ir edukacine veikla; 
2. Atlikti tyrimą, padedantį konstatuoti Romuvos veiklą;
3. Įvertinti Romuvą kataliko požiūriu. 
Tyrimo tikslas ir metodai: Tyrimas atliekamas, norint pagrįsti ir patikrinti darbe keliamas hipotezes. Naudojami turinio analizės, sintezės ir palyginimo metodai.

Darbo objektas: Romuva ir Katalikybė: tikėjimas, kultūrinė ir edukacinė veikla.
Hipotetiniai teiginiai: 

1. Lyginant Romuvą ir Katalikybės tikėjimo doktrinas, galima rasti tam tikrų tikėjimo, paraliturginės ir apeiginės visumos paralelių bei kultūrinės edukacinės veiklos analogų.
2. Romuva savo įstatuose deklaruoja esanti religinė bendrija, tačiau jos raiška ir veikla yra (daug) daugiau edukacinė ir kultūrinė, negu religinė. Autentišką religinę Romuvos išraišką atkurti neįmanoma dėl nutrūkusios senosios religinės tradicijos. 
I.  SENOVĖS BALTŲ RELIGINĖS ROMUVOS BENDRIJOS DOKTRINA
Romuvos doktriną pateikti tikslinga visų pirma atsižvelgiant į pačios bendrijos poziciją bei argumentaciją dėl tikėjimo nenutrūkstamumo ir tęstinumo. Istorinis retrospektyvus žvilgsnis į įvairaus laikmečio siekius apibrėžti tikėjimo tradiciją leis geriau suprasti ir dabartinės atkurtos religinės organizacijos struktūrą bei kertinius doktrinos bruožus: tikėjimo šaltinius, principus bei apeiginių veiksmų struktūrą. Galiausiai šioje pirmojoje darbo dalyje, pasinaudodami kokybinio tyrimo duomenimis, pateiksime Romuvos kultūrinę ir edukacinę šiandienos veiklą, aptarsime pagrindinius bendrijos raiškos ir veiklos bruožus.
1. ROMUVOS  ISTORIJA IR ORGANIZACINĖ STRUKTŪRA
Romuva savo buvimą sieja su labai tolima indoeuropietiška praeitimi – senovės baltų religinės bendrijos teigimu senasis tikėjimas beveik nenutrūkstamai įvairiomis formomis gyvavo ir tebegyvuoja iki pat mūsų dienų. Šiuo požiūriu galimi du žvilgsniai – sieti dabartinę Romuvą su visu istoriniu pagonybės kontekstu, kitu atveju – pateikti artimesniojo laikmečio (nuo XIX amžiaus – XX amžiaus pradžios) baltų tikėjimo atgaivinimo faktus. 
Pirmuoju atveju apsiribotume šiomis esminėmis glaustomis įžvalgomis:  Romuva visada teigia jau nuo neatmenamų laikų
 baltų žemėse buvusį panašų lietuvių, latvių, prūsų, jotvingių, sūduvių, kuršių ir kitų tautų prigimtinį tikėjimą, pasaulėjautą, vertybinę kultūrą, folklorą
; nurodo 1250 metais reformuotą ir tapusį centrine Lietuvos baltų tikėjimo šventove Šventaragio slėnį
, daugelį kitų buvusių svarbiausių baltų tikėjimo vietų Prūsijoje (Semboje) – Romovėje ir Rikojote (nuo 500 metų)
, Verkiuose
, ant Birutės kalno
; Romuva pabrėžia, kad po krikščionybės įvedimo vis mažiau Vaidilų kontroliuojama religinė praktika palaipsniui koncentravosi bendruomeniniuose ir individualiuose kultuose, ir tokiu pavidalu, palaikoma iš kartos į kartą perduodamų etninių tradicijų, išliko iki pat XX amžiaus
. Anot Romuvos, nors po oficialaus Lietuvos Krikšto pamažu krikščionybė tvirtėjo, ji dar neapėmė visų visuomenės grupių, senasis tikėjimas buvo palaikomas visų pirma valstiečių ir gyvavo iki pat XVIII amžiaus pabaigos. Po Lietuvos Krikšto 1387 metais senasis tikėjimas ilgiausiai laikėsi paprastos liaudies, valstiečių, gyvenime, krikščionybei liečiantis su tradicine valstiečių gyvensena
. Kaip teigia Romuva, valstiečiai tik XIX amžiuje ėmė laikyti save katalikais, krikščionybei esmingiau suartėjus su liaudies kultūra. 
Nuo XIX amžiaus pabaigos – XX amžiaus pradžios galima aiškiau apibrėžti Romuvos, kaip religinės bendruomenės, atkūrimo istorijos faktus. XIX amžiaus tautiniai, romantiniai ir kultūriniai sąjūdžiai (aušrininkai, inteligentai, bajorai) iki pat Lietuvos valstybės atkūrimo dalyvių vienaip ar kitaip reiškė savo sąsajas su lietuviškąja pagonybe. T. Narbutas, S. Daukantas, J. Kraševskis (nors jie ir neteigė esantys senojo tikėjimo išpažinėjai), savo raštuose ypatingai daug vietos skyrė senajai lietuvių religijai, kuri buvo suvokiama kaip pamatas tautiniam pabudimui
. Katalikų švietėjų veiklą Romuvos doktrinos susiformavimui šiame darbe dar aptarsime vėliau ir detaliau.
XX amžiaus pradžioje baltų tikėjimo vertę savo raštuose iškelia Vydūnas, J. Basanavičius – lietuvybė suvokiama kaip neatskiriama nuo pagonybės
. Vydūnas tautiškumo idėjas jungia su religine filosofija, iškelia senąjį tikėjimą dramoje Amžina ugnis
, aprašo senosios baltų Romuvos šventovės, kaip lietuvybės simbolio,  didybę.
Aušrininkas A. Vištelis-Višteliauskas (1837-1912) pasistato šventyklą ir aukurą, ima rašyti pagoniškas maldas ir garbinti senuosius dievus
. 
J. G. Beržanskis-Klausutis (1862-1936) susistemina tikėjimo principus, pradėdamas nuo aukščiausiojo Praamžio; argumentuoja ir dėl tikėjimo juridinio įteisinimo, prašo valdžios  pripažinti senovės lietuvių tikėjimo pasekėju
.
Pastarųjų asmenybių apsisprendimai paskatina bendruomeninio pobūdžio senojo tikėjimo atkūrimą – 1930 metais (veikė iki 1940 metų) prieškario nepriklausomoje Lietuvoje vėl atkuriama baltų tikėjimo institucija – Romuvos (visuomiečių) bendruomenė. Jos kūrėjas – lietuvių tautinio judėjimo dalyvis, visuomenininkas, bendradarbiavęs su J.Basanavičiumi D. Šidlauskas-Visuomis (1878-1944), teigęs, kad „...kiekviena pilnoji religija susideda iš keturių dalių: 1) savo mokslo, 2) dorovės sistemos, 3) apeigų ir papročių, 4) organizacijos“
. 
D. Šidlauskas-Visuomis įkuria Romuvą prie Sartų ežero, rengia Saulėgrįžos šventes Bradesiuose, svajoja sukurti Lietuvos-Latvijos valstybę su nauja sostine Romuva
. Su D. Šidlausku-Visuomiu bendradarbiavo visuomenės veikėjai V.Putvinskis, G.Žemkalnis - Landsbergis, J. ir B. Buračai, S. Šilingas, rašytojai M. Jankus ir B. Sruoga.
Panašiu laiku ir Latvijoje bandoma atkurti senąją latvių religiją – dievturybą. Dievturyba yra būtent XX amžiaus reiškinys, kai Ernesto Brastinio vadovaujami latvių intelektualai, rašytojai ir menininkai bando apibrėžti ir sisteminti latviško paveldo tikėjimą bei pasaulėžiūrą. Šis sąjūdis labai orientuotas į folklorą, mitologiją – jis remiasi daugiau kaip 4000 latviškų dainų, kuriose kalbama apie Dievą (Dievturis – turintis  Dievą savyje). Dievturiai interpretuoja Jį kaip Dievo, Maros ir Laimos trejybę, nurodo vertybių ir elgesio kodeksus, cikliškus šventus ritualus. Ernesto Brastinio dievturyba  išlieka ir iki šių dienų, turi daug sekėjų Latvijoje
.
Senojo tikėjimo atkūrimo pastangas sustabdo Antrasis pasaulinis karas, pokario okupacija, tačiau visiškai nepalaužia – į Sibirą represuotas visuomis S. Jameikis (1914-1990) Intoje įkuria slaptą Romuvos organizaciją, kuri veikia ir Vorkutoje
. 

Po šio sunkaus laikmečio 1967 metais prasideda didelio masto bei perspektyvių tautinių-kultūrinių iniciatyvų kraštotyrinis Ramuvos judėjimas: jo nariai atkuria senovinius papročius, šventes, propaguoja liaudies dainas, organizuoja kraštotyrines ekspedicijas, kurios plinta po visą Lietuvą, į jas įsitraukia studentai, moksleiviai. Sparčiai kuriasi folkloriniai ansambliai. 
Tuo pačiu vėl atgimsta ir senojo tikėjimo atkūrimo idėja: tais pačiais metais Kernavėje surengiama Rasos šventė, kuri žymi baltų tikėjimo atgimimo pradžią. Ramuvą, be jos plačios kraštotyrinės veiklos, imama suprasti ir kaip tikėjimo tradicijų tęsėją
. Į šį judėjimą įsitraukia J. Trinkūnas, Č. Kudaba, E. Šimkūnaitė, M. Gimbutienė, N. Vėlius, M. Martinaitis, S. Skrodenis, V. Janulevičiūtė-Povilionienė, V. Bagdonavičius bei daug kitų įvairiose srityse dirbančių žmonių
. Tačiau 1971 metais Ramuvą valdžia oficialiai uždraudžia, baimindamasi patriotinių nuotaikų. 

Po uždraudimo Ramuvos dvasia neišblėsta – toliau tęsiamos kraštotyrinės ekspedicijos, ieškoma senojo tikėjimo ženklų, sisteminama ir studijuojama surinkta medžiaga.

Atkūrus nepriklausomybę Lietuvoje, senojo tikėjimo atkūrimui vėl susidaro palankios sąlygos. Romuviečiai vis labiau organizuojasi, suformuoja kertinius tikėjimo pagrindus, vis aiškiau apibrėžia norą burtis į religinę bendruomenę – tai padaroma 1992 metais, kai oficialiai įregistruojama Baltų tikėjimo Vilniaus bendruomenė Romuva. Pabrėžiama: 1) Romuva tęsia senąjį baltų tikėjimą, kuris visada buvo tautos dvasios neatsiejama dalis ir niekada nebuvo atmestas ar užmirštas; 2) Baltų tikėjimo pagrindinis šaltinis – senosios liaudies dainos, padavimai, papročiai ir kitas protėvių palikimas; 3) Romuviai alkuose švenčia kalendorines, šeimos ir tautines šventes
.

Įsikuria ir ima bendradarbiauti tikėjimo bendrijos Kaune, Molėtuose, Telšiuose, Kelmėje, ima veikti bendruomenės JAV ir Kanadoje. Sumūrijami aukurai Vilniuje Gedimino kapo kalne, Verkiuose, tikėjimo apeigoms tvarkomi alkakalniai ir piliakalniai. Romuva ima aktyviau dalyvauti ir Lietuvos kultūriniame gyvenime bei įvykiuose: 1991metais minint LDK Gedimino 650 mirties metines Senuosiuose Trakuose, Vydūno perlaidojime su pagoniškom apeigom prie Rambyno, 1993 metais Prezidentinės vėliavos pašventinime, 1994 metais laidojant M.Gimbutienės palaikus, 1998 metais dalyvaujama  Pasaulio etninių religijų kongrese
 bei daugelyje kitų įvykių.

2001 metais trys senojo baltų tikėjimo bendruomenės (Vilniaus, Kauno ir Molėtų) susijungia į Senovės Baltų religinę Romuvos bendriją – juridiškai įsiteisina kaip religinė konfesija, toliau koreguoja tikėjimo doktriną, užmezga vis naujus tarptautinius kontaktus.   
Dvasiniu Senovės baltų religinės Romuvos bendrijos vadovu (nuo 1967metų) laikomas dabartinis Bendrijos Krivis Jonas Trinkūnas. Romuva pripažįsta ir kitus dvasinius vadovus: „vadovais pripažįstame visus vyriausius Krivius ir Vaidilas, vienijusius baltų tautas religiniu pagrindu ir puoselėjusius senąjį baltų tikėjimą (...) Dabartiniu metu tikėjimo doktrinos puoselėjimas yra bendrijos Vaidilų Rato ir Krivulės žinioje“
. 
Romuvos bendrija norėtų ir siekia tapti tradicine religija tarp kitų jau Lietuvos valstybės religinių bendruomenių ir bendrijų įstatymo pripažintų Lietuvos tradicinių religijų. Tai, Romuvos nuomone, reikėtų padaryti, remiantis dviem aspektais: 1) yra religinės organizacijos veiklos tęstinumas, 2) yra tautos dvasinių vertybių visumos – dvasinės tradicijos tęstinumas
. 
Šiandien organizaciniu požiūriu Romuvos bendrijos pagrindą sudaro Vilniaus, Kauno ir Molėtų bendruomenės, tačiau Lietuvoje yra apie 20  bendruomenių, kurioms vadovauja vaidilos. Valdžia – Romuvų (bendruomenių) Krivulė bei reguliariai renkamas Vaidilų Ratas. Nariais yra laikomi senovės baltų religiją išpažįstantys asmenys, dalyvaujantys bendrijos rengiamose apeigose ir šventėse. Jų yra keli tūkstančiai. 
Taip pat reikia pabrėžti, kad bendrija nedeklaruoja turinti tikslą sujungti, centralizuoti, monopolizuoti – džiaugiasi visais, kurie remia Romuvą, nors yra nepriklausomi nuo jos.

2. ŠALTINIAI
Pirmame skyriuje apžvelgėme Romuvos istoriją, akcentuodami svarbiausius istorinius senojo tikėjimo atkūrimo faktus, atvedusius iki dabartinės bendrijos atkūrimo 1992 metais. Toliau pateikiame Romuvos tikėjimo šaltinius.
Baltų tikėjimas nėra grindžiamas Dievo Apreiškimu ir konkrečia teologija. Romuvos bendrija teigia nepripažįstanti Šventojo Rašto, dogmų, hierarchinės sistemos, nežada Išganymo. 
Pirmasis ir esminis tikėjimo šaltinis – prigimtinis religingumas. Romuva turi nuostatą, kad jis būdingas ne tik baltiškas šaknis turintiems, bet apskritai viso pasaulio žmonėms. Prigimtinis tikėjimas glūdi kiekvieno širdyje, savimonėje. Prigimtinis tikėjimas pagal Romuvą jaučiamas tada, kai žmogus jaučia stiprų ryšį su gimtąja žeme, su protėviais, su gamta – ir tada suvokiama, kad šis ryšys yra šventas – tokiu būdu atsiveria religinio išgyvenimo galimybė: „Pagonybės gyvybingumas slypi jos natūralioje prigimtyje (...) kiekvieną žmogų iš prigimties galime laikyti pagoniu, o pagonybę – natūralia žmogaus religingumo būsena arba prigimtiniu religingumu“
.
Kitas antrasis labai svarbus Romuvai tikėjimo šaltinis yra baltiškoji kultūra – gyvoji nenutrūkstama baltų dvasinė tradicija, kuri pasireiškia protėvių per amžius sukaupta ir tautos tradicijose bei etniniuose simboliuose pasireiškiančia dvasine patirtimi. „Kaip medis jėgų semiasi iš žemės gelmės, taip ir Romuvų nariai (romuviai) dvasinės patirties ir stiprybės semiasi iš senų giesmių, sakmių, padavimų, papročių, iš viso savo protėvių palikimo“
. Romuviečiai įsitikinę, kad baltiška kultūra įvairiais pavidalais išliko iki mūsų dienų, niekas jos nesunaikino.
Baltiškąją kultūrą konkrečiai sudaro:

1. Senovės baltų (lietuvių, latvių ir prūsų) religijos ir mitologijos rašytiniai šaltiniai;

2. Materialusis senovės baltų kultūros paveldas, archeologijos radiniai; 
3. Žodinis paveldas; 
4. Asmenybių indėlis bei religijos ir mitologijos mokslo studijų rezultatai
. 

Šiuos dėmenis vėl gi apibūdinkime atskirai. 
Senovės baltų (lietuvių, latvių ir prūsų) religijos ir mitologijos rašytiniai šaltiniai. Baltų senieji papročiai, tikėjimas ir mitologija jau buvo aprašinėjami maždaug nuo XIII - XIV amžiaus – gausiausi šaltiniai yra Ipatijaus metraštis, J. Malalos kronika, Eiliuotoji Livonijos, Henriko Latvio, Petro Dusburgiečio, Vygando Marburgiečio
. Dauguma autorių buvo krikščionys, todėl į nekrikščionišką religiją žiūrėjo kaip į smerktiną, prastesnę – šiuose šaltiniuose apie senąjį baltų tikėjimą kalbama ne kaip apie religijos mokslo objektą, tačiau pateikiama nemažai objektyvių duomenų ne tik apie tikėjimą, bet ir gyvenimo būdą, papročius
. 
Svariausi ir gausiausi rašytiniai šaltiniai pasiekia nuo ankstyvojo renesanso
 laikų, kai labai daug kas užfiksuojama iš gyvosios tradicijos – šiuo požiūriu minėtinas istorikas J. Dlugošas, Lenkų istorijoje aprašęs prūsų, jotvingių,  lietuvių tikėjimus, dievus, papročius, kalbą, apeigas
.

Kiti istorikai – E. S. Pikolominis, M. Strijkovskis, E. Stela, A. Gvanjinis, J. Lasicijus, J. Maleckis, S. Grūnavas
 bei daugiausia duomenų pateikiantis ir labiausiai tyrinėtojų pripažintas Motiejus Pretorijus, parašęs Prūsijos įdomybes (iš 18 knygų 3 skirtos vien religijai ir mitologijai)
. Teigiama, kad kalbant apie baltų religijos pagrįstumą, užtektų vien šių Pretorijaus knygų
, o ir kiti išsamūs bei detalūs šių istorikų aprašymai yra tarsi tiltas, jungiantis senąsias lietuvių religines apeigas su šių dienų romuvietiškomis šventėmis. 

Pastaruosius svarbiausius senovės baltų religijos ir mitologijos rašytinius šaltinius nuo XVIII amžiaus savo veikaluose ima analizuoti istorikai D. Poška
, S. Daukantas
, T. Narbutas
, kalbininkas S. Stanevičius
, kunigas L. Jucevičius
 ir kiti, kurie ne tik analizuoja, bet ir bando pateikti naujus tikėjimo duomenis. Vėliau pasirodo garsieji J. Basanavičiaus mitologinių sakmių ir pasakų leidiniai
. 
Romuva teigia, kad šių svarbiausių ir daugelio kitų dėl darbo apimties nepaminėtų rašytinių šaltinių visiškai pakanka – jie yra patikimi, autentiški, daugelio teiginių pagrįstumą įrodė archeologai, kalbininkai – šaltinių dėka galima beveik pilnai atkurti senąjį lietuvių tikėjimą.
Materialusis senovės baltų kultūros paveldas. Romuva visada akcentuoja ne tik dvasinę, bet ir materialinę baltų kultūrą. Senųjų gyvenviečių kultūrą rodo archeologiniai naujojo akmens amžiaus, žalvario, geležies amžiaus radiniai – papuošalai, ginklai, rūbai. Visa tai kalba apie aukštą baltų socialinio-ekonominio ir kultūrinio išsivystymo lygį ir paneigia nuomonę, kad baltai kultūriniu atžvilgiu buvo atsilikę. Todėl papuošalai, ginklai, rūbai, muzikos instrumentai pagal rekonstrukcijas nuosekliai atkuriami ir dabar. 

Materiali kultūra yra labiau istorijos ir kitų mokslų objektas – žvelgiant iš mūsų darbo perspektyvų, Romuva materialiąją kultūrą glaudžiai susieja su dvasine – pastaroji negalėjo būti primityvi, atskirta nuo materialiosios
. Įvairūs radiniai siejami su turtingų kapinynų, piliakalnių, alkakalnių, pėduotų akmenų visuma – gyvenimas ir tikėjimas neatskiriami vienas nuo kito. Pavyzdžiui, vien Vakarų Lietuvoje (Žemaitijoje) yra apie 1000 užregistruotų apeigų vietų (šventų šaltinių, ąžuolų, šventųjų akmenų, šventkalnių, dar gyvų žmonių atmintyje)
. Dabar vykstantis šventviečių, alkakalnių, piliakalnių tvarkymas ir buvimas šalia jų, apeigų atlikimas rodo Romuvos pagarbą bei įsitikinimą materialųjį paveldą laikyti ir tikėjimo šaltiniu. Pabrėžiama, kad materialusis paveldas nereiškia „išteklių“, vien tik kultūros ar istorijos atributų, jis būtent nurodo tikėjimo šaltinį, nes su objektu visada susiejamos apeigos, ten atpažįstamas ir dievų veikimas
.

Žodinis paveldas. Jau minėjome, kad Romuva neturi konkretizuotos teologijos, dogmų, nes pagrindinis tikėjimo ir pasaulėžiūros šaltinis yra liaudies tradicija, kuri yra labai įvairi ir turininga. Šioje tradicijoje pagrindinę vietą užima dainos – baltai išlaikė turtingiausią folklorą, kuris yra etninės kultūros branduolys, palaikantis bendrijos gyvybę
. „Romuvos apeigose ypatingą vaidmenį turi giesmės arba liaudies dainos, kurios apeigose, kaip ir kiti tradiciniai papročiai bei simboliai, įgauna šventumo galią ir prasmę (...) Daina Baltijos tautoms visada buvo svarbiausia dvasinės raiškos priemonė (....) tikėjimas, vidinė esmė ir dvasinis Aš“ (...) Karta kartai perdavinėjo dainą, lyg brangiausią turtą, lyg amžiną ugnį“
. 

Todėl per tūkstančius metų dainuojamą ir perimamą dainą simboliškai išreiškiamas ir tikėjimas bei apskritai pasaulio supratimas:  Šalyj kelio jovaras stovėjo, Iš pašaknų skambantys kankleliai, Per vidurį dūzgiančios bitelės, Viršūnėlėj  sakalo vaikeliai.
 Dainoje šaknys – požemis, mirtis, praeitis, gyvybės pradžia, šaltinis. Per vidurį dūzgia bitelės – tai žmonių pasaulis. Viršūnė – dangaus šviesa ir gyvybės ateitis. Kaip teigia filosofas A. Maceina, „ (...) tikroji lietuviškos sielos objektyvizacija yra daina. Lietuviai dainuoja ne dėl meno, bet, kad pačia daina suteiktų  savo gyvenimui būties formą“
.

Romuva žodiniam paveldui be dainų priskiria taip pat ir kitą tautosaką: pasakas, sakmes, padavimus. Jose atsispindi tikėjimas, vertybinės nuostatos. Gyvenimo patirtis sukaupiama, perduodama, ji formuoja ir patį gyvenimo elgesį bei gyvenimo eigą – kaip gyventi? Kaip elgtis? Tautosaka kalba ir simboline, perkeltine prasme: „Lietuvoje informacija ilgiau nei kitur Europoje buvo perduodama kitokiu negu įprasti raštai būdu (...) bendru dainavimu, grojimu, šokiu vyresnieji gali perduoti jaunajai kartai ne tik patyrimą, bet ir tam tikrą gyvenimo modelį. Tokiomis stabiliomis savo tradicinės kultūros formomis buvo siekiama atkurti ryšį su protėviais bei dievybėmis“
. 
Taip pat jau vien vienos seniausių Europoje kalbos išlikimas duoda galimybę išgyventi savitai pasaulėjautai, ją įkūnija.
Asmenybių indėlis bei religijos ir mitologijos mokslo studijų rezultatai. Romuvos istorijos skyriuje jau trumpai peržvelgėme svarbiausių didžiausią įtaką įvairiais laikotarpiais Romuvos idėjoms turėjusių žmonių veiklą. Tačiau reikia pabrėžti, kad Romuva labai vertina ir XX amžiaus senosios baltų kultūros tyrėjus – N. Vėlių, V. Toporovą, A. J. Greimą, M. Gimbutienę, G. Beresnevičių. Šių ir kitų žmonių baltų religijos ir mitologijos studijų rezultatai papildo tikėjimo sampratą, įneša aiškumo ir sistemingumo, reabilituoja senesnių tyrėjų hipotezes. Pavyzdžiui, fundamentiniai N. Vėliaus senojo tikėjimo tyrimai, pateikiant ir kitų visų laikų tyrinėtojų duomenis daugiatomiuose Baltų religijos ir mitologijos šaltiniuose bei Lietuvių mitologijoje „ (...) yra pagrindas ne tik šiuolaikinėms romuviečių apeigoms, bet ir sudaro galimybes (...) nustatyti visų indoeuropiečių religijos ir mitologijos kilmę ir įvertinti jos raidą“
.

Derėtų taip pat atskirai dar kartą paminėti, kad labai daug plėtojant Romuvos judėjimą nuveikė ir toliau tebeveikia filosofas, lituanistas, etnologas, VPU etikos katedros dėstytojas, Lietuvos J. Basanavičiaus nacionalinės premijos laureatas (1997) Lietuvos Romuvos Krivis Jonas Trinkūnas.

Romuva taip pat naudojasi ir daugelio per pastarąjį šimtmetį užfiksuotais tautosakos pateikėjų kalendorinių švenčių, apeigų, papročių aprašais – tokiu būdu atrandama vis naujų papildomų duomenų apie senąjį baltų tikėjimą. Šiuo požiūriu visi pateikėjai yra asmenybės, pagal Romuvos įsitikinimą liudijančios, jog senosios apeigos ir tikėjimas išlikęs bent iki XX amžiaus. 

3. PRINCIPAI
Šiame skyriuje pateikiame Romuvos tikėjimo principus ir kai kuriuos pačios Romuvos komentarus, kuriais remiantis galima manyti, kad principai yra Romuvos religinio mokymo pagrindai, nors, kaip jau darbe buvo minėta, Romuva nedeklaruoja turinti konkrečią teologiją
: 
1. Pasaulis yra visuotinai gyvas. Gyvybę suprantame daug plačiau nei tik biologinę gyvybę. Gyva yra saulė, vanduo, medis, gyvas akmuo ir pan. Gyvybę reikia gerbti ir mylėti. Todėl požiūris į pasaulį turi būti pagarbus. Senoji baltų religija – gyvybę tausojanti religija.
Romuva teigia, kad būtent dėl tokios gyvybės gerbimo ir globojimo nuostatos baltų religija vadinama gyvybės religija. 
2. Darnos principas. Pasaulyje yra darna, bet ji nėra pastovi, ji linkusi silpti ir nykti, todėl ją būtina kurti ir plėtoti. Žmogaus priedermė siekti darnos, ją saugoti ir palaikyti. Darna yra mūsų senosios kultūros ir religijos pagrindas.
Romuva siekia santarvės ir darnos su Dievu ir dievais, su protėviais, gamta ir žmonėmis. Darna yra pagrindinė baltų religijos atspara. „Darna – tai harmonija (...) apskritai su pasauliu. Iš to išplaukia ir etika, ir buvimas pasaulyje. Darna būna ne tada, kai dera panašiai galvojantys ar panašiai dainuojantys: reikia sugebėti suderinti priešingus dalykus. Krikščionys turi meilės principą – mylėti savo priešus. Mes [romuviečiai] vis dėlto nemanome, kad priešus reikia mylėti. Reikia sutarimo, darnos su priešais: ne kovoti, o derėtis, ieškoti būdų, kaip susitarti (...) Senųjų religijų išskirtinumas – aiškiai nurodytas derinys su gamtos stichijomis. Tautosakoje sakoma neteršti vandens: „nespjauk“, „negadink vandens“, lygiai tas pat su ugnimi: neteršti, nemušti ugnies, taip pat pagarba medžiams: negalima medžio kirsti be reikalo ir ne laiku“
. 
3. Gerbiami Dievai ir Deivės. Yra didieji Dievai – Dievas (Praamžius), Perkūnas, Žemyna, Laima, Saulė. Bet pasaulis yra įvairus, jame veikia daugybė jėgų ir dievybių, o žmonės laikosi tradicijos arba pasirenka, kas jiems arčiau ir mieliau. Dievybės susijusios su gamta, jos nematomos ir išreiškia antgamtiškumą. Dievai susiję su tam tikra vietove, papročiais, netgi su istoriniais įvykiais.
Romuva akcentuoja: Mes tikime į Dievą – Kūrėją, Perkūną – ugnies ir teisingumo dievą;  Laimą – likimo, gimimo, vaisingumo deivę (seniausią deivę, dar akmens amžiaus)
, Žemyną – žemės ir gamtos deivę. 
Kitose Romuvos literatūros vietose, kalbančiose apie dievus, šie dievai „įpinami“ tarp kitų dievybių – Gabijos (Ugnies), Laimos (gimimo ir likimo deivės), Aušrinės
, Saulės, Mėnulio, Mildos (meilės deivės), Žemėpačio, Vandenio. Nors Romuva savo leidiniuose neakcentuoja, randame ir teiginių apie dievų trejybę: Perkūną, Patrimpą, Pikuolį (tris aukščiausiojo Dievo sūnus)
. Yra akcentų dėl aukščiausiojo Dievo buvimo – Praamžius, Pradžiapatis, Prakūrimas, Ūkopirmas, Visagalis – apie tai kalbėsime lyginamojoje analizėje.
4. Pasaulis yra amžinas. Jis nuolatos kuriamas amžinųjų dieviškų jėgų. Pagal lietuvių mitus pasaulį kuria ir perkuria bent du Dievai – šviesos ir tamsos, kūrimo ir griovimo Dievai (Dievas ir Velinas). Jų sąveika arba prieštaravimai kuria darną ir gyvąją būtį.
5. Svarbiausias dorovės teiginys (Aukso taisyklė) kviečia daryt kitam žmogui ar gyvai būtybei tą, ką norėtum, kad tau būtų daroma, ir nedaryti to, ko nenorėtum, kad tau būtų daroma. Baltai tokią dorovę vadina žmoniškumu. Tai – prievartos vengimas ir nekerštavimas, nesavanaudiška meilė ir užuojauta visoms gyvoms būtybėms. Žmogaus prigimtis yra gera, o blogis atsiranda ten, kur suyra darna. Žmogus dvasiškai tobulėja, jei gyvena teisingai ir nesavanaudiškai.
Romuva ugdo baltų tradicinį (sukurtą per daugelį amžių) dorovinį gyvenimo būdą (darna neatskiriama nuo doros ir vertybių). Siektinos romuviečio vertybės – teisingumas, darbštumas, sugebėjimas sugyventi su kitais žmonėmis ir pasauliu.
6. Protėvių gerbimas. Už savo buvimą, už kalbą, už tėvynę mes esame dėkingi protėviams. Todėl turime nuolatos prisiminti, reikšti pagarbą protėviams. Tam yra sukurtos senosios apeigos ir papročiai. Baltų tikėjimas vienija visus tikinčiuosius – gyvuosius ir mirusiuosius. Mirtis yra dėsningas gamtos virsmas. Mirštant kūnui, siela gali išlikti pereidama į kitą pavidalą. Po mirties velionis patenka tarp mirusiųjų giminaičių
, o per apeigas gyvieji ir mirusieji vėl susitinka.
Baltai tikėjo, kad vėlė išlekia i dausas, o pasak kitų tyrinėjimų – grįžta į medį, paukštį, žvėrį
.
7. Gamta yra šventa, o šventumas yra Pasaulio gyvybės tobuliausia savybė, viską suvienijanti ir sutaikanti. Mūsų tautą, jos žmones augina ir auklėja žemė. Žemę lietuviai laiko šventa. Be savo žemės tauta negali išgyventi. Gerbkime ir mylėkime mūsų žemę, saugokime ir ginkime ją.
Šventumą kuria dieviškos jėgos, jos reiškiasi gamtoje, kasdieniniame gyvenime. Todėl švenčiamos kalendorinės, šeimos, tautinės šventės. Religinės apeigos atliekamos gamtoje, namų alkuose, šventyklose, viešose vietose.

 4. APEIGOS

Trečiasis Romuvos tikėjimo dėmuo – apeiginis – yra viešai atliekamų religinių veiksmų visuma. Jis paremtas tikėjimo šaltiniais bei tikėjimo principais, kuriais remiantis tam tikrais būdais, laiku ir tam tikrose vietose atliekami apeiginiai veiksmai, giesmės ir maldos. 

Bendruomeninis ir individualus šventimas. Romuva teigia, kad atlieka viešas, bendruomenines, šeimos ir individualias apeigas. Dažniausios viešos bendruomeninės yra kalendorinių švenčių apeigos. 

Viešose bendruomeninėse apeigose ilgą laiką vadovavimas dažnai buvo priskiriamas ne specialų statusą turintiems, o savojo rato autoritetingiems žmonėms, išsiskiriantiems gilesniu apeiginių tradicijų žinojimu“
. Panašiu principu buvo stengiamasi vadovautis nuo 1967 metų; taip pat buvo teigiama, kad nereikia dvasininkų – apeigas turėtų atlikinėti kiekvienas bendruomenės narys. Tačiau pasirodė, kad ne visi sugeba vadovauti – reikalingas gilesnis išmanymas, autoritetas, pakito ir Romuvos religinis statusas. Nuo 1992 metų Romuvai oficialiai tapus religine bendruomene, įšventinamas aukščiausias Lietuvos senovės baltų religinės bendrijos dvasininkas Krivis. Juo tampa Jonas Trinkūnas – įšventinimo metu jis ištarė priesaiką, kalbėjo maldą dievams, aukojo jiems, jam buvo įteikti ir dvasinės valdžios simboliai
. 

Šventės (šventimo laikas – kalendoriniai metai. Romuvos apeigos išaugo ne tik gilinantis į senuosius baltų religijos ir mitologijos šaltinius, kalendorinių švenčių aprašus bei pačius šventimo papročius, bet ir patiems viešai dalyvaujant tradicinėse kalendorinėse šventėse (Rasos, Lygiadienių, Jorės, Ilgių, Mildos ir kt.
). Tokiu būdu Romuva rekonstruoja, papildo tai, kas jau yra žinoma, bando atkurti esminius apeigų momentus. 


Šventės švenčiamos gamtoje šventose vietose (tai ypatingai pabrėžiama) – šalia piliakalnių, alkakalnių, šaltinių, pilkapių, šalia įrengtų aukurų ir dangaus stebyklų, akmenų
. 


Kalendorines šventes, kur šventimas turi daugiausia tikėjimo ritualo bruožų, papildo ir šeimos šventės – vestuvės, vardynos (krikštynos), laidotuvės. Jose, kaip ir kalendorinėse šventėse, pasikartoja bendri apeiginiai motyvai.

Apeiginio šventimo vietos – alkai,  šventovės, šventvietės, akmenys, medžiai, vanduo. Dauguma šventimo vietų – piliakalniai, alkakalniai, šventi šaltiniai, ąžuolai, miškeliai, šventieji akmenys, šventkalniai. Šios vietos šiandien jau tampa tradicinėmis susibūrimo vietomis. Dažniausiai jas žymi ir vietovardžiai – Perkūnkalnis, Stebukalnis, Aukų kalnas, Šventragiai, Šventkalnis, Ugionys (siejami su ugnies kūrenimu). Tradicinėmis jos laikomos ne tik dėl pastarojo laikmečio Romuvos apeiginių praktikų atlikimo, bet ir dėl to, kad ir prieš, ir po oficialaus krikščionybės įvedimo tikėjimo apeigos ten buvo dar ilgą laiką atliekamos
. Po oficialaus LDK ir Žemaitijos Krikšto (1387 ir 1413 metais) senoji tradicija pamažu nyko, tačiau iki XIX – XX amžiaus išliko ir daug autentiškų tikėjimo tradicijos elementų. Išliko pagarba bei susidomėjimas legendų, pasakojimų apipintomis vietomis – net ir šviesuomenės tarpe. A. Baranauskas, M. K. Čiurlionis, V. Krėvė – Mickevičius, A. Žmuidzinavičius Anykščių Šilelį, Kražių Medžiokalnį, Raigardą, Divyčių ežerą aprašė ir tapė
.

Senąsias šventvietes, kurias Romuva įvairiomis progomis dabar lanko, romuviečiai vadina alkais. Tai ypatingos lauko vietos, kuriose yra seni medžiai, akmenys, aukurai, šaltiniai, upeliai, upių santakos. Pavyzdžiui, Romuvos šventvietė Ugionyse Dratvinio ir Dubysos santakoje, Molavėnuose (Raseinių rajone), Dūkštose (Vilniaus rajone), Burbaičiuose, Maironiuose (Kelmės rajone) ir daugelyje kitų vietų
. Medžiams ir akmenims skiriama didelė apeiginė reikšmė – jie ir patys garbinami, ir yra tarpininkai, bendrystės priemonės tarp dievų ir žmonių.

Apie šventyklų – alkų reikšmę teigiama: Per šventyklą, šventąją erdvę pasaulis yra visiškai apvalomas. Kad ir koks susiteršęs būtų pasaulis, jį apvalo šventovių šventumas
.

Romuvietiški alkai taip pat gali būti vadinami ir sodybos ar namų alkais. Juose taip pat galima aukoti, atlikti apeigas, galima bet kada kreiptis į dievus ir protėvius. Pavyzdys – Kulionyse netoli Molėtų 1996 metais šalia sodybos dabar įrengta Senovinė dangaus šviesulių stebykla – šventvietė. 

Romuva norėtų detaliai atkurti svarbiausias buvusias šventvietes-šventoves, kuriose būtų reguliariai švenčiama ir vyktų įvairūs renginiai: 

1. Perkūno šventovę, kuri pagal istorinius šaltinius XIII amžiaus pabaigoje - XIV amžiuje stovėjo Vilniuje, Šventaragio slėnyje (su dvylikos pakopų aukuru), maždaug dabartinės Vilniaus Katedros vietoje
;
2. Šventvietę Molėtuose;
3. Rambyno kalną Tauragės rajone;
4. Birutės kalną Palangoje.


Šventos namų vietos – kerčios. Senovinis alkas įrengiamas namų kampe – kerčioje, tikint kerčios (kampo) svarba. Tikima, kad kerčioje tūno ar apsilanko protėvių vėlės ir namų dievai. Kerčios taip pat pritaikytos ir apeigų atlikimui – ten uždegamas aukurėlis, pastatomas stalelis, įrengiama lentynėlė, židinys. Kerčios židinys, aukurėlis skirti Gabijai pagerbti, į kurią kreipiamasi ir aukojama. Ugnelė turėtų rusėti ir būti kurstoma namų židinyje. Lietuvių namų alkuose laikomi dievų atvaizdai, tikėjimo ženklai (saulutė, ugnies, Perkūno ženklas), protėvių atminimo daiktai, žvakės, duona, smilkalai (ąžuolo, kadugio), vainikai (Rasos, Rugių ievaro), vestuvių sodas, rankšluostinė su apeigų rankšluosčiu, apeigų gėrimo kaušas, ąsotis
.


Aukos ir aukurai. Aukos aukojamos aukuruose – dažniausiai kūgio formos įvairaus dydžio akmeniniuose. Būtent tokie yra Vilniuje ant Gedimino kapo kalno, Verkių rūmų parke, Dvarciškių kaime, Viršupio  (Karmazinų) alkakalnyje Vilniaus rajone, Kernavėje, Graužikuose Kelmės rajone ir daugelyje kitų vietų. Jie statomi tokiose vietose, kur būtų erdvės, galima būtų eiti ratu, būtų galima matyti tekančią ar besileidžiančią saulę – aukojimai dažniausiai vyksta atsisukus į saulę – „Ateina nuotakos brolis, ima ją už rankos ir vedasi pagal Saulę apie stalą“
.


 Nors romuviečiai aukoja įvairaus dydžio aukuruose, pirmenybė – mažesniems, juose galima lengviau kurstyti ugnelę. Namų aukuruose iškalami ženklai (minėti saulutė, ugnies, Perkūno ženklas). Aukos dažniausiai – grūdai, druska, ąžuolo, čiobrelių, kadagių smilkalai, gėrimo šlakas. Aukos aukojamos dievams ir deivėms, protėviams.  


Apeiginis apsivalymas. Visos baltų apeigos prasideda nuo apsivalymo – dvasinio bei apeiginio fizinio. Nusiprausiama esant galimybei pirtyje arba iš molinio ąsočio, ar bent pasišlakstoma vandeniu, po to nusišluostoma lininiu rankšluosčiu. Vandeniui – ypatingas šventumas, sakralumas (apvalomoji galia). 

Per kalendorines šventes, ypač Rasos, paryčiais maudomasi, perbrendama per vandenį. Per vandenį senovėje taip pat buvo keliamasi, norint pasiekti laidojimo vietas.

Ugnies užkūrimas. Kai užkuriama aukuro ugnis, ji pamaloninama, pamaitinama (druska, grūdais ir kt.). Ugniai – ypatinga reikšmė, jai sakomos maldos ir giedamos giesmės (sutartinės). Užkuriant  ugnį, dažniausiai turimas mintyje deivės Gabijos pagerbimas. Buvo bandymų kūrenti Amžinąją Ugnį ir ilgesniais laikotarpiais – Vilniuje, Kelmėje ir kitur. Ugnis visada – dieną naktį – dega Romuvos stovyklų, švenčių metu. Nuo 1994 metų ant Šatrijos kalno vis įkuriama Amžinoji Ugnis, po to Ugnis globojama Ryškėnuose, Telšių rajone. 


Palabinimo apeiga. Ji prasideda apeiginiu gėrimu, iš kaušo nuliejant Dievams (dažniausiai Žemynai), po to vienas kitą pasveikinant ir nugeriant indas perduodamas iš rankų į rankas. Pradedama nuo šeimininko ar Krivio, Vaidilos: „ (...) gurkšnelį nugeria, paskui, laikydamas kaušelį rankoje, laimina gėrimą maždaug šiais žodžiais: „Dėkui Dievui, kad jis mus sveikus laikė ir geromis dovanomis apdovanoti teikėsi. Dėkui taip pat šeimininkui, šeimininkei ir kitiems (...) tegul Dievas laimina mūsų gėrimą“
. Yra bendra palabinimo nuostata: „Prūsas pasilenkęs tveriasi pirštais žemės ir sako: Laba, Laba“
.

Palabinime iš rankų į rankas perduodama duona, kiekvienam atsilaužiant po gabalėlį – tai vadinama apeiginiu vaišinimusi – bendrystės vardan, tačiau gilesnė prasmė – ryšys su protėviais ir dievais. Gali būti ir kiti apeiginiai valgiai (pavyzdžiui, margintas kiaušinis – pavasario jorutis).

Dievų pagerbimas.   Kaip jau ne kartą minėta, aukojant dažniausiai pagerbiami šie deivės ir dievai: 
1. Deivė Gabija – visi bendrame rate užkuria ugnelę, paaukoja grūdų, druskos ir kt., giedamos giesmės – sutartinės, sakomos maldos
. Remiamasi detaliais ir gausiais M. Pretorijaus laikų aprašais apie ugnies garbinimą
;
2. Deivė Žemyna – ši žemės deivė pagerbiama kiekvienoje apeigoje, šventėje, nes ji visiems duoda gyvybę, išlaiko, globoja – todėl ji pagerbiama ir atnašaujama pirmiausia. Žemyna taip pat įkūnija ir žemės-dangaus sąveiką
;

Žemynai visada nuliejama truputis gėrimo žemėn – „Žemynėle, būk linksma ant mūsų...“; „Žemynėle, žiedkele, žydėk rugiais, kviečiais, miežiais ir visais javais, būk linksma. Piktą žmogų pro šalį nukreipk“
;
3. Dievas Perkūnas;
4. Deivė Laima;
5. Saulė, Rasa, Jorė, Milda;
6. Vėlės.
    Dainos – Giesmės. Romuva pabrėžia, kad liaudyje dainos kartais vadinamas giesmėmis – dėl jose slypinčio sakralumo, nors konkreti apeiginė funkcija nėra užfiksuota
. Tačiau Romuvos dainose yra ir tikėjimo simbolių
.

Romuva dainuodama ir giedodama naudoja muzikos instrumentus: kankles, lamzdžius, medinius trimitus, dūdmaišius, apeiginius būgnus. Tai yra senojo lietuvių tikėjimo paprotys – giesmėms pritariama muzikos instrumentais. Romuva šoka  ir apeiginius šokius
.
   Maldos ir maldos būdai. Lietuviškas žodis malda (prūsų maddla) ir kiti tos pačios šaknies žodžiai  maldenti, maldyti (tramdyti, raminti), Maldikis (vaidila, žynys), meldžiamas (gerbiamas), vietovardžiai su mald- Maldėnai, Maldučiai, vandenvardžiai Maldupis nurodo bendravimą: su dievais, žmonėmis; meldimosi vietas; palaiko darną, taikingumą, ramumą, suteikia tvirtybės.


Dažniausiai maldas parenka
 romuvietiškų apeigų vadovai – vaidilos ir kriviai. Jie kalba maldas, kurias gali atkartoti visi dalyviai. 

Maldos Romuvoje kalbamos, giedamos, mokamos mintinai arba kuriamos čia pat improvizuojant ir įsijaučiant – linkint gero, prašant pagalbos ir jos tikintis. Meldžiamasi trumpai, susikaupus. Kartais kuriamos asmeninės maldos
. 

Kalbamos per šventes, svarbias sueigas, kasdien ir bet kokiu laiku. Nesant svarbesnių progų ar neturint namų alkų, melstis einama į gamtą – mišką ar vietą, menančią senovę, senąją gyvenvietę, piliakalnį, alkakalnį, prie ąžuolų, liepų.


Prie maldų Romuva priskiria ir lietuviškas mantras – kuomet tam tikri skiemenys ar žodžiai tariami ar dainuojami senosiose dainose, giesmėse bei sutartinėse: „Kalėdų laikotarpio dzūkų giesmėse kalbama apie pasaulio pradžias, atgimimą ir susitikimą su protėviais. Svarbiausi mantriniai žodžiai yra Le-liu-mai, Li-li-ma, Le-liu-moj, Ale-liu-mai, Kalėda. Giesmėse su Leliumai kartais kreipiamasi į senąjį tėvą ar motiną prašant padėti. Apeiginėse archaiškose Kalėdų giesmėse apie elnią devyniaragį, žydinčią grūšelę galima apčiuopti ir dievų globos prašymą
.

Procesija. Apėjimas aplink ugniakurą, aukurą (galima apeiti ir aplink namų stalą), pritaikant vienai ar kitai šventei pagal simboliką artimiausias dainas. Apeigų metu einama arba geriama pasauliui, ratu
.

Romuva nuolat pabrėžia, kad tokios gausios apeiginės ceremonijos, atliekamos jų bendruomeniniuose šventimuose, daugelis išlikusių apeiginių vietų, gamtos paminklų, dainų ir giesmių liudija esant senosios baltų religijos tęstinumą. 

5. ROMUVOS KULTŪRINĖ IR EDUKACINĖ VEIKLA ŠIANDIEN 

Romuvos doktrinos analizę papildo tyrimas, kurį atlikau 2009 metų kovo-balandžio mėnesiais dviejose Lietuvos vietose – Vilniuje ir Kelmėje, kur yra įregistruotos senovės baltų religinės Romuvos bendruomenės. Šiuos miestus pasirinkau sąmoningai, nes Vilniaus Romuva tradiciškai yra veikli, labiausiai pastebima, bene daugiausiai reiškiasi Lietuvos kultūriniame gyvenime, o Kelmės romuviečiai pasižymi edukacinėje veikloje, inicijuoja siūlymus jaunimo ugdymui bei apskritai švietimo sistemai. Tikėjausi rasti aktyviausiai dalyvaujančių bendrijos veikloje narių, kurie galėtų kuo objektyviau ir išsamiau atsakyti į pateiktus klausimus – todėl pritaikiau tikslinės atrankos metodą – pavyko rasti didžiausią gyvenimo patirtį bei erudiciją turinčių aktyviausių romuviečių.
Klausimų pateikimo forma (metodologija) respondentams – atviri klausimai
. Tik vienas klausimas (anketoje jis pažymėtas Nr. 2) yra iš dalies uždaras, pasirenkant atsakymų variantus, tačiau antroje šio klausimo dalyje tikimasi išsamių atsakymų. Į klausimus žmonės galėjo atsakyti jiems priimtinais būdais: raštu bei interviu. Su kai kuriais respondentais dar kalbėjausi papildomai, atsakiau į jų klausimus, išklausiau pastabas. Atsakymai pateikti anonimiškai ir konfidencialiai, į kokybinio tyrimo klausimus atsakė 6 Vilniaus ir 6  Kelmės religinių bendrijų nariai. Gauti atsakymai analizuoti remiantis turinio analizės metodu: 1) skaitomi respondentų atsakymai ir išskiriami esminiai aspektai, kuriuos atspindi frazės, žodžiai; 2) turinio duomenys interpretuojami.
Kokybiniame atviro tipo klausimų tyrime išskyriau tris klausimų kategorijas. 1-3 klausimai labiausiai liečia tikėjimo pasirinkimo motyvaciją bei pačios bendrijos tapatybės supratimą. 4-7 klausimai skirti išsiaiškinti bendrijos švietėjišką raišką, veiklą, siūlymus Lietuvos edukacinei sistemai bei edukacinio bendradarbiavimo galimybes. 8-9 klausimai skirti Lietuvos Katalikų Bažnyčios ir Romuvos santykių situacijai išsiaiškinti
. Klausimų grupės turi savitų akcentų, tačiau visi klausimai turi vientisą kontekstą. 
Kokybinis tyrimas leido daug labiau įsigilinti į reiškinio problemą (ją būtų sudėtingiau paaiškinti statistiniu būdu kiekybiniame tyrime), nes Romuvą pagal kokybinio tyrimo reikalavimus nagrinėjau kaip vientisą sudėtingą sistemą. 

Tyrimo tikslai – patikrinti darbe keliamas hipotezes, kurios teigia: 1) Įmanomos Romuvos ir Katalikybės kultūrinės edukacinės veiklos paralelės ir analogai; 2) Romuva savo įstatuose deklaruoja esanti religinė bendrija, tačiau jos raiška ir veikla yra daugiau edukacinė ir kultūrinė, negu religinė. Tyrime Vilniaus ir Kelmės romuviečių atsakymai analizuojami atskirai, po to lyginamojoje analizėje išryškinama, kas abiejose vietovėse bendro(vienodo) ir kas skiriasi.

5.1. Vilnius
Pateikiame Vilniaus Romuvos atsakymų analizės duomenis. Respondentų amžius:         (1 lentelė)
	Respondentai
	1 vyras
	2 vyras
	3 vyras
	4 moteris
	5 moteris 
	6 moteris

	Amžius
	50
	40
	25
	51
	41
	20


 Pirmųjų trijų klausimų analizė leidžia apibendrinti Romuvos pasirinkimo motyvaciją ir įvertinti bendrijos raišką bei veiklą.
1 klausimas: Kas nulemia jūsų norą būti  senovės baltų Romuvos religinės bendrijos nariu?  

Pirmojo klausimo tikslas buvo išsiaiškinti priežastis, motyvus, lemiančius pasirinkimą tapti būtent religinės bendrijos nariais. Išanalizavus atsakymus galima būtų teigti, kad religinė dievoieška nėra pats svarbiausias Vilniaus romuviečių motyvas. Norą tapti bendrijos nariais daugiau lemia siekis dalyvauti, reikštis kultūrinėje ir šeimos tradicijoje, kultūriniame gyvenime bei noras prasmingai leisti laisvalaikį, realizuoti pomėgius: Noriu domėtis senąja Lietuvos kultūra; man įdomi kultūrinė Romuvos veikla, susieta su šokiais, dainomis, apeigomis; kultūrinių ir kitų tradicijų bei vertybių saugojimas ir puoselėjimas; prasmingas laisvalaikio praleidimas; draugiška, išsilavinusi Romuvos bendrija; bendrijoje randu daug bendraminčių, prisidedu savo žiniomis prie bendros veiklos ir diskusijų; nulemia meilė savo kraštui, savo tautos, o ne svetimos kultūros, vertinimas(...); lemia šeimos, kilusios iš neurbanizuotos provincijos tradicijos ir sentimentai, šeimos dalyvavimas etnokultūrinėje visuomeninėje veikloje, religinė savimonė; man – tai dvasinis pasaulis, darna, ieškojimas savo prigimtinių istorinių šaknų. Taip pat ir bendravimas su vienminčiais, meilė Gamtai, papročiams; tai vidinis pojūtis, savasties išraiška, kuriuos sąlygoja kiekvieno individo pajauta.
Tik du iš šešių nurodė aiškius religinius motyvus:  Seniai supratau, kad man yra artimiausias senasis baltų tikėjimas, visada jaučiau glaudų ryšį su gamta, tikiu likimu, anapusinio pasaulio galiomis, prisidedu prie senosios mūsų religijos tyrinėjimų, ta tema esu paskelbusi straipsnių ir pranešimų (...); lemia įvairios priežastys, bet  labiausiai, aišku, tikėjimas Dievais. 
2 klausimas: Kuriai sričiai, Jūsų nuomone, Romuva teikia prioritetą, kur  yra  labiausiai aktyvi ir pastebima? 

	Sritys

	Religinė išraiška:

Tikėjimo apeigos
	Kultūrinė veikla
	Edukacinė (švietimo)
	Romuvos veikla visose srityse glaudžiai susijus


       Visi šeši Vilniaus respondentai teigė, kad veikla visose srityse glaudžiai susijusi ir neatskiriama: Romuva atlieka senovines apeigas - taigi tai jau religinė išraiška. Žmonės iš tiesų meldžiasi dievams, o ne tik vaidina apeigas. Edukacinės veiklos pavyzdys - įvairios paskaitos, stovyklos, renginiai, kuriuose gali susipažinti su istorija, papročiais, mitologija. Kultūrinės veiklos pavyzdys yra visa Romuvos veikla: juk tai senovės lietuvių, lietuviškos kultūros, tradicijų, papročių sklaida. Visi išvardinti dalykai tarnauja tautos identiteto išsaugojimui, lietuviškos kultūros puoselėjimui; Romuva propaguoja etnokultūrines tradicijas, taigi tai yra ir edukacinė organizacija jaunimui, taip pat atlieka religines apeigas ir yra kultūrinis laisvalaikio užsiėmimas.
Nors visi Vilniaus romuviečiai pabrėžė veiklos integralumą ir vientisumą, tačiau vis tiek dominavo ne tikėjimo išraiška, bet edukacinis ir kultūrinis aspektai, pavyzdžiui: Romuvos bendruomenė, aplink save sutelkdama didelį būrį jaunimo, jam aiškina ir parodo senąsias lietuvių tradicijas, papročius, dainas, paaiškina jų prasmę; Romuvos atstovai dalyvauja įvairiose kultūriniuose renginiuose, koncertuose ir patys juos organizuoja. Ši kultūrinė veikla visada yra susijusi su edukacija ir ne tik jaunimo, bet ir vyresnių žmonių, kurie nelabai žino savo krašto istoriją ir apskritai menkai suvokia Lietuvos paveldo esmę, būtinumą jį išlaikyti ir išsaugoti; Per daugelį Romuvos renginių (ypač stovyklų metu) skaitomos edukacinės paskaitos apie senąjį baltų tikėjimą, pasaulėžiūrą ir kultūrą, organizuojamos diskusijos (...) Jaunimas sužino apie senuosius papročius, šventes dalyvaudami, matydami, klausydamiesi pasakojimų.

Atsakymus vertintume taip: Vilniaus romuviečiai laikosi savo doktrinos, teigiančios, kad vienas svarbiausių tikėjimo šaltinių yra baltiškoji kultūra, kuri glaudžiai susijusi su religija, ir dabar puoselėjama per įvairių tradicinių renginių (labiausiai kalendorinių švenčių) organizavimą ir šventimą; (...) per papročius, dainas, rankdarbius; (...) per koncertus, ansamblių dalyvavimą įvairiuose renginiuose. Tačiau kataliko požiūriu taip pat tenka konstatuoti ir reiškinio prieštaravimą – baltiškoji kultūra, nors ir nurodyta kaip tikėjimo šaltinis, iš tikrųjų ir lieka kultūros, o ne religinė  sritis, ką ir patvirtina Vilniaus romuviečių atsakymai. 
3 klausimas: Kaip apibūdintumėte veiklos ir aktyvumo požiūriu Lietuvos Romuvų senojo baltų tikėjimo bendruomenes? 

Kaip ir galima buvo tikėtis, atsakymai patvirtino, kad aktyviausios Vilniaus, Kauno, Molėtų Romuvos. Du respondentai akcentavo vadovų veiklą: Priklauso nuo vadovo charizmos ir atsidavimo; sudėtingiausios Kauno bendruomenės, kurių lyderiai silpni. Geriausiai vertinčiau Vilniaus, Šiaulių, Molėtų, Panevėžio bendruomenes, kurios turi „savo veidą“.
Vienas respondentų teigė, kad [bendrijose] glūdi lietuviška prigimtis – skaidytis. Man tai nepatinka. Kiekviena bendruomenė turi turėti lyderius, kurie tarpusavyje taip pat turėtų „susišnekėti“, mažiau būti ambicingais (...) Pasigendu didesnės Darnos. Tačiau visi šeši respondentai patvirtino, kad Romuvos bendruomenių veikla plečiasi, vis daugiau žmonių prisijungia prie bendrijos: Romuvos veikia tikrai pakankamai aktyviai; (...); yra viena veikliausių organizacijų Lietuvoje; veikia tiek, kiek yra leidžiama jų veiklai plėstis ir vykti; Romuvos bendruomenės pamini visas svarbiausias senojo tikėjimo šventes, atlieka apeigas, organizuoja kitus kultūrinius renginius bei patys dalyvauja kultūrinėse programose.
Vieno iš respondentų atsakymas, vertinantis bendruomenių aktyvumą, patvirtina ir pirmųjų dviejų klausimų išvadas dėl kultūrinės ir edukacinės veiklos dominavimo: Labai aktyvi organizacija [Vilniaus Romuva], įtakojanti visą lietuvių šiuolaikinę kultūrą (muziką, meną); praktiškai joks su etnokultūra susijęs renginys Lietuvoje neapsieina be romuvos narių pagalbos. 
4 klausimas:  Kokią nurodytumėte konkrečią  kultūrinę ir  edukacinę Romuvos veiklą šiandien?

Jau pirmųjų trijų klausimų analizė leido teigti Romuvą esant labiau kultūrine-edukacine, o ne religine bendrija. Ketvirto klausimo atsakymų analizė patvirtino, kad Romuvos veikla yra edukacinė iš esmės. Respondentai pateikė šiuos pavyzdžius:                                                                            (2 lentelė)
	Edukacinė kultūrinė Romuvos veikla

	1
	Rasos šventė prie Verkių rūmų  Vilniuje, Kernavėje ir kitose vietovėse

	2
	Jorės šventė prie Molėtų observatorijos, kitos tradicinės kalendorinės organizuojamos šventės: Milda, Ilgės, Lygiadieniai, Rasos

	3
	Romuvos kasmetinė stovykla ir  paskaitos Dvarciškių kaime

	4
	Apeiginio folkloro „Kūlgrinda“ koncertai, dalyvavimas  muzikos festivalyje „Mėnuo Juodaragis“

	5
	Dalyvavimas Archeologijos dienose Kernavėje, Jūros šventėje 

	6
	Romuvos interneto  tinklapis

	7
	Konferencijos, skirtos senojo lietuvių tikėjimo 100-čiui ir J. Beržanskio Klausučio asmenybei paminėti

	8
	Romuvos Krivio Jono Trinkūno knygos, knyga „Pagonybės teologija“, „Romuvos“ žurnalas, jau tradiciniais tapę Lietuvių senųjų švenčių kalendoriukai

	9
	Verkių-Pavilnių parko direkcijos veikla, orientuota į jaunimą

	10
	Tradicinių amatų puoselėjimas, liaudies dainos

	11
	Projektas mokytis etnokultūros bendrojo lavinimo mokyklose


5 klausimas: Ką konkrečiai siūlytumėte Lietuvos Švietimo ministerijai dėl jaunimo ir moksleivių tautinės kultūros ugdymo? 

Vilniaus Romuvos respondentai pateikė šiuos konkrečius siūlymus:                                   (3 lentelė)
	Vilniaus Romuvos siūlymai Lietuvos Švietimo ministerijai

	1
	Parengti Etninės kultūros plėtros švietimo įstaigose strategiją ir jos įgyvendinimo programą 2009-2012 m. Ši Strategija numatytų darželiuose, bendrojo lavinimo mokyklose įvesti privalomas etninės kultūros pamokas, jose vaikai ir mokiniai įgytų žinių ir apie senąją baltų kultūrą, pasaulėžiūrą, religiją 

	2
	Dėstyti etnokultūrą bendrojo lavinimo mokyklose  ne tik teoriškai, bet  ir praktiškai

	3
	Įvesti privalomą etnokultūros egzaminą abiturientams 

	4
	Numatyti finansinę paramą jaunimo renginiams ir priemonėms, skirtiems tautinei kultūrai ugdyti: pvz. Mildos Šventei (05.13), Piliakalnių sąšaukai (02.25), skirtai „Pilėnų aukos“ atminimui

	5
	Skirti finansinę paramą tautinėms vakaronėms, kurių metų skambėtų lietuviškos melodijos ir dainos, būtų mokomasi tautiškų šokių (kaip Kauno Ąžuolo vidurinėje mokykloje)

	6
	Rengti kalendorines šventes


6 klausimas: Kaip manote, ar įmanomos Romuvos ir Katalikybės tikėjimo, kultūrinės ir edukacinės veiklos paralelės?

Šis klausimas siejasi ir su 8-9 klausimais dėl Lietuvos Katalikų Bažnyčios ir Romuvos santykių ir požiūrio vienų į kitus. Vilniečiai aiškiau nurodė tik šias galimas paraleles:                         (4 lentelė)
	Vilniaus romuviečių nurodytos katalikybės ir Romuvos tikėjimo, kultūrinės ir  edukacinės veiklos paralelės

	1
	Tam tikrą panašumą matau kalendorinėse šventėse

	2
	Lietuvių liaudies papročiuose matome gana sklandų abiejų šių religijų ryšį, nes krikščionybė visame pasaulyje plito prisitaikydama prie senųjų papročių, kad naujasis tikėjimas būtų lengviau priimamas

	3
	Bendrų sąlyčių taškų galima rasti pačiose įvairiausiose religijose, jei jos turi svarbiausią bendrą tikslą – siekti gėrio

	4
	Abu tikėjimai stengiasi ugdyti moralų žmogų; akcentuojamos bendražmogiškos vertybės


Iš šių atsakymų galima teigti, kad įvairios veiklos bei tikėjimo paralelių Vilniaus respondentai dar giliau neanalizuoja, nesvarsto, bet pateikia katalikiško liaudiško pamaldumo ir senųjų kalendorinių apeigų paralelę bei nurodo bendrą moralinį gėrio siekį. Konkrečių edukacinių ir kultūrinių paralelių nebuvo pateikta. Respondentai atsargiai vertino bendrus sąlyčio taškus: Turbūt [paralelės] įmanomos, jei katalikybės atstovai pripažintų Romuvą kaip lygiavertę; iš dalies taip, bet tik per toleranciją; Jų neįmanoma suderinti, įmanoma tik nekonfliktuoti; katalikų netolerancija senojo tikėjimo atžvilgiu yra pernelyg stipriai reiškiama net ir šiais laikais; katalikų tikėjimas galbūt  tolerantiškas kultūriniu požiūriu.

7 klausimas: Kaip vertintumėte Jaunimo Romuvos galimybes kartu bendradarbiauti su Lietuvos katalikų  jaunimo organizacijomis? Jei taip, kokiose srityse ir kaip  pasiūlytumėte kartu bendradarbiauti? Jei ne, kodėl?

Vilniaus romuviečių atsakymai dėl bendradarbiavimo pasidalino į dvi pozicijas – du respondentai įžvelgė šias galimybes: Su jaunaisiais romuviečiais pastaraisiais metais nemažai bendradarbiauja skautai, kurie tradiciškai būtų priskiriami prie krikščioniško tikėjimo – juos vienija gamtos ir Tėvynės meilė. Gerumo ir darnos siekis, noras nesavanaudiškai padėti kitiems galėtų ir toliau būti bendros veiklos pagrindu;  Jaunimas visada randa bendrų temų. Vyresnės kartos – principingesnės. Bendradarbiavimas kartu: tautinis - patriotinis auklėjimas, dorovės ugdymas, tradicijų laikymasis, pagarba vyresniems, Gamtos apsauga, kova su žalingais įpročiais.

Tačiau likę keturi respondentai bendradarbiavimą vertino skeptiškai ir galimybių neįžvelgė arba nurodė tam tikras sąlygas: Jei katalikybės atstovai pripažintų Romuvą, kaip lygiavertę, tik tada galėtų vykti bendros stovyklos ar kiti renginiai; Romuvos jaunimas neturi ką veikti su katalikišku jaunimu. Katalikiškas jaunimas iki šiol romuviečius sumenkina kaip medžių ir žalčių garbintojus, nesuvokdami tikrojo mūsų tikėjimo ir filosofijos. Tai iššaukia abipusę priešpriešą;  Nematau, nes nemanau, kad tai yra reikalinga. Juk nebandote dirbtinai suporuoti vilko ir viščiuko. Jų [katalikų] pažiūros, tikslai yra radikaliai skirtingi, kam reikalingas kažkoks dar bendradarbiavimas? Viskas turi išeiti natūraliai, tik tada tai tampa vaisinga ir tikra. Todėl kol kas abejoju, kad nuoširdaus ir tikro bendradarbiavimo perspektyva įmanoma. Mes kuriame savo bendruomenės, draugų ratus, kurių tikrai yra pakankamai, tad tikrai nematau tarpreliginio bendradarbiavimo galimybės.
8 klausimas: Kaip apibūdintumėte Lietuvos Katalikų Bažnyčios  požiūrį į Romuvos bendriją?

Visi šeši Vilniaus respondentai manė, kad Bažnyčios požiūris į bendriją yra neigiamas, arba neigiamas su nedidelėmis išimtimis. Tai liudija šie apibendrinantys situaciją atsakymai: Apibūdinčiau kaip didžia dalimi neigiamą, nors pasitaiko ir malonių išimčių. Nepakantumą Romuvos bendrijos atžvilgiu rodo visų pirma tai, kad siekiant įteisinti senąją lietuvių religiją kaip tradicinę kilo didžiulis krikščionių pasipriešinimas, kai tuo tarpu visiškai neprieštarauta islamo, judaizmo ir kitų svetimų religijų įrašymui į tradicinių religijų sąrašą;  Įvairiai – vieni kunigai žiūri tolerantiškai, kiti - labai priešiškai; Negatyvus [požiūris], su perdėta baime; Neigiamas požiūris, galbūt bijant kaip konkurentų; Kiek teko susidurti su katalikų požiūriu spaudoje – jis kategoriškai neigiamas; Išpažįstant senąjį tikėjimą dažnai tenka susidurti su  kliūtimis: nenorima leisti katedroje surengti pagoniškųjų apeigų, nepritariama baltų vienybės dienai.

9 klausimas: Koks Romuvos požiūris į Lietuvos Katalikų Bažnyčią?
Pateikdami savo požiūrį, du Vilniaus romuviečiai teigė, kad bene labiausiai dabartinį jų neigiamą požiūrį suformavo istorinė situacija bei krikščionybės plitimo būdai: Nemaža dalis romuviečių nėra linkę konfliktuoti su katalikais, tačiau diskusijose neretai iškyla skaudūs priminimai, kad [Bažnyčia] ilgus metus siekė sunaikinti prigimtinį lietuvių tikėjimą ir istoriniu požiūriu  nepelnytai yra  išaukštinta; Jaučiame istorinę nuoskaudą dėl sunaikintų šventovių.

Tačiau likę keturi respondentai laikėsi neutralios ir tolerantiškesnės pozicijos: Pati Romuva oficialiai deklaruoja visišką toleranciją kitiems tikėjimams; Mums bažnyčių nereikia ir mes neketiname ginčytis – katalikai sau - mes sau; Požiūris neutralus, kartais jaučiamos nuoskaudos dėl katalikybės kultūrinės monopolijos švietimo sistemoje; Mes būname savo bendruomenėje, bendraudami tarpusavyje nenorime nieko girdėti ir apie krikščionybę.

Galima teigti, kad Vilniaus bendruomenės nariai labiau susitelkę į praeities istoriškumą ir vis tik labiau linkę akcentuoti neigiamą santykių kontekstą. 
5.2. Kelmė
	
Analogiškai pateikiame Kelmės Romuvos respondentų atsakymų analizės duomenis.       (5 lentelė)
Respondentai
	1 vyras
	2moteris
	3 moteris
	4 vyras
	5 vyras
	6 vyras

	Amžius
	50
	50
	51
	41
	42
	41


1 klausimas: Kas nulemia jūsų norą būti  senovės baltų Romuvos religinės bendrijos nariu?  

Kelmės romuviečiai pabrėžė, kad buvimas religinės bendrijos nariu kyla iš žmogaus prigimties: Tai prigimtinis tikėjimas, kurį visi turi – mes stebime gamtą ir jaučiame ten dieviškumą; Romuva yra prigimtinis mūsų tikėjimas, suteikiantis geriausią ryšį su praeitimi-protėviais, dabartimi-pasaulio sankloda, gamtos gyvybe ir  ateitimi. 
Akcentuojamas ir noras gyventi religinį gyvenimą: Gilinuosi į baltų tikėjimą, papročius, kultūrą; jaučiu poreikį gyventi religinį-dvasinį gyvenimą, noriu suteikti gyvenimui rituališkumo ir išgyventi artumą gamtos ciklams; Ši bendrija labiausiai atitinka mano santykio su pasauliu, su dieviškumo idėja sampratą, atitinka mano dvasinio gyvenimo interesus ir poreikius. 
Kultūriniai ir laisvalaikio poreikiai minimi, bet akcentuojami mažiau – darome išvadą,  kad svarbiausias bendruomenės pasirinkimo motyvas – religinis.
2 klausimas: Kuriai sričiai, Jūsų nuomone, Romuva teikia prioritetą, kur  yra  labiausiai aktyvi ir pastebima? 

	Sritys

	Religinė išraiška:

Tikėjimo apeigos
	Kultūrinė veikla
	Edukacinė (švietimo)
	Romuvos veikla visose srityse glaudžiai susijus


Du Kelmės romuviečiai labiau linkę akcentuoti bendrijos religinę raišką: Religinė išraiška: tikėjimo apeigos; Likę keturi respondentai įsitikinę, kad tikėjimo raiška ir veikla glaudžiai susijusi ir neatskiriama: Puoselėdami savo tikėjimo apeigas mes tuo pačiu siekiame supažindinti su jomis ir kitus žmones, ypatingai jaunimą, kad jie pažintų, vertintų ir gerbtų savo šaknis, savo prigimtinę kultūrą. Svarbi Romuvos veiklos dalis – etnografinė, kraštotyrinė veikla, tad ji labai svarbi kalbant apie Lietuvos kultūrą, jos išsaugojimą ir puoselėjimą; Romuva nėra siaurai dogmatiška, ji sieja įvairias sritis-apeigos ir šventės neatsiejamos nuo gyvosios kultūros, žmonės nėra stebėtojai, o aktyvūs dalyviai, į veiklą įsitraukia daug jaunimo, ir jie Romuvoje mokosi, nes pati Romuva yra kaip dvasinio gyvenimo mokykla.

3 klausimas: Kaip apibūdintumėte veiklos ir aktyvumo požiūriu Lietuvos Romuvų senojo baltų tikėjimo bendruomenes? 

Keturi respondentai pabrėžė Romuvos bendruomenių tolygų didėjimą ir veiklos plėtrą, nepamiršdami pabrėžti menką valstybės paramą: Veikla ir aktyvumas tolydžio didėja. Tas augimas nėra sprogimo pobūdžio, nėra bendruomenės narių kontrolės; Veikla nuosekli, tolygi, atitinkanti romuvio kasdieninio gyvenimo sampratą – darnos su pasauliu principą; Bendruomenės gyvena pagal galimybes, nes nėra nei valstybinio požiūrio, nei paramos. Taigi prigimtinė lietuvių tautos religija kol kas turi gyvuoti nepripažinta tarp valstybės remiamų religijų; Kiekviename regione veikla ir aktyvumas skirtingi, visur esama veiklių ir aktyvių žmonių, saugančių senąjį paveldą ir išpažįstančių senąjį baltų tikėjimą. 

Vienas respondentas nurodė nepakankamą bendruomenių aktyvumą:  Labai mažas aktyvumas, pasimetimas. Veikla vyksta labai lokaliai ir pakankamai uždarai. Praktiškai, bendruomenės laikosi entuziastų dėka.
4 klausimas:  Kokią nurodytumėte konkrečią  kultūrinę ir  edukacinę Romuvos veiklą šiandien?

Respondentai pateikė šiuos pavyzdžius:                                                                                            (6 lentelė)
	Edukacinė kultūrinė Romuvos veikla

	1
	Visus metus besisukantis kalendorinių švenčių ratas, kuriame didžioji dalyvių dalis - moksleiviai ir jaunimas, perimantys tradicijas

	2
	Šeimos šventės- vardynos, vestuvės, laidotuvės

	3
	Kompaktinės plokštelės, skirtos apeiginių dainų mokymuisi, filmai apie senuosius papročius – jaunosios nuometavimą per vestuves, jaunuolių iniciacijas

	4
	Senojo kultūrinio paveldo išsaugojimas ir perdavimas ateities kartoms – tai įvairios amatų ir tradicijų stovyklos
, susibūrimai, koncertai, dirbtuvės, žygiai ir pan. Taigi kultūrinė veikla nuo edukacinės neatsiejama

	5
	Leidiniai (knygos, bukletai, žurnalai)

	6
	Žygeivių klubai 


5 klausimas: Ką konkrečiai siūlytumėte Lietuvos Švietimo ministerijai dėl jaunimo ir moksleivių tautinės kultūros ugdymo? 

Respondentai nurodė šiuos konkrečius siūlymus:                                                           (7 lentelė)
	Kelmės Romuvos siūlymai Lietuvos Švietimo ministerijai

	1
	Įvesti mokyklose privalomas etnokultūros pamokas visose klasėse – po vieną savaitinę arba koncentrais: etninė kultūra, kaip pagrindinis dalykas –  5, 9, 11  klasėse; 6 ir 12 – pasirinktinai

	2
	Pamokas turi pratęsti praktinė veikla gyvosios etninės kultūros renginiuose. Kiekviena klasė, vadovaujant auklėtojui, dalyvautų ne mažiau, kaip 3 etninės kultūros renginiuose per metus

	3
	Įvesti etatinį neformalaus etninio ugdymo apmokėjimą, paskatinantį  kiekvienoje mokykloje turėti stiprų etninės kultūros kolektyvą

	4
	Popamokinėje veikloje rengti išvykas po tautai svarbias vietas ( piliakalniai, ąžuolynai, alkakalniai), mokyti atpažinti ir puoselėti bei saugoti gamtos ir  istorijos paminklus, puoselėti pagarbą tautos istorijai, paveldui

	5
	Tautinės kultūros ugdymą padaryti  visuotinus – ruošti etninės kultūros specialistus ir aiškias edukacines koncepcijas


Reiktų akcentuoti, kad Kelmės respondentai siūlymą dėl privalomo etnokultūros dėstymo argumentavo taip: Etninės kultūros dėstymas palygintume su istorijos dėstymu. Jei mokinys privalo mokytis ir žinoti savo krašto istoriją, jis turi žinoti ir papročius, tradicijas, liaudies filosofiją, išmintį. Žodžiu, istorija tarsi išorinis apvalkalas, o etninė kultūra – vidinis. Šiuo metu tautinės kultūros ugdymas bendrojo lavinimo mokyklose visiškai formalus, lyg ir integruotas į literatūros, muzikos, dailės, darbų pamokas, bet iš tikrųjų paliktas savieigai ir entuziastų valiai.
Vienas Kelmės Romuvos narys pabrėžė, kad asmeniškai inicijuoja susitikimus su privalomo etnokultūros įvedimo su Seimo nariais ir Lietuvos Švietimo ministru G. Steponavičiumi.  
6 klausimas: Kaip manote, ar įmanomos Romuvos ir Katalikybės tikėjimo, kultūrinės ir edukacinės veiklos paralelės?
Penki respondentai teigė, kad teoriškai viskas įmanoma, tačiau praktinių pavyzdžių dar nesvarstė ir į šį klausimą išsamiai neatsakė. Tik vienas kelmiškis įvardijo konkrečiai: Romos Katalikų Bažnyčia iš dalies adaptavo, pritaikė savo reikmėms vietinę tradiciją, senosioms apeigoms primesdama naują turinį (pvz., Jorė – Jurginės, Vėlinės – Visi šventieji ir pan.) Taip ima atrodyti, kad dabar atgimęs Senosios Baltų religijos judėjimas turi lyg ir ką bendra su katalikų apeigomis, o katalikų, ypač katalikiško jaunimo organizacijos, remia liaudies kultūrą – moko liaudies dainų, ruošia liaudiškų šokių vakarones. Tačiau  manau, kad šioje srityje  kaip tik nereikėtų ieškoti jokių sąlyčio taškų.

Galima būtų teigti, kad Kelmės romuviečiams iš esmės paralelių ieškojimas yra naujas dalykas. 

7 klausimas: Kaip vertintumėte Jaunimo Romuvos galimybes kartu bendradarbiauti su Lietuvos katalikų  jaunimo organizacijomis? Jei taip, kokiose srityse ir kaip  pasiūlytumėte kartu bendradarbiauti? Jei ne, kodėl?

Penki Kelmės respondentai bendradarbiavimą palaikė ir įžvelgė šias bendras veiklos sritis: Gamtosauga, istorijos paminklų apsauga, amatų mokyklos, pažintiniai žygiai, senųjų tradicijų gaivinimas ir puoselėjimas, Žaliųjų judėjimas, narkomanų ar savižudžių prevencinės programos – visa tai priimtina visoms jaunimo organizacijoms nepriklausomai nuo tikėjimo, o jaunimui plėsti akiratį vienoje ar kitoje srityje niekada nekenkia. 

Vienas respondentas kategoriškai atmetė abipusį bendradarbiavimą.   

8 klausimas: Kaip apibūdintumėte Lietuvos Katalikų Bažnyčios  požiūrį į Romuvos bendriją?
Vienas respondentas teigė, kas požiūris į Romuvą yra atlaidus, du teigė neturintys informacijos ir nuomonės, trys pabrėžė: Bažnyčia neigia Romuvą kaip prigimtinę tautinę religiją, turinčią tęstinumą; Katalikų bažnyčia neleidžia prieiti prie aukuro Vilniaus katedros požemiuose; vengia atvirai išsakyti savo požiūrį, elgiasi gana atsargiai.
9 klausimas: Koks Romuvos požiūris į Lietuvos Katalikų Bažnyčią?

Trys respondentai mano, kad apskritai požiūris yra kritiškas, nes Katalikų Bažnyčia yra nepalanki Romuvos atžvilgiu. Keturi pabrėžė – Romuva nėra oficialiai suformulavusi savo požiūrio nė į vieną religiją, bet kasdieniniame gyvenime  su visomis laikosi tolerancijos principo, tačiau požiūris priklauso nuo kiekvieno individualiai.
5. 3. Lyginamoji duomenų analizė ir tyrimo išvados
Išanalizavę Vilniaus ir Kelmės respondentų atsakymus ir jau pačiame tyrime pabrėžę kai kuriuos apibendrinimus, lyginame, kuo abi vietovės panašios ir kuo skiriasi. 
Konstatuojame, kad iš esmės abiejų tiriamų bendruomenių respondentų atsakymai atitinka Romuvos doktriną bei pasirinktą deklaruojamą visuomenėje edukacinę veiklą. 

Kelmės Romuva labiau nei Vilniaus pabrėžia buvimą būtent religinės bendruomenės nariais ir labiau akcentuoja tikėjimą. Kelmės manymu, svarbiausia Romuvos išraiška, nors ir glaudi tikėjimo-kultūriniu-edukaciniu požiūriais, yra religinė, integruojanti likusią veiklą. Vilniaus Romuva didesne dalimi nurodė kultūrinę tradiciją, lemiančią pasirinkimą būti religinės bendrijos nariais. Religinė dievoieška, nors ir deklaruojama, sprendžiant iš atsakymų, nėra svarbiausias bendrijos pasirinkimo motyvas. Jį nusveria siekis dalyvauti, reikštis kultūrinėje tautos ir šeimos tradicijoje. 
Pabrėžiame, kad pirmųjų trijų klausimų kontekste tiek Kelmės, tiek Vilniaus nariai lieka ištikimi doktrinai, savitai deklaruojančiai vieną iš tikėjimo šaltinių – o jis Romuvai yra būtent baltiškoji kultūra. Nors skirtingai akcentuodami, tiek Kelmės, tiek Vilniaus respondentai patvirtina glaudų religinės išraiškos, kultūrinės ir edukacinės veiklos ryšį.

Vertindami bendruomenes aktyvumo ir veiklos požiūriu, Vilniaus respondentai labiau akcentuoja vadovų charizmą – tai nestebina, žinant, kad dvasiniu Romuvos vadovu (nuo 1967metų) yra Vilniuje gyvenantis dabartinis bendrijos Krivis Jonas Trinkūnas.  Abi bendruomenes aktyvumas ir veiklos plėtra tenkina. 
Abi bendruomenės nurodo daug konkrečių edukacinės kultūrinės Romuvos veiklos pavyzdžių – tai etninis ir ekologinis švietimas, gamtos, istorijos ir kitų kultūros paminklų tvarkymas ir priežiūra, žygiai, stovyklos, tradiciniai amatai, baltiško tikėjimo studijos, senųjų baltiškų kalendorinių švenčių šventimas, leidyba. 
Konkretūs ir panašūs abiejų bendrijų siūlymai Lietuvos Švietimo ministerijai. Tapo aišku, kad Vilniaus ir Kelmės edukacinė veikla nukreipta visų pirmą į jaunimą, kuris vėliau skatinamas įsilieti į suaugusiųjų bendruomenes. Romuva turi Jaunimo Romuvą, kuri integruojasi į suaugusiųjų veiklą.
Atsargiai vertindami Romuvos ir katalikybės paraleles, abiejų bendruomenių respondentai labiau teoriškai nurodė tam tikrus jaunimo organizacijų veiklos bendrus sąlyčio taškus – pozityviau bendradarbiavimą pabrėžia Kelmės romuviečiai. Apibūdindami Lietuvos Katalikų Bažnyčios požiūrį į Romuvą, Vilniaus romuviečiai teigia jį esant neigiamu, Kelmės romuviečiai aiškios pozicijos šiuo klausimu neturi. Labiau neigiamas Vilniaus respondentų požiūris ir į Katalikų Bažnyčią.

Tyrimo išvados:
1. Tiriamos bendruomenės deklaruoja glaudų tikėjimo ryšį su kultūra ir edukacija. Iš analizės duomenų galima manyti, kad  edukacinei raiškai tenka didesnė romuvietiškos veiklos dalis. 
2. Bendruomenės aktyviai inicijuoja edukacinės veiklos siūlymus, kurių svarbiausias – įvesti privalomą etnokultūros dėstymą Lietuvos bendrojo lavinimo mokyklose.
3. Bendruomenės aiškiai neįvardija galimų bendrų Romuvos ir Katalikybės paralelių bei iš dalies pateikia Romuvos ir katalikų jaunimo organizacijų veiklos analogus. 
4. Respondentų požiūris Lietuvos Katalikų Bažnyčios ir Romuvos santykių kontekste yra didesne dalimi neigiamas, iš dalies – neutralus. 
Pirmosios dalies išvados:
1. Romuvos bendrija deklaruoja turinti nenutrūkusį, įvairiais pavidalais palaikomą iš kartos į kartą senosios religinės tradicijos tęstinumą, nurodo įvairių laikotarpių tikėjimo atkūrimo siekius, pateikia atkurtos religinės organizacijos veiklos faktus ir siekia tapti tradicine Lietuvos religija. 
2. Romuva deklaruoja šiuos tikėjimo šaltinius: prigimtinį religingumą ir baltiškąją kultūrą (tradiciją), kurią sudaro religijos ir mitologijos rašytiniai šaltiniai, materialusis ir dvasinis protėvių paveldas, asmenybių indėlis bei mitologijos mokslo studijų rezultatai.
3. Bendrija yra suformavusi tikėjimo principus, turi religinių apeigų veiksmų visumą ir apeigas viešai atlieka.
4. Vilniaus ir Kelmės romuvų tyrimo analizė įrodo, kad Romuva vysto integralią religinę, kultūrinę ir edukacinę bendrijos veiklą. 
II. KATALIKYBĖS DOKTRINA
Pirmojoje darbo dalyje gilinomės į Romuvos doktriną – pateikę bendrijos istorinį kontekstą, faktus apie siekius atkurti viešą veiklą, konstatavome tikėjimo šaltinius, tikėjimo principus ir apeigas, galiausiai ištyrėme dabartinę kultūrinę-edukacinę Romuvos veiklą. 

Antrojoje darbo dalyje analogiškai Romuvos doktrinai glaustai pateikiame Katalikybės doktrinos svarbiausius dalykus: šaltinius, pagrindines tikėjimo tiesas, liturgiją bei paraliturgiją ir katalikiškos edukacinės veiklos pagrindinius dėmenis. 
Pateikdami katalikiškąją edukaciją, didžiausią dalį skiriame vaikų ir jaunimo švietimui. Šiuo požiūriu nėra lengva laikytis visiško metodologinio analogiškumo – Romuva dar tik siekia įsitvirtinti Lietuvos Švietimo sistemoje ir turi mažesnes savo siekių įgyvendinimo galimybes, katalikiškajai edukacijai jau sudarytos sąlygos prieinamai skleisti Evangelijos žinią bei ugdyti krikščioniškąsias vertybes bendrojo lavinimo mokyklose. Provizoriškai žiūrint, daugiau įregistruotų ir katalikiškų jaunimo organizacijų, tačiau ar jos iš tikrųjų yra aktyvesnės už Romuvos jaunimą? Šiame kontekste taip pat primename, kad mūsų darbo tikslas yra Romuvos ir Katalikybės tikėjimo, o ypač kultūrinės edukacinės veiklos paralelių ieškojimas ir analizė, todėl didesnis katalikų tikybos išpažinėjų skaičius ar ženklesnė edukacinių priemonių persvara darbo tikslo atžvilgiu nėra pats svarbiausias dalykas.           
Taigi pradėsime nuo krikščioniškojo tikėjimo šaltinių. 
1. ŠALTINIAI
Katalikų Bažnyčios mokymas aiškiai apibrėžia: „Katalikybė, kaip doktrina, remiasi  Šventuoju  Raštu ir Tradicija, kuriuos Katalikų Bažnyčia skelbia dvigubu Apreiškimo, kurį pagilino ir interpretavo Bažnyčios Susirinkimų ir popiežių nutarimai, šaltiniu“
. Apreiškimas priimtinas tikėjimu
; vienintelis  Apreiškimo šaltinis – Dievas.
Dievas žmogų sukuria Išganymui, kuris neprasideda nuo nuodėmės, Išganymas yra nuo pat pradžių. Žmogus yra sukuriamas laisvas, kadangi Dievas pats nori, kad žmogus apsispręstų, ar Išganymą priimti. Sukūręs nuo pat pradžių trokšta užmegzti ryšį tam, kad žmogus galėtų pažinti jį. Dievo noras yra save atskleisti – tam Dievas panaudoja įvairius būdus, priemones, formas. Būdai yra naudojami iš Dievo pusės, atsižvelgiant į dvasinį, intelektinį, ekonominį išsivystymą. Bažnyčios mokymas išskiria šias Apreiškimo rūšis: 
Kosminis Apreiškimas. Tai Dievo, kaip Kūrėjo, „primityviausias“ apsireiškimas žmogui per kūrinius ir kūriniuose (plg. Išm 13,1-9, Apd 17, 22-29, Rom 1, 20-22; 2, 14-19). Žmogus pajėgus pažinti Kūrėją, pradeda pažinti Jį protu galvodamas, apmąstydamas, darydamas išvadas
.
Istorinis Apreiškimas. Jis pildosi istorijoje ir per istoriją – Dievas įeina į žmonijos gyvenimą – atsiskleidžia žmogui žodžiais ir įvykiais, darbais patvirtina, komentuoja ir įrodo savo žodžius, veda į Išganymą. Visas Šventasis Raštas yra būtent istorinis Dievo apsireiškimo aprašymas, o ne istorinė kronika (eina greta vienas kito, bet netapatinama). Esminis istorinis apsireiškimas – Dievas atsiskleidžia pilnai Kristuje ir per Kristų
.  
Eschatologinis (antgamtinis) Apreiškimas. Jei sąlygiškai priimtume laiko koncepciją, laikas būtų strėlė, lekianti į galutinį tašką – jis yra Jėzus Kristus. Eschatologinis Apreiškimas išsipildys po žmogaus mirties pažinimo šviesa. Kitaip tariant, susitikus su Dievu akis į akį taps visiškai žinoma tai, kas buvo apreikšta esant gyvam – bus visiškai aiškus galutinis žmogaus tikslas, antrasis Kristaus atėjimas, Dievo Karalystės pilnatvė, Dievo meilė
.
Į dieviškąjį Apreiškimą žmogus atsako tikėjimu – mąsto, svarsto savo širdyje, gilina supratimą vedamas Šventosios Dvasios
, kitaip tariant žmogaus tikėjimas kyla būtent dieviškojo Apreiškimo, kaip vienintelio šaltinio, kuris pasiekia žmogų per Šventąjį Raštą ir Šventąją Tradiciją.

Šventasis Raštas. Jis turi esminę reikšmę Katalikybei – ir kaip tikėjimo šaltinis, ir kaip esmingai reikšmingas tiek religinėms praktikoms, tiek apskritai tikinčiojo gyvenimo formavimui. Kaip minėjome, viena Dievo Apreiškimo rūšių yra Istorinis Apreiškimas, kuris toliau visuomenei komunikuojant perteikiamas per Šventąjį Raštą (Senąjį Testamentą ir Naująjį Testamentą) Šventosios Dvasios pagalba. 
Šventoji Tradicija –  ji nukreipia į veiksmą – perduoti. Kristus savo mokiniams (Bažnyčiai) perduoda Gerąją Naujieną ir visą savo mokymą, apaštalai ir mokiniai Kristaus valia ir Šventosios Dvasios veikimu priima šį turinį bei įpareigoja Bažnyčią plėsti tikėjimo mokymą, perduodami savo apaštališkiesiems įpėdiniams; padedant Bažnyčios Tėvams, kunigams, katechetams ši sakytinė Tradicija perduodama sekančioms kartoms ir visi tokiu būdu dalyvauja gyvajame liudijime – Tradicijoje, nusakančioje, nurodančioje, aiškinančioje Dievo Apreiškimą. Bažnyčios mokymas – Susirinkimai, sinodai, Bažnyčios Tėvų raštai, Tikėjimo simboliai, teologų raštai interpretuoja ir gilina Apreiškimo turinį
.
Katalikų tikėjimas visuomet yra dialogiškas – jis išreiškia pasitikėjimą tikėjimo šaltiniais (pasitikėjimą Dievu), nes Dievas „iš didžios meilės  prabyla žmonėms kaip draugams (plg. Iš 33, 11; Jn 15, 14-15) ir su jais kalbasi (plg. Bar 3, 38), norėdamas juos pakviesti ir priimti į savo bendrystę“
.  Tikėjimo šaltiniai – Šventasis Raštas ir Šventoji Tradicija tarpusavyje labai glaudžiai susiję ir susijungę.
2. TIKĖJIMO TIESOS
Dievo pripažinimas ir pasitikėjimas tikėjimo šaltiniais perduodamas tikėjimo tiesomis, kurios taip pat yra apreikštos Dievo – „Bažnyčia savo mokymu, gyvenimu ir apeigomis pratęsia bei perduoda visoms kartoms visa, kuo ji yra, ir visa, kuo ji tiki“
. Dievo žodis perduodamas, saugojamas ir aiškinamas – krikščioniškosios doktrinos apreikštos tikėjimo tiesos yra  dogmatizuotos – „Visa, kas glūdi užrašytame arba žodžiu perduotame Dievo Žodyje ir iškilmingu sprendimu (...) Bažnyčios pateikta tikėti kaip tai, kas apreikšta Dievo“
. Dauguma tikėjimo tiesų dogmatizuotos šiuose Bažnyčios susirinkimuose: Nikėjos (325), Konstantinopolio (381), Efeso (431), Chalkedono (451), Tridento (1545-1563). Tai nereiškia, kad jos toliau nebuvo aiškinamos – Bažnyčios mokymas ir teologijos mokslas tikėjimo paveldą toliau autentiškai aiškina ir saugo
. 
Tad pabrėžiame, kad mūsų darbe pateiktos tikėjimo tiesos yra ir tikėjimo dogmos, nes Bažnyčios Mokymas, turėdamas iš Kristaus gautą galią, įpareigoja pritarti apreikštoms arba būtinai su jomis susijusiomis tikėjimo tiesomis. Krikščionys įsitikinę, kad tai nėra žmogaus laisvės apribojimas – atvirkščiai – tiesų (dogmų) tarpusavio ryšiai ir jų nuoseklumas daro tikėjimo gyvenimą saugų ir aiškų
.
Krikščionybės (mūsų darbo kontekste – Katalikybės) tikėjimo tiesos yra ne abstrakčią tiesą išreiškiantys teiginiai, bet tiesa žmogaus Išganymui
. Jos niekada nesuvokiamos iki galo, bet visada kreipia į Dievo slėpinį, į Dievo slėpinio ateitį
. 
Pagrindinės tikėjimo tiesos:
1. Yra Triasmenis Dievas (Dievas Tėvas, Dievas Sūnus, Dievas Šventoji Dvasia);
2. Antrasis Dievo Asmuo prisiėmė žmogaus prigimtį, kentėjo, mirė ir kėlėsi iš mirusiųjų, kad būtų gražinta žmogui malonė (Išganymas);
3. Švenčiausioji Mergelė Marija yra Dievo Motina – nekaltai pradėtoji ir dangų paimtoji;
4. Eucharistijoje transsubstanciacijos  būdu yra tikras Kristaus Kūnas ir Kraujas, Siela ir Jo Dieviškumas;
5. Kristus įsteigė septynis sakramentus: (Krikštą, Sutvirtinimą, Švenčiausiąjį sakramentą, Atgailą, ligonių patepimą, Kunigystę, santuoką) – autentišką Dievo malonės šaltinį;
6. Žmogaus siela yra nemirtinga;
7. Išganymui reikalinga ne tik Dievo malonė, bet ir regimoji Bažnyčia;
8. Yra Romos popiežiaus primatas (pirmenybė) ir neklaidingumas;
9. Šv. Mišios – tikroji Auka;
10. Šventieji verti pagarbos;
11. 10 Dievo įsakymų – svarbiausia tikėjimo moralinė atrama
.
Tikėjimo tiesos Katalikybėje išdėstytos tikybos išpažinimuose Credo – į tikėjimo išpažinimą tikėjimo tiesos yra įtraukiamos, tekstas vartojamas liturgijoje, mokantis, kalbamas kaip malda – tikėjimo tiesos paliudijamos bendrystėje ir vienybėje
. 
3. LITURGIJA IR PARALITURGIJA
Liturgija, kaip gyvo tikėjimo liudijimas, žymi katalikų viešą dalyvavimą Dievo darbe
. Ji yra Bažnyčios veikla, talpinanti savyje švenčiamą iškilmingą Eucharistijos liturgiją (Šventąsias Mišias), sudabartinančią Kristaus paslaptį, taip pat septynis sakramentus bei pridedamųjų pamaldų apeigas (liaudies pamaldumo praktikas), kurios viešai atliekamos ne per Šventąsias Mišias vietos žmonių kalba
. 

Pradžioje pateikiame Katalikų Liturgijos svarbiausius momentus, toliau – paraliturgijos (liaudiško pamaldumo) sampratą ir visumą, kurią pagal mūsų darbo pobūdį trečiojoje dalyje  palyginsime su baltų tikėjimo apeigomis.
Bendruomeninis Liturgijos  šventimas. Bendruomeninis Liturgijos šventimas – vieši Bažnyčios veiksmai (viso Bažnyčios Kūno veiksmai kartu su Kristumi). Juose dalyvauja pakrikštytųjų bendruomenė (bendroji kunigystė) – sąmoningai, ištisai, aktyviai. Apeigų metu visi susirinkusieji yra švenčiantieji, kiekvienas pagal savo funkcijas, tačiau visi yra Šventosios Dvasios suvienyti. Ne visi švenčiantieji atlieka tą patį uždavinį – kai kuriuos narius Bažnyčioje Dievas kviečia ypatingai tarnystei bendruomenėje. Tie tarnai yra parinkti ir įšventinti Šventimų (Kunigystės) sakramentu – jie Šventosios Dvasios galia veikia atstovaudami Kristui ir tarnaudami visiems Bažnyčios nariams. Tai pirmiausia pasireiškia vadovavimu Eucharistijai. Yra ir kitų atskirų tarnybų, ne Šventimų sakramentu suteikiamų: patarnautojai, skaitovai, aiškintojai ir bažnytinio choro dalyviai atlieka tikras liturgines pareigas
. 
Bendruomeninio šventimo išraiška – Žodžiai ir veiksmai. Sakramentų šventimo apeigos yra Dievo vaikų susitikimas su savo Tėvu Kristuje ir Šventojoje Dvasioje; tas susitikimas vyksta kaip tikėjimo atsakas, dialogas veiksmais ir žodžiais, kuriuos lydi ir gaivina Dievo žodis
. Todėl Katalikybė turi Žodžio liturgiją kaip būtiną liturginių apeigų dalį, kurią ženklina Dievo žodį lydintys ženklai: Dievo žodžio knygos (skaitinių knygos arba evangelijų), jo pagerbimo (procesijos, smilkymo, žvakių šviesos), jo skelbimo vietos (sakyklos), homilijos bei dalyvaujančių atsakymai
.

Žodžius ir veiksmus papildo Giedojimas ir muzika. Giesmės ir muzika, kaip šventimo ženklas, būtina arba papildanti iškilmingos liturgijos dalis – psalmių, maldų, himnų giedojimas, dažnai pritariant muzikos instrumentams
.
Švenčiant liturgiją taip pat yra ženklai ir simboliai, kurie primena pasaulio sukūrimą (šviesa, vanduo, ugnis), žmogaus gyvenimą (patepimas, duonos laužymas) ir Išganymo istoriją. 
Šventimo liturginis laikas ir liturginiai metai. Katalikų Bažnyčia ištisus metus nustatytomis dienomis mini ir švenčia išganomąjį Kristaus  veikimą, o visą Kristaus slėpinį ji išdėsto per metus:
Švenčia sekmadienį – kiekvieną savaitę – Viešpaties dieną, „kad, klausydamiesi Dievo žodžio ir dalyvaudami Eucharistijoje, paminėtų Viešpaties Jėzaus kančią, prisikėlimą bei garbę ir dėkotų Dievui, kuris Jėzaus Kristaus prisikėlimu iš numirusių yra atgimdęs mus gyvai vilčiai“
.
Per Velykas – vieną kartą metuose iškilmingai švenčia didžiausią šventę – Viešpaties Prisikėlimą. Iki Velykų Tridienio ir po jo, dieną po dienos Liturgija rikiuoja liturginius metus, kurie įvairiais požiūriais atskleidžia vieną ir tą patį Velykų slėpinį
. Tai ypač matyti iš visos eilės švenčių (Apreiškimo, Įsikūnijimo, Gimimo (Kalėdų), Trijų Karalių, Žengimo į dangų, Šventosios Dvasios atsiuntimo), skirtų Dievo Įsikūnijimo paslapčiai ir primenančių žmonių Išganymą. 
Šventųjų minėjimas liturginiais metais – atitinkamomis dienomis katalikai mini pirmiausia Švenčiausiąją Dievo Motiną, paskui apaštalus, kankinius ir kitus šventuosius (Žemės Bažnyčia suvienyta su tais esančiais danguje, kurių pavyzdys ragina Bažnyčią keliauti į Išganymą.
Valandų liturgija – ją viešai švenčiantys tikintieji (dvasininkai, vienuoliai ir pasauliečiai) vienijasi su Kristumi, melsdamiesi psalmių žodžiais, apmąstydami Dievo žodį, giedodami litanijas prisijungia prie nepaliaujamos ir visa apimančios Kristaus maldos, kuria Jis šlovina Tėvą ir meldžia Šventosios Dvasios dovanos visam pasauliui
. 
Paraliturgija  (Liaudiškas pamaldumas). Šalia Liturgijos, kaip Bažnyčios gyvenimo viršūnės, Katalikų Bažnyčioje yra ir viešos arba privačios liaudiško pamaldumo (liaudiško religingumo – skirtų liaudžiai) praktikos. Jos nėra Liturgijos pakaitalas, tačiau papildo, harmoningai dera, atitinka Liturgijos dvasią, normas ir ritmą, nenusižengia Bažnyčios mokymui – jos atliekamos bažnyčiose, per atlaidus, šermenis, piligrimines keliones
. Liaudiškas pamaldumas reiškiasi tautos, etninės grupės kultūros aspektais – yra glaudžiai susijęs su etnine kultūra.
Liaudiškas pamaldumas, kaip religinės apeigos, istoriškai Katalikų Bažnyčioje susiformavo Bažnyčios kalendorinių metų ciklo iškilmių, švenčių, minėjimų, šventų vietų lankymo pagrindu (glaudžiai susijusios su bažnytinių kalendorinių metų seka); taip pat ir vietoj ikikrikščioniškų apeigų pagal vietos tradicijas – kai kurios šventės, šventų vietų lankymas, apeiginiai veiksmai, gestai, maldų kalbėjimas, giesmių giedojimas, kasų išsipynimas, grojimas muzikos instrumentais – tapo liturginio kulto elementais
.  
Katalikiškam liaudiškam pamaldumui, kaip minėta, būdingi bažnytiniai kalendoriniai ciklai: Žiemos, pavasario, vasaros ir rudens ciklų šventės, maldos ir giesmės; taip pat išskiriamos laidotuvių apeigų maldos ir giesmės bei užtarimo maldos ir giesmės
. 
Lietuvoje konkrečiai liaudiško pamaldumo praktikas sudaro: „(...) Švč. Mergelės Marijos valandos, Švč. Mergelės Marijos kalbamasis ir giedamasis bei Švč. Jėzaus vardo rožiniai, Žemaičių Kalvarijos Kalnai, Kryžiaus kelias, Graudūs verksmai, Gedulinės valandos (psalmės) bei šelmeninės giesmės. Prie jų priskiriamos gegužinės ir birželinės pamaldos bei namuose atliekamos įvairios pamaldumo praktikos, taip pat Užtarimo maldos ir giesmės“
.
Liturginio šventimo ir  liaudiško pamaldumo vietos. Visų pirma pabrėžiame, Katalikų Bažnyčiai, kaip gyvajai Bažnyčiai ir bendruomenei, visa žemė yra šventa ir jiems patikėta. Tad žemėje esančiai Bažnyčiai reikia vietų, kuriose galėtų rinktis bendruomenės nariai – katalikai kaip ir kiti krikščionys statosi pastatus – regimąsias bažnyčias (šventas vietas). Tose šventovėse Bažnyčia atlieka viešas apeigas Švenčiausiajai Trejybei pagarbinti ir šlovinti, klausosi Dievo žodžio, meldžiasi ir aukoja susirinkusiųjų būryje sakramentiniu būdu esančio Kristaus auką. Šios bažnyčios taip pat yra susikaupimo ir asmeninės maldos vietos. 
Bažnyčiose centrinės ir svarbiausios vietos – Altorius ir Tabernakulis. Altorius yra Viešpaties kryžius, bažnyčios centras, kur sakramentiniais ženklais sudabartinama Kryžiaus auka. Jis yra ir Viešpaties stalas, prie kurio sukviečiama Dievo tauta. Tabernakulyje – jame, esančiame garbingiausioje bažnyčios vietoje, realiai yra Jėzaus Kristaus Kūnas ir Kraujas.

Turint mintyje liaudiško pamaldumo praktikas, pamaldumo objektai yra Kryžiaus kelio stotys (stacijos), dažniausiai atviroje erdvėje esančios – bažnyčių šventoriuose, koplytėlėse su paveikslais ir skulptūromis. Tuo pačiu dažniausiai –  kalvotose aukštumose (Vilniaus, Žemaičių Kalvarijose, Veprių ir kt.), į kurias lipama keliais ar einama. 
Katalikiško liaudiško pamaldumo vietos susijusios ir su medžiais bei akmenimis. Pavyzdžiui, Kryžiaus formos pušies garbinimas, būdingas tik vietos paraliturginei tradicijai – Martyno pušis Užvenčio girininkijos Plykšilio šile (Kelmės raj.) – ant šio medžio ir dabar kabinami šventųjų atvaizdai, kryželiai, rožiniai, o bučiuojamas jos kamienas reiškia Švento Kryžiaus medžio šlovinimą, ant kurio Golgotoje buvo nukryžiuotas Jėzus Kristus. Minupių kaimo bendruomenė prie šios šventosios pušies renkasi į gegužinių pamaldų užbaigas; Kairiškių kaimo miške (Akmenės raj.) Apžadų kapeliuose prie senų pušų per Šeštines taip pat susirenka daugybė žmonių
. 

Akmenims tam tikrose vietose katalikai taip pat rodo pagarbą ir juos lanko. Šalia Gelvonų miestelio (Širvintų raj.) stūkso Gelvonų akmuo su „Švč. Marijos pėda“; Akmenėlių rinkimo apeiginis paprotys yra žinomas Žemaičių Kalvarijos Kryžiaus kelyje – maldininkai renka akmenėlius ir vežasi juos namo, tikėdami gydomosiomis savybėmis
; Iš Ugionių šaltinio (Raseinių raj.) renkami akmenėliai, jais trinamos skaudamos kūno vietos, žmonės čia duoda įžadus, aukoja pinigėlius, rankdarbius bažnyčiai
. Krokulės akmuo (Utenos raj.) su vos įžiūrimomis rašytinėmis žymėmis siejamas su Marijos apsireiškimu prie Krokulės; Šiluvos altorius taip pat pastatytas ant akmens, kurie kyšo grindyse ir yra iki šiol ypatingoje pagarboje.

Šaltiniai ir upių santakos. Yra apeiginiai papročiai bristi per Kedrono (Šventosios Žemės upelio vardas) upelį Vilniaus, Veprių kalvarijose; Daujėnuose (Pasvalio raj.) šalia bažnyčios yra Šventabala – Daujėnų šaltinis, kur pasirodė Marija; Ugnionyse Dubysos slėnyje trykšta šaltinis, virš kurio šulinio pastatyta koplyčia – čia taip pat pasirodė ir verkė Marija. Iš šio šaltinio semiamas vanduo Didįjį Šeštadienį prieš Velykas, Sekminių, Žolinių dieną, vanduo po to naudojamas gydymui, o per bažnytines šventes prie šio šaltinio per atlaidus vyksta procesija; Užpaliuose (Utenos raj.) Švenčiausiosios Trejybės atlaidų dieną lankomas Krokulės šaltinis (įtekantis į Šventosios upę); Maironiuose (Kelmės raj.), šalia kelio į Tytuvėnus, prie šaltinio sustojama per Šiluvos atlaidus.

Šalia Varduvos upės ir jos intako Pagardenio santakos įrengtos Žemaičių Kalvarijos Kryžiaus kelio stotys. Veprių Kalvarijos yra šalia Šventosios upės, Kedrono upelio ir ežero, Vilniaus – netoli Neries upės ir Kedrono upelio santakos.

Dėl ribotos darbo apimties dar trumpai paminėsime tuos liaudiško pamaldumo bruožus, prie kurių dar grįšime trečiojoje darbo lyginamosios analizės dalyje. Tai būtų:

Muzikos instrumentai –  maldininkų grojimas pritariant giesmėmis Kalvarijų Kryžiaus keliuose perimtais iš vaidilų šiais instrumentais: kanklėmis, birbalais, lamzdžiais, mediniais trimitais. Yra nustatytos dvi etnoinstrumentinės liaudiško pamaldumo kultūros – pučiamųjų (Aukštaitijoje) ir kanklių (Žemaitijoje)
.

Raudos – jas rauda moterys Vilniaus Kalvarijose
.

Apeiginis paprotys  išsipinti kasas
 – jas išsipina moterys taip pat tik Vilniaus Kalvarijose. 
Elgetų maldos
 – kai aukojama elgetoms už mirusiuosius, tikintis jų pagalbos.

Pateikę esminius liaudiškojo pamaldumo bruožus, pereiname prie katalikiškosios edukacijos.
4. KATALIKIŠKOJI EDUKACINĖ IR KULTŪRINĖ VEIKLA

Katalikiškoji edukacinė ir kultūrinė veikla nuosekliai vystoma per katalikiškas ir bendrojo lavinimo mokyklas, katalikiškus universitetus ir katedras, komunikacijos priemones (katalikišką spaudą, knygas). Labai svarbi vieta tenka vaikų ir jaunimo katalikiškoms organizacijoms, asociacijoms, centrams. Pabrėžiame, kad visos šios išvardintos sritys lemia jauno žmogaus, kaip krikščionio, nuolatinį ugdymą, auklėjimą ir tobulėjimą, kuris vėliau tęsiasi per visą gyvenimą.

Šiame skyriuje akcentuosime katalikiškąją edukaciją katalikiškose bei bendrojo lavinimo mokyklų tikybos pamokose, įvertinsime katalikiškų jaunimo organizacijų, centrų bei komunikacijos priemonių veiklą ir reikšmę. Labai svarbu įvertinti katalikiškų jaunimo edukacijos savitumą ir vertybinę orientaciją. 


Vilniaus ir Kelmės Romuvos bendruomenių tyrimas pateikė svarbiausias edukacinės ir kultūrinės veiklos kryptis ir konkrečią raišką, atskleidė Romuvos keliamus siekius Lietuvos vaikų ir jaunimo švietimo, ugdymo ir kultūros sferoje. Analogiškai pateikti katalikiškos edukacijos ir kai kurie kultūrinės raiškos dėmenys suteiks galimybę ieškoti  veiklos paralelių ir sąlyčio taškų.  
4. 1. Katalikiškos mokyklos ir tikybos dėstymas bendrojo lavinimo Lietuvos mokyklose  

Svarbiausia katalikiško ugdymo vieta – mokykla: „(...) mokykla yra tarsi centras, kurio veikimas bei pažanga įtraukia ir sujungia draugėn šeimas, mokytojus, įvairias kultūrinį, pilietinį bei religinį gyvenimą puoselėjančias organizacijas, pilietinę visuomenę ir visą žmonių bendriją“
.

Tiek katalikiška, tiek bendrojo lavinimo mokykla siekia kultūrinių tikslų bei vaikų, jaunimo dorinio ir vertybinio ugdymo, gero krikščioniškomis ar bendražmogiškomis vertybėmis grįstos bendruomenės klimato. Kaip pilietinių institucijų, tiek katalikiškos, tiek bendrojo lavinimo mokyklos tikslai, metodai ir savybės yra panašūs
. 


Tačiau reiktų akcentuoti ir skirtumą – katalikiškos mokyklos bendruomenės siekinys persmelktas evangelinės laisvės ir meilės dvasia, tad pačios mokyklos išskirtinumo esmė – jos ugdymo religinė dimensija, pasireiškianti: „1) mokymo klimatu, 2) kiekvieno mokinio asmeniniu ugdymu,  3) kultūros ir Evangelijos santykiu; 4) viso pažinimo pagrindimu tikėjimu“
. Bendrojo lavinimo mokyklose ugdymas neturi tikslo remtis tikėjimu kaip pagrindu. Tačiau evangelinius principus įgyvendinti ir taikyti (kartais net sėkmingiau) bendrojo lavinimo mokykloje sėkmingai gali katalikų tikybos mokytojai. Todėl mūsų darbe kalbėdami apie katalikišką edukaciją, katalikiškas mokyklas ir bendrųjų lavinimo mokyklų tikybos pamokas laikome lygiavertėmis pozicijomis. Akcentuojame, kad daugelį grynai katalikiškos mokyklos principų, veiklos barų, atsižvelgdami į savitumus, koreguodami ugdymo turinį, metodus, taiko ir valstybinių mokyklų katalikų tikybos mokytojai
. 

Kuo dar savitas katalikiškas ugdymas, koks keliamas tikslas, kokie principai ir tikslo įgyvendinimo būdai?  


Mokinių ugdymas katalikiškose ir bendrojo lavinimo mokyklų tikybos pamokose remiasi šiuo principu – kultūros ir tikėjimo, tikėjimo ir gyvenimo sinteze (derme), kurios siekiama per vertybinį-dorinį ugdymą, kitus mokomuosius dalykus, pateikiant turinį Evangelijos šviesoje bei ugdant krikščioniškas dorybes bei vertybes.  

Tiek katalikiškoje mokykloje, tiek tikybos pamokose bendrojo lavinimo mokykloje jaunas žmogus visapusiškai auklėjamas ir ugdomas pagal aiškų ugdymo planą, kurio pagrindas yra Kristus. Jis duoda tikrąjį Žmogiškumo pavyzdį. Tad katalikiško ugdymo tikslas – remiantis Katalikų Bažnyčios mokymu ir krikščioniškąja antropologine pedagogika išugdyti kūrybingą ir intelektualią, harmoningą ir savarankišką, laisvą ir atsakingą asmenybę, kuri, įsisąmoninusi krikščioniškąjį pašaukimą bei krikščioniškąsias vertybes, patirtį, geba rinktis prasmingus gyvenimo ir veiklos tikslus, padeda krikščioninti pasaulį ir siekia tarnauti visos žmonijos gerovei
. Kitaip tariant – išugdyti Žmogų, Asmenybę, Krikščionį, sąmoningai ir atsakingai dalyvaujantį Dievo plane ir esantį Jo bendradarbiu. Tokią perspektyvą (kaip siekiamybę) kelia ir tikybos mokytojas bendrojo lavinimo mokykloje, atsižvelgdamas į visą ugdymo kontekstą. Tikslo siekiama per šiuos svarbiausius mokymo, auklėjimo, ugdymo veiklos ir organizacinės struktūros dėmenis:
1. Kasdienės aplinkos valdymą – sukuriama darni organizacinė struktūra, bendruomenė, ugdo ir moko krikščioniškos-katalikiškos pasaulėžiūros pedagogai, motyvuojantys tikėjimo nulemtą elgesį. 

2. Pastoracinę globos sistemą – ją kuruoja katalikiškos mokyklos kapelionas arba sielovados grupė, tam tikras funkcijas atlieka ir tikybos mokytojas. 
3. Ugdymo programą – ji grįsta krikščioniškais principais, integruotai esančiais visose mokymo ir ugdymo srityse, skatinant pasirengimą mokytis visą gyvenimą
.

4. Religinį, vertybinį ir dorybinį ugdymą – viso proceso pagrindą, akcentuojant evangelines vertybes, pirmiausia – krikščionišką meilę
. 

5. Katalikišką Tradiciją, Bažnyčios socialinį mokymą, sakramentinį ir liturginį gyvenimą. 
6. Kultūros, tikėjimo, gyvenimo sintezę (dermę) – tai įgyvendinama visų dalykų pamokose, tam tikslui pritaikant mokymosi programas. Kultūra interpretuojama tikėjimo šviesoje. 
7. Krikščionišku tikėjimu grįstą lytiškumo programą.

Kalbant apie vertybinės edukacijos savitumą katalikiškose mokyklose ir bendrojo lavinimo tikybos pamokose, dera sukonkretinti, kuo vadovaujamasi ir kokios yra tikrosios evangelinės vertybės. Tai nėra atsitiktinis subjektyvių vertybių sąrašas. Reiktų aiškiai pabrėžti, kad Jėzaus Kristaus moralinis mokymas, išdėstytas Kalno pamoksle, Palaiminimuose (Mt 5), leidžia esmines objektyvias vertybes apibendrinti. Remiantis šiomis vertybėmis kaip pagrindu, konstruojamas ir visas katalikiškas ugdymas bei veikla mokyklose, pagaliau viso gyvenimo perspektyva. Vertybinis ugdymas ir katalikiška kultūra, kildami iš Jėzaus Kristaus, remiasi tiesa ir teisingumu, žmoniškuoju orumu, principingumu, atlaidumu ir gailestingumu, tyrumu (skaistumu) ir šventumu kaip siekiamybe, tarnyste, pasiaukojimu, tolerancija ir taikingumu, viltimi ir džiaugsmu.

Taigi vertybinis katalikiško ugdymo savitumas leidžia apibendrinti katalikiškos edukacijos savitumą – jis pasižymi Kristaus pavyzdžiu, Evangelijos vertybių  ir Bažnyčios mokymo skleidimu (misija), katalikiška kultūra (etosu – kaip normų, papročių, gyvenimo būdo visuma), bendruomeniškumu, asmens orumu ir elgesiu, kylančiu iš evangelinių vertybių.


Apibendrinkime taip pat ir švietimo institucijas, per kurias vyksta katalikiškas ugdymas. Lietuvoje katalikiškų arba katalikiškos krypties ugdymo įstaigų yra virš 30:
1. Gimnazijos: Vilniaus ir Kauno jėzuitų, Kretingos pranciškonų, Telšių Vincento Borisevičiaus, Utenos Saulės, Alytaus šv. Benedikto katalikiškos gimnazijos;
2. Vidurinės mokyklos: Vilniaus Versmės, Marijampolės marijonų, Panevėžio vyskupo Kazimiero Paltaroko, Kauno šv. Mato, Kauno Ąžuolo, Klaipėdos Prano Mašioto, Rietavo Aušros vidurinės mokyklos;
3. Profesinio ugdymo mokyklos: Panevėžio Margaritos Rimkevičaitės technologinė mokykla, Kauno paslaugų verslo darbuotojų profesinio rengimo centras, Telšių vyskupijos licėjus;
4. Pagrindinės mokyklos: Panevėžio kurčiųjų, 

 HYPERLINK "http://sandora.siauliai.mok.lt" Šiaulių Sandoros pagrindinės mokyklos;
5.  Virš 10 pradinių mokyklų ir ikimokyklinio ugdymo įstaigų
.

Minėtos ugdymo įstaigos turi specifines veiklos sritis, kuriose realizuoja katalikiškojo švietimo ir ugdymo tikslus, uždavinius, principus, nuostatas. Veikla ir būdai:

1. Sielovados programos  (siekiama ugdyti tikėjimą, maldą, socialinius įgūdžius);
2. Liturgijos šventimas (Eucharistija, kiti sakramentai);
3. Rekolekcijos, Advento, Gavėnios dvasinės pratybos, vasaros stovyklos;
4. Socialinės veiklos (tarnystės) programos ir socialinės praktikos vietos; ekskursijos, kelionės;

5. Bendradarbiavimas ir dalyvavimas parapijų gyvenime (šventės, Eucharistijos šventimas, chorai, patarnautojų tarnystė);
6. Katechezės tėvams.
Dar kartą pabrėžkime, kad katalikiškoji edukacija vykdoma per katalikiškas mokyklas bei tikybos pamokas bendrojo lavinimo mokyklose. Tai harmoninga visuma – nėra du atskiri ar lygiagretūs keliai. Jei katalikiška mokykla konkrečiai kelia tikslus ir planuoja veiklą, bendrojo lavinimo mokyklų tikybos pamokos taip pat sudaro sąlygas atskleisti tradicijų, švenčių, apeigų prasmes, ugdo Žmogų su krikščioniška vertybine sistema. Sudaromos sąlygos mokytis įsisąmoninti patirtis, analizuoti gyvenimo reiškinius ir apmąstyti juos krikščionybės šviesoje. Bendrojo lavinimo mokyklų tikybos mokytojas skatina įsijungti į parapijos veiklą, organizuoja popamokinę veiklą, dalyvauja su mokiniais įvairiuose projektuose,  įsiskverbia į kultūros sritį, padeda ugdyti asmenį kaip pilietį ir kultūros kūrėją, organizuoja kraštotyrinę ir etnokultūrinę veiklą, išvykas į kultūrinius renginius
. Todėl sumanus tikybos mokymas ir veikla, orientavimasis pagal mokinių poreikius bendrojo lavinimo mokykloje gali įgyti platesnę edukacinę vertę nei katalikiškoje mokykloje. 
4. 2. Katalikiškos vaikų ir jaunimo organizacijos, centrai
Pateikę katalikiškos edukacijos gaires katalikiškose ir bendrojo lavinimo mokyklų tikybos pamokose toliau analizuokime labiausiai pastebimas Lietuvos katalikiškas jaunimo organizacijas, kurios papildo, perima edukacines funkcijas arba veikia lygiagrečiai su švietimo įstaigomis, vertybinį mokymą papildo praktine kultūrine veikla. Tai pat įvertinkime katalikiškų centrų ir svarbiausių komunikacijos priemonių veiklą bei reikšmę.


Ateitininkų federacija. Tai aktyviausiai dirbanti katalikiška jaunimo ugdymo organizacija, vienijanti moksleivius (Jaunųjų ateitininkų ir Moksleivių ateitininkų sąjungos), studentus (Studentų ateitininkų sąjunga ir studentų medikų korporacija) bei mokslus baigusius organizacijos narius-sendraugius. Organizacijos tikslas sudaryti jaunuomenei sąlygas visapusiškai brandinti asmenybę, ugdyti asmeninę ir visuomeninę atsakomybę, aktyviai dalyvauti visuomenės kultūriniame, visuomeniniame ir religiniame gyvenime. Šūkis – Visa atnaujinti Kristuje!
. Todėl pabrėžiame nuolatinį organizacijos siekį – atnaujinimą ir atsinaujinimą. 

Ateitininkų nuostatos ir principai: katalikiškumas (žmogaus ryšys su Dievu), tautiškumas (teisingas tautybės supratimas, veikimas tautos labui), inteligentiškumas (išsilavinimas ir tarnystė), šeimyniškumas (ryšiai šeimoje ir rūpestis ja) ir visuomeniškumas (atsakomybė, pareigos, teisės ir laisvė)
. Principai aiškiai apibrėžia vertybinį organizacijos lygmenį – norą ugdyti sąmoningą tikėjimą, Tėvynės ir artimo meilę, formuoti tvirtą požiūrį į šeimą, skatinti kūrybiškumą ir nuolat siekti žinių. Labai svarbu pabrėžti, kad kiekvienas skatinamas rasti savo nišą organizacijos veikloje, tuo pabrėžiant žmogaus, kaip Asmens, orumą ir laisvę.

Ateitininkų veiklos barai – plataus pobūdžio. Organizacija turi išsamias interneto prieigas; leidžia žurnalus Ateitis ir Bitutė; organizacijoje veikia krikščioniškojo kino klubas; vyksta mokslo skatinimas – ypač seminaruose ir akademijose. Organizuojamos socialinės vaikų ugdymo programos, šventės, stovyklos, kelionės po Europą, bendraujama su kitų valstybių žmonėmis. 

Mus labiausiai domintų moksleivių ateitininkų veikla – ji vystoma akademijose, kursuose, stovyklose, kuopų veikloje. Paskaitose, diskusijose, užsiėmimuose gilinamasi į rūpimas bei aktualias temas, lavinami gebėjimai logiškai mąstyti, kūrybiškai, laisvai reikšti mintis. Labiausiai pastebima Berčiūnų ateitininkų stovyklavietės veikla. Jos tikslas – vykdyti vaikų ir jaunimo ugdymo programas, spręsti laisvalaikio užimtumo, poilsio bei vaikų ir paauglių nusikalstamumo prevencijos problemas. Stovykla veikia pamainomis nuo gegužės iki spalio mėnesio
.

Skautai. Prie katalikiškų ugdymo organizacijų priskiriama ir visuomeninė, savanoriška, neformalaus ugdymo vaikų ir jaunimo skautų organizacija. Skautų tikslas – ugdyti narius dorais, kilnios dvasios, sveikais, įvairiapusiškais ir sąmoningais žmonėmis ir naudingais piliečiais Tėvynei, būti tvirto būdo žmonėmis, ugdyti fizinius ir dvasinius jų sugebėjimus. Tikslą pagrindžia šūkis – Dievui, Tėvynei ir artimui. Veikla energinga – iškylos, kelionės, žygiai, stovyklos, kur jauni žmonės skatinami domėtis, sužinoti, išmokti, siekti patyrimo, įveikti sunkumus. Vertybės –  savarankiškumas, drąsa, draugystė.

Katalikiškoji edukacija vystoma ir per kitas vaikų ir jaunimo organizacijas, tačiau jų veikla Lietuvoje yra mažiau pastebima ir efektyvi. Tai Jaunieji maironiečiai; Jaunieji maltiečiai (talkina suaugusiems Maltos ordino globos tarnybos nariams); Jaunieji valančiukai (asmenybės ugdymo,  blaivystės, tautiškos ir krikščioniškosios savimonės nuostatų judėjimas);. Nors ši organizacija kelia aukštus jauno žmogaus ugdymosi tikslus, dėl perdėto moralizavimo ir negebėjimo pasirinkti tinkamos strategijos šiuolaikiniams iššūkiams atremti, jos veikla praktiškai kol kas lieka tik deklaracija.  

Vyskupijų jaunimo centrai ir katalikiški šeimos centrai. Kiekviena vyskupija turi jaunimo centrą, kuris atlieka neformalų vaikų, moksleivių ir jaunimo ugdymą ir sielovadą, remiantis ir vadovaujantis Kristaus mokymu ir krikščioniškos moralės principais. Centrai koordinuoja parapijinių jaunimo grupių veiklą ir iniciatyvas, taip pat planuoja jauno žmogaus ugdymą, akcentuodami užimtumo, socializacijos problemas, skatindami asmeninę ir socialinę atsakomybę, pilietiškumą. Konkretūs veiklos barai – teminiai seminarai ir renginiai jaunimui aktualiomis temomis, informacijos ir metodinės medžiagos kaupimas, projektų kūrimas, liturginių metų ir vasaros stovyklos, masinių renginių organizavimas. Pastaroji veiklos kryptis – tai vyskupijų jaunimo dienos (Lietuvoje ir pasaulyje), atlaidų jaunimo maldos vakarai, piligrimystės dienos, Kryžiaus keliai, Šv. Kazimiero šventė. Ženklią veiklos dalį sudaro piligriminiai žygiai (pavyzdžiui, nuo Aušros Vartų į Trakus). Veikla neatskiriama nuo eucharistinio šventimo, tikėjimo ugdymo, kuriems visada teikiamas didžiausias dėmesys. 

Katalikiškų šeimos centrų edukacinė kryptis – nuo jaunimo rengimo santuokai, šeimai, tėvystei ir motinystei iki šeimų ugdymo ir šeimų judėjimo plėtros organizavimo. Veikla labiausiai orientuota į sužadėtinių rengimo santuokos sakramento kursus – juos galėtume įvardinti kaip lytiškumo edukaciją. Kursuose skaitomos paskaitos, demonstruojami filmai, vedamos Natūralaus šeimos planavimo, psichologų konsultacijos, vyksta Pažink save programos
. Turint mintyje moksleivių ir jaunimo lytiškumo ugdymą, Pažink save programos (susitikimų ciklai mokyklose ir parapijose, lytiškumo seminarai, savaitgalių susitikimai, atskirų temų pristatymai ir vasaros stovyklos) atlieka labai svarbų vertybinį ugdymą: padeda pažinti save ir savo vertę, atsako į jaunimui rūpimus klausimus apie draugystę, meilę, šeimą, gyvybę, stiprina tėvų ir vaikų tarpusavio santykius ir rengia jaunimą šeimai. Šeimos centrai aktyviai veikia ne tik jaunimo, bet ir visuomenės švietime, organizuodami Šventosios šeimos sekmadienius, Negimusio kūdikio dieną, Tarptautinę šeimos dieną, inicijuoja viešus renginius ir įstatymų gyvybės klausimais svarstymus.

Katalikiška žiniasklaida. Katalikiškoji edukacija ir katalikiška kultūrinė formacija Lietuvoje vyksta per šią komunikaciją – spaudą, radiją, internetą. Šios priemonės pasiekia visuomenę, skleidžia viešąją nuomonę, kuri atitinka  Katalikų Bažnyčios mokymą
. Per žiniasklaidą vyksta evangelizacinė misija, formuojamos vertybės (informacija neatsiejama nuo krikščioniškosios moralės), perduodamos Bažnyčios gyvenimo, kultūros, politikos, švietimo ir mokslo naujienos ir aktualijos, socialiniai, šeimos, lytiškumo klausimai, pilietinės iniciatyvos. Katalikišką kultūrinę edukaciją Lietuvoje ženkliausiai vykdo šios komunikacijos priemonės: 
· Interneto prieigos
. Dauguma Lietuvos Bažnyčios parapijų turi savo interneto prieigas.
· Katalikų radijo  Mažoji studija ir Marijos radijas;
· Spauda: žurnalas vaikams Bitutė; katalikiškas mėnraštis Artuma; religijos, kultūros ir
visuomenės gyvenimo mėnraštis Naujasis židinys – Aidai; krikščioniškos minties, kultūros ir visuomenės laikraštis XXI amžius; katalikų teologijos moksliniai leidiniai Soter ir Logos.
Pateikę katalikiškos žiniasklaidos priemones pabrėžiame, kad katalikiška edukacija vyksta ir per katalikiškų ir socialinių mokslų tiriamąją mokslinę veiklą (pavyzdžiui, Lietuvių Katalikų Mokslo Akademiją), knygų leidybą, garso įrašų ir elektroninę leidybą. 
Atskira ženkli vieta tenka organizuojamiems kultūros renginiams – koncertams, parodoms bažnyčiose. Pavyzdys – Vilniaus šv. Pranciškaus Asyžiečio parapijos kultūriniai renginiai. 

Dėl darbo ribotos apimties tik paminime Vilniaus šv. Kazimiero grigališkojo choralo studiją, Vilniaus religinės muzikos centrą, akademinės sielovados centrus, Vilniaus pedagoginio universiteto Katalikų tikybos katedrą, Kauno Vytauto Didžiojo Universiteto Katalikų teologijos fakultetą.
Antrosios dalies išvados:

1. Dievas Apreiškimu žmogų pasiekia per Šventąjį Raštą ir Šventąją Tradiciją, kurie yra vieninteliai Katalikybės doktrinos tikėjimo šaltiniai. 
2. Tikėjimo tiesomis Bažnyčia pateikia, perduoda, saugo ir aiškina visa, kas apreikšta Dievo. Tai tiesos žmogaus Išganymui.
3. Liturgija žymi katalikų viešą dalyvavimą Dievo darbe. Ją papildo ir liturgijai neprieštarauja ir paraliturgija – liaudiško pamaldumo praktikos.
4. Katalikiškoji edukacija, kuri Lietuvoje ženkliausiai vystoma per katalikiškas mokyklas ir bendrojo lavinimo mokyklų tikybos pamokas, vaikų ir jaunimo katalikiškas organizacijas, centrus, komunikacijos priemones, akademinius mokslus, yra neatskiriama tautos kultūros dalis.
III. LYGINAMOJI ANALIZĖ


Pirmojoje ir antrojoje darbo dalyse gilinomės į senovės baltų Romuvos religinės bendrijos ir Katalikybės doktrinas. Romuvos doktriną pristatėme kaip tikėjimo šaltinių, tikėjimo principų ir apeigų visumą, taip pat glaustai pateikėme pagrindinius bendrijos istorinius atkūrimo faktus. Katalikybę – analogiškai pristatydami tikėjimo šaltinius, liturgiją ir paraliturgiją. Doktrinų visumą papildė edukacinės kultūrinės veiklos analizė. Tai buvo tikslinga padaryti, žinant tikėjimo ir kultūros gaudų ryšį: „Tarp Išganymo ir žmoniškosios kultūros esama daugeriopo ryšio“
. Edukacija ugdo, moko ir auklėja žmogų, kuris kultūrą kuria.


Trečiojoje dalyje pateiksime lyginamąją analizę – išryškinsime doktrinų paraleles, analogus, taip pat pabrėžiame ir esminius skirtumus. 
1. DOKTRINŲ PARALELĖS ir SKIRTUMAI
1. 1. Religinių sistemų pagrindiniai teiginiai ir tikėjimo šaltiniai

                                                                                                                                               (8 lentelė)
	Senovės baltų religinė Romuvos bendrija
	Katalikybė

	Politeistinė
 - Panteistinė

	Monoteistinė


	Dogmos nepriimtinos
	Dogmatizuota

	Nėra mesijanistinė, neskelbia Išganymo
	Mesijanistinė
 -  skelbia Išganymą

	Nepriimtina hierarchinė struktūra, tačiau Kriviai ir Vaidilos yra. Jų funkcijos – vadovauti apeigoms, saugoti doktriną nuo chaoso
	Turi Bažnyčios ir hierarchinės organizacijos struktūrą.  Ji reikalinga ir Išganymui (Dievo malonės nepakanka)

	Neturi konkretizuotos teologijos
	Turi išplėtotą teologiją

	Nėra Šventojo Rašto kanono
	Turi Šventojo Rašto kanoną

	Lietuvoje laikoma netradicine religine bendruomene
	Tradicinė Lietuvos religija

	Tikėjimo šaltiniai:

1) Prigimtinis religingumas

2) Baltiškoji kultūra:

a) Religijos ir mitologijos rašytiniai šaltiniai

b) Materialusis senovės baltų kultūros paveldas

c) Žodinis paveldas

d) Asmenybių indėlis
e) Religijos, mitologijos mokslo studijos
	Tikėjimo šaltiniai:

1) Šventasis Raštas

2) Šventoji Tradicija 

Šventasis Raštas ir Šventoji Tradicija taip pat yra dieviškojo Apreiškimo (kuris yra a) prigimtinis (kosminis), b) istorinis, c) eschatologinis) šaltiniai


Iš lentelės matome, kad dauguma skirtumų sisteminėje ir teologinėje plotmėje – akivaizdūs.
Įprasta teigti, kad senovės baltų ir Romuvos tikėjimas yra politeistinio pobūdžio. Katalikybė yra monoteistinė religija, pripažįstanti tik vieną Dievą. Tai labai akivaizdus ir neginčijamas skirtumas.

Skirtumas dar labiau išryškėja, aiškinant panteizmo sąvoką (gr. pan – viskas, theos – Dievas) – viskas yra Dievas, Dievas kaip visuotinė būtis, ir Dievo buvimas persmelkia pasaulį iki tiek, kad abi šios tikrovės yra sutapatinamos; Dievas nėra asmeninė būtis, ir nėra kitoks, negu pasaulis (nėra skirtumo tarp Dievo ir pasaulio – Dievas tarsi ištirpęs pasaulyje). Tokiu būdu ir gamta pagal panteizmą tampa šventa, ji yra ne Dievo, o Jo substancijos reiškimosi vieta. Tokiu būdu Romuvos doktrinoje Dievas yra visiškai skirtingas nuo krikščioniškos Dievo – Asmens sampratos.  
Kitas esminis svarbus skirtumas yra tas, kad Romuvai nepriimtinas Šventasis Raštas, jį pakeičia etninė tradicija, kurios pagrindinį turinį sudaro folkloras. Romuva teigia, kad ši baltiška tradicija išliko iki mūsų dienų, niekas jos nesunaikino. Dainos buvo perduodamos iš kartos į kartą, vėliau užrašytos ekspedicijose, išmoktos – jos yra religinė tradicija, turinti glaudų ryšį tarp žmonių, protėvių ir dievų. 
Turint mintyje paraleles, abi tikėjimo doktrinos pripažįsta prigimtinį religingumą. Romuva turi nuostatą, kad jis būdingas ne tik baltiškas šaknis turintiems, bet apskritai viso pasaulio žmonėms – prigimtinis tikėjimas glūdi kiekvieno širdyje, savimonėje. Panašiai krikščionybė, aiškindama prigimtinį (kosminį) religingumą, turi mintyje Dievo pažinimą prigimto proto šviesa iš kūrinijos darbų – tai veikiau Dievo išsamprotavimas, o ne atsakymas į klausimą, kas Dievas yra iš tikrųjų
. Prigimtinio religingumo krikščionims nepakanka, nes Dievas lieka dar nepažįstamas, neaiškus lieka ir Dievo santykis su žmogumi. Romuva turi dar ir kitą prigimtinio religingumo supratimą – ji laikosi nuomonės, kad prigimtinė religija yra nenutrūkstama dvasinė tradicija ir paveldas, etniniai papročiai, dorovinės vertybės.  

Provizoriškai žiūrint atrodytų, kad galima tam tikra paralelė dėl hierarchinės struktūros. Tačiau turime pabrėžti, kad taip atrodo tik iš pirmo žvilgsnio. Romuvos kriviai ir vaidilos yra ruošiami, išrenkami iš bendrijos tarpo, įšventinami, tačiau tai vyksta visiškai priešingai krikščionybės Šventimų sakramentui, kuris yra nenutrūkstamas dalyvavimas Jėzaus Kristaus misijoje ir įvykdomas rankų uždėjimu.
Turint mintyje Romuvos siekį tapti tradicine bendruomene, Lietuvos respublikos religinių bendruomenių ir bendrijų įstatyme nustatyta, kad netradicines religines bendruomenes valstybė pripažins tuomet, kai jos turės atramą visuomenėje ir bus registruotos šalyje ne mažiau kaip 25 metus
. Tuomet Romuva taip pat taptų tradicine religine bendruomene.
1. 2. Romuvos tikėjimo principai ir Katalikybės tikėjimo tiesos
Jeigu religinių sistemų pagrindinius teiginius (sąvokas) ir tikėjimo šaltinius įmanoma pateikti lentelės priešingose pusėse analogiškai, Romuvos tikėjimo principus ir visas pagrindines Katalikybės tikėjimo tiesas taip sugrupuoti (tapatinti) tampa daug sunkiau dėl turinio prasmės skirtingumo. Taip pat pati sąvoka principai yra nelygiavertė sąvokai tiesos, kurių dauguma krikščionybėje taip pat yra ir dogmos. Pagal turinio prasmę bandome sugretinti šešias pirmąsias lentelės pozicijas. Pateikdami Darnos ir Gamtos šventumo principus, kitoje lentelės pusėje pateikiame šio konteksto krikščioniškos teologijos teiginius. Likusias krikščionybės tiesas (dogmas) išvardiname lentelės dešinėje pusėje.                                                                                     (9 lentelė)
	Senovės baltų religinė Romuvos bendrija
	Katalikybė

	Yra Dievų panteonas
; gerbiami dievai ir deivės - dievybės susijusios su gamta, su tam tikra vietove, su vietiniais papročiais, netgi su istoriniais įvykiais.
	Yra Triasmenis vienas Dievas (Dievas Tėvas, Dievas Sūnus, Dievas Šventoji Dvasia). 

Antrasis Dievo asmuo prisiėmė žmogaus prigimtį, kentėjo, mirė ir kėlėsi iš mirusiųjų, kad būtų gražinta žmogui malonė (Išganymas).

	Svarbiausias dorovės moralinis reikalavimas – žmoniškumas. Baltų religija – gyvybę tausojanti religija.
	Dekalogas (10 Dievo įsakymų) – svarbiausia tikėjimo moralinė atrama.

	Mirtis yra dėsningas gamtos virsmas. Mirštant kūnui, siela gali išlikti pereidama į kitą pavidalą. 
	Žmogaus siela yra nemirtinga

	Baltų tikėjimas vienija visus tikinčiuosius – gyvuosius ir mirusiuosius. Protėviai, kaip ir dievai, verti pagarbos. 
	Yra šventųjų bendravimas, šventieji verti pagarbos.

	Suderinamos priešybės - Darnos principas.

Pasaulis yra amžinas, jis nuolatos kuriamas, jį perkuria bent du dievai – šviesos ir tamsos, kūrimo ir griovimo (Dievas ir Velinas) dievai.
	Vienas vienintelis Dievas (aukščiausiasis gėris) neturi sau lygiaverčio priešininko; Jam priešpriešais nestovi joks amžinasis blogasis principas.  

	Gamta ir žemė yra šventa (Dievo ir pasaulio tapatybė), pasaulis yra visuotinai gyvas.
	Visa tikrovė yra sukurta Dievo. Visas pasaulis (kūrinija) priklauso nuo Dievo ir turi santykį su Dievu. Dievo ir pasaulio tapatybė negalima.

	

	                                                                                Eucharistijoje transsubstanciacijos  būdu yra

                                                                                tikras Kristaus Kūnas ir Kraujas, siela ir Jo

                                                                                Dieviškumas.
                                                                                Šv. Mišios – tikroji Auka.
                                                                                Kristus įsteigė septynis sakramentus: (Krikštą,

                                                                                Sutvirtinimą, Švenčiausiąjį sakramentą, Atgailą,

                                                                                ligonių patepimą, Kunigystę, santuoką) – 

                                                                                autentišką Dievo malonės šaltinį.

                                                                                Yra Romos popiežiaus primatas ir 

                                                                                neklaidingumas.


Pirmos lentelės pozicijos – dievų panteono, daugybės dievų buvimas lyginant su krikščionių katalikų išpažįstamu Dievu – akivaizdus pagrindinis Romuvos tikėjimo principų ir Katalikybės tikėjimo tiesų (dogmų) skirtumas. 
Turint mintyje paraleles, galima būtų nebent svarstyti (pati Romuva plačiau neaiškina ir apskritai tarp mitologų religijotyrininkų nėra vieningos nuomonės), ar senojoje lietuvių religijoje buvo vienas aukščiausias Dievas? Pagal rašytinius šaltinius toks Dievas buvo: Praamžius, Praamžimas, dangaus Dievas (valdęs viso pasaulį), Pradžiapatis, Okopirmas, Ūkopirmas, Aukštojas, Sutvaras, kuriam atitikmenų yra visų kitų indoeuropiečių kalbose ir mitologijose. Aukščiausiąjį Dievą teigia kunigaikštis Gediminas, Simonas Daukantas
. Vieną Dievą mini Bychovco kronika: „ (...) nors jie buvo pagonys, bet visuomet taip įsivaizduodavo ir tikėjo vieną Dievą, (...) ateisiantį gyvųjų ir mirusiųjų teisti“
. 
Tai tik svarstymai, jokiu būdu nebandant nubrėžti lygybės tarp Katalikybės ir Romuvos. Gali būti, kad šiuolaikinių religijotyros ir mitologijos tyrinėtojų bandymai įvardinti vieną Dievą buvus baltų religinėje tradicijoje yra įtakojami krikščionybės bei apskritai monoteistinių religijų schemų. Tam tikra prasme tvirtinimas buvus vieną Dievą sietųsi su mūsų jau išsakyta mintimi dėl prigimtinio religingumo – žmogus nuo pat savo egzistavimo pradžios visuotinai ieško Dievo, yra religinė būtybė, todėl stebėdamas kūriniją daro išvadas apie visais amžiais esantį Kūrėją. 
Paralelių galime rasti analizuojant moralės ir dorovės (dorovinės sistemos) esmines pozicijas. Romuva deklaruojamą žmoniškumo principą savo doktrinoje tapatina su Aukso taisykle (Aukso taisyklė, kaip žinoma, galioja visoms religijoms ir visiems laikams): kviečia daryti kitam žmogui ar gyvai būtybei tą, ką norėtum, kad tau būtų daroma, ir nedaryti to, ko nenorėtum, kad tau būtų daroma
. Tai analogiška Kristaus pasakytiems žodžiams (plg. Lk 6, 31). Romuva žmoniškumo principą išplėtoja: „Tai – prievartos vengimas ir nekerštavimas, nesavanaudiška meilė ir užuojauta visoms gyvoms būtybėms“
.
Iš esmės Romuvos propaguojamos vertybės nesiskiria nuo bet kurios pasaulio religijos vertybių ir yra bendražmogiškos (gerumas, meilė). Jos visų pirma pagal Romuvą lietuviams tradiciškai diegiamos nuo kūdikystės su senosiomis liaudies pasakomis, patarlėmis, sakmėmis, dainomis. Abiejose doktrinose pabrėžiama religinė tolerancija – tai irgi būtų vertybinės sistemos dalis.

Paralelė – didelė pagarba protėviams ir mirusiems žmonėms, gyvųjų ir mirusiųjų vienybė. Tačiau katalikai išskirtinai gerbia ir šventuosius.  
Be jokios abejonės – abiejose doktrinose gyvybė yra vienas svarbiausių dalykų.
Yra vienas esminis skirtumas turint mintyje romuvietišką Darnos principą – senojoje lietuvių pasaulėžiūroje ir Romuvos doktrinoje niekas nėra griežtai skirstoma į gėrį ir blogį, velnias (krikščionių siejamas su blogiu) taip pat nėra išskirtinis blogis. Apskritai gėris arba blogis Romuvos doktrinoje yra reliatyvūs. Todėl vertinant Darnos principą kataliko žvilgsniu kiltų problemų dėl kai kurių moralinių klausimų – kaip tada reliatyvaus blogio ir gėrio kontekste vertinti eutanaziją, abortus? Iškyla teorinės sistemos neatitikimai – gyvybė šventa, bet blogis reliatyvus? 

Šios ir kitų problemų kontekste Romuva pabrėžia, kad jos nestebina pats katalikiškas požiūris ar  lyginimo metodas, kai dabar religinės bendruomenės yra vertinamos pagal naująsias monoteistines religijas, pagrįstas Apreiškimu. Pagal Romuvą  jeigu žiūrėtume antropologiniu požiūriu, religiniai baltiški principai neturėtų būti suprantama tik dogmatiškai, todėl ir principų pateikimas negali būti toks aiškus kaip katalikiškos pusės tikėjimo tiesų pateikimas. Jie (principai) Romuvos deklaracijoje iš tikrųjų yra, bet anot Romuvos, „(...)  mes negalime ir nenorime jų sutraukti į septynis ar penkis sakinius – tai būtų supaprastinamas“
. 
Akivaizdus doktrinų skirtumas sielos klausimu. Dviprasmiški ir neaiškūs Romuvos tikėjimo teiginiai dėl reinkarnacijos ir pomirtinio gyvenimo – siela gali pereiti į kitą pavidalą, bet tuo pačiu teigiama, kad po mirties velionis patenka tarp mirusiųjų giminaičių
.
Vertindami Romuvos principą Gamta ir žemė yra šventa dar kartą akcentuosime esminį skirtumą – pagal Romuvos doktriną Dievas nėra asmeninė būtis, ir nėra kitoks, negu pasaulis – tai visiškai skiriasi nuo krikščionybės doktrinos. 
Likusioms nurodytoms lentelėje krikščioniškoms (tuo pačiu katalikiškoms) tikėjimo tiesoms (dogmoms) analogiškų romuvietiškų principų nėra.  
1. 3. Romuvos apeigos ir Katalikybės liturgija, paraliturgija  
Be jokios abejonės, daugiausia Katalikybės ir senovės baltų religinės Romuvos bendrijos paralelių galima įžvelgti gretinant katalikišką liaudišką pamaldumą ir romuvietiškas apeigas jų atlikimo vietos požiūriu bei žvelgiant į istorinę retrospektyvą. 
Katalikiškos liaudiško pamaldumo praktikos savitai susijusios su ikikrikščioniškų laikų apeigomis bei gamtos jėgų garbinimo tradicijomis, kurios pamažu integravosi į katalikišką apeiginę kultūrą. Minėjome, kad ilgą laiką šios dvi religinės sistemos gyvavo kartu. Tad apeiginiai Katalikybės papročiai, galima teigti, yra daug senesni nei pati Katalikybė Lietuvoje. 

Skyriuose apie Romuvos tikėjimo šaltinius ir apeigas nurodėme, kad romuviečiai ypač akcentuoja šventųjų alkų vietas, kuriose tebėra šventi akmenys, auga ąžuolai, teka šaltiniai. Taip yra todėl, kad senovės lietuvių religijoje akmuo, medis, vanduo užėmė svarbiausias vietas – jie buvo sudvasinami, laikomi dievybių buveinėmis, labai gerbiami, neliečiami, šventi, buvo tarpine grandimi tarp dievų ir žmonių
. Taip pat ir alkai, kalvos, kalnai (Perkūnkalnis, Aukų kalnas, Stebukalnis), ant kurių buvo atliekami ir dabar Romuvos atliekami apeiginiai veiksmai.

Visos šios vietos, nurodytos mūsų darbe bei daugelis likusių nepaminėtų dėl ribotos darbo apimties, rado vietą ir krikščioniškoje kultūroje iki pat šių dienų. Katalikybei plintant Lietuvoje,  vis daugiau senojo tikėjimo vietų transformavosi į liaudiško katalikiško pamaldumo vietas. Pavyzdžiui, senojo tikėjimo šventyklos ir alkai daug kur būdavo šalia šaltinių, upių santakų (Šventaragio slėnis Vilniuje, Molavėnų Romuva Raseinių rajone, Varduvos upės ir Pavandenio upelio santaka). Šalia tokių vietų vėliau iškilo Vilniaus Katedra, Žemaičių, Vilniaus, Veprių Kalvarijos. 

Senojo tikėjimo papročius bristi per vandenį, praustis juo taip pat priskiriame ir prie vėlesnių katalikiškų liaudies pamaldumo praktikų Lietuvoje – vienas pavyzdžių būtų apeiginis paprotys bristi per Kedrono upelį – tai sietųsi su Kristaus kančios istorija (plg. Jn 18, 1). 
Šalia daugybės buvusių šventųjų šaltinių, kuriems buvo teikiama gydomoji, sakralinė reikšmė, kurie buvo kažkurios dievybės globojami, ir po Krikšto priėmimo, amžinąją ugnį užgesinus, žmonės šias vietas lankė, nešė aukas, gėrė šventųjų šaltinių vandenį. Laikui bėgant, šaltinių vandenį ima semti procesijų ir atlaidų metu, Didįjį šeštadienį prieš Velykas, Sekminių dieną, per Žolines, po to visus metus vanduo naudojamas ligų gydymui, „krapinimui“. Katalikybei įsigalėjus ir toliau iš šaltinių renkami akmenėliai, jais trinamos skaudamos kūno vietos
.

Po sekmadieninių pamaldų dažną sekmadienį dar prieš 100 metų buvo gausiai lankomos Jačiūnų (Kaišiadorių raj.) miško laukymė prie Velnio brastos, Senojo Strūnaičio akmuo su pėda Švenčionių rajone. Šalia buvusių šventųjų šaltinių daugelyje Lietuvos vietų pasirodo Marija, ji imama tose vietose garbinti, statomos šalia koplytėlės (Užpaliuose, Daujėnuose). Marija pasirodo ir šalia seniau garbintų akmenų (Marijos pėda Gelvonuose, Marijos akmuo Šiluvoje)
. 
Senojo tikėjimo apeiginis paprotys lipti į kalnus, alkas ėmė gyvuoti ir Katalikybėje (pavyzdžiui, lipimas Ubagų į kalną Vilniaus ir Veprių Kalvarijų Kryžiaus keliuose)
. 
Kryžiaus formos pušies garbinimas sietinas su Šventojo Kryžiaus medžiu
. 
Buvusių senųjų alkų lankymas glaudžiai persipina ir su katalikų tikinčiųjų kelionėmis į atlaidus. Vykdami arba grįždami iš atlaidų, žmonės lanko šventąsias vietas – užsuka paaukoti smulkių pinigų, maisto, pasisemti šventojo šaltinio vandens, papietauti (Karajimiškis Biržų raj.; Marcinkonių apylinkės Varėnos raj.; Vilkai Plungės raj.; Maironių šaltinis Kelmės raj.). Labai žymus šiuo požiūriu Antakmenės Aukų akmuo Ignalinos rajone, kur ne taip seniai žmonės po Velykų važiuodavo į atlaidus Paringyje ir „senam dievui“ ant akmens palikdavo įvairių aukų(...)“
. Ant šventojo akmens Dūkštose šalia Ąžuolyno netoli Kernavės ir dabar visada galima rasti šventųjų paveikslėlių. 
Kaip rašo senųjų šventviečių tyrinėtojas dr.Vykintas Vaitkevičius, „Ir praėjus 600 metų po krikščionybės įvedimo, Lietuvoje veikia bene dvi dešimtys senųjų šventviečių. Garsiausios iš jų Užpalių Krokulės, Panemunio, Juoskaudų, Ugionių, Plokščių Šventadaubės, Daujėnų Šventabalos šaltiniai, Skudutiškio, Gelvonų, Gvaldų akmenys „atgyja“ vieną – kelis kartus per metus, paprastai parapinių švenčių metu“
.
Nurodome dar vieną paralelę – vietinė dzūkų raudų tradicija (ikikrikščioniškas vėlių kultas) tampa akivaizdi Vilniaus Kalvarijose moterims raudant. Moterys rauda prisimindamos vedamą nukryžiuoti Kristų (plg. Lk 23, 28)
. 

Su senuoju vėlių kultu siejasi ir katalikiško liaudiško pamaldumo apeiginis paprotys aukoti elgetoms
.

Su ikikrikščioniškais laikais siejamas ir apeiginis paprotys giesmėms pritarti liaudies muzikos instrumentais – kanklėmis ir pučiamaisiais
.

Tai, kad Lietuvoje pastatyta tiek daug kryžių ir koplytėlių, taip pat rodo senojo tikėjimo gajumą, kuris įvairiomis formomis pasiekia mūsų dienas. „Jonas Basanavičius, tyrinėdamas kryžiaus atsiradimo istoriją, išryškina paraleles tarp pagoniškųjų stulpų, statytų palaidojimo vietose ir skirtų vėlėms atsikelti, ir kryžių“
.

Įsigalėjus Katalikybei, be minėtų pagoniškųjų stulpų, paskutinė medžio garbinimo forma tampa kryžius, koplytėlė. Kryžiaus paskirtis labiausiai susijusi su mirusiųjų pagerbimu, Dievo aukštinimu – su visu tuo, kas praeityje buvo priskiriama šventiesiems medžiams. Medžio ir kryžiaus sąsajas liudija ilgai gyvavęs paprotys paminklams parinkti tam tikrą medžių rūšį: liepą, eglę – moterims, ąžuolą, uosį – vyrams. Tradicinė lietuvių liaudies skulptūra (kryžiai) iki XIX amžiaus buvo beveik išimtinai medinė
. 
Permąstant medžio ir kryžiaus paralelę, tampa aiškus ir medžių garbinimo moralinis  aspektas – lietuviai visada garbingiausiais medžiais laiko ąžuolus (dievų buveines). Medžio ir kryžiaus sąsajas rodo ir paprotys prie mirusiojo kapo pasodinti medį. Dar ir dabar manoma, kad ąžuolą kirsti galima tik esant svarbiam reikalui. Labiausiai gerbtinu laikomas iš ąžuolo padirbtas kryžius. 
Pateikę šias paraleles, tokiu būdu matome ir senojo lietuvių tikėjimo gajumą, iš kartos į kartą perduodamą pagarbą ir susidomėjimą senosiomis apeiginėmis vietomis – visa tai ateina iš senosios baltų religijos ir palaipsniui tam tikra apeigų dalis integruojasi į Katalikybę
, kol pasiekia ir mūsų dienas. Senojo lietuvių tikėjimo apeigos tampa įkultūrintos į katalikų liaudies pamaldumo praktikų apeiginius papročius. Taip pat pabrėžiame, kad minėtos paralelės nėra religinis sinkretizmas. Kaip ir tai, kad daugelį senųjų apeigų atvejų, simbolių negalima priskirti prie oficialiosios Katalikybės.

Apibendrinant galime teigti – pateikę paraleles matome katalikiško liaudiško pamaldumo tradicijos svarbą ir reikšmę liturginėje katalikų visumoje. Romuvos tikėjimo, pažiūrų ir filosofijos šaltinis taip pat yra liaudies tradicija.

2. EDUKACINĖS IR KULTŪRINĖS VEIKLOS PARALELĖS
Šiame skyriuje, atsižvelgdami į atlikto Vilniaus ir Kelmės Romuvos bendruomenių tyrimų analizę bei katalikiškos edukacinės sistemos pavyzdžius, pateiksime galimas edukacinės kultūrinės veiklos paraleles, analogiškas jaunuomenės švietimo perspektyvas ir bendradarbiavimo galimybes.
Įvertinsime Lietuvos Švietimo sistemos bendrojo lavinimo mokyklų ugdymo kontekstą. Iš tyrimo paaiškėjo, kad bene svarbiausias dabartinis religinės Romuvos bendrijos  siekis – įtvirtinti etninės kultūros privalomą dėstymą bei ženkliai praplėsti neformalų ugdymą, per kuriuos būtų ugdomas doras, išmintingas, darbštus, turintis tautos kultūros vertybių pagrindą jaunas žmogus. Jei šiam siekiui pritars Lietuvos Švietimo Ministerija, netolimoje ateityje dorinio ugdymo (etikos ir tikybos) mokytojai turės ieškoti integracinių bendros veiklos sąlyčio taškų ir su etninės kultūros mokytojais. Kaip jau darbe minėjome, tai iš dalies vyksta, nes etninė kultūra ir dabar yra integruojama į visus mokymo dalykus. Mokyklose (pavyzdžiui, Kelmės Jono Graičiūno gimnazijoje) dėsto ir Romuvos bendrijos nariai. Tiek jų, tiek kanoninius siuntimus turinčių tikybos mokytojų bendras tikslas – sieti mokomuosius ir dorinio ugdymo dalykus su visa šių dienų vaikų ir jaunimo kultūra. Pateikime pavyzdžius, kur įmanomos romuvietiškos ir katalikiškos edukacijos paralelės ir bendro darbo sąlyčio taškai.  
Kauno Ąžuolo katalikiškoje vidurinėje mokykloje jau antrą dešimtmetį gyvuoja „Gilės“ žygeivių folkloro klubas
. Kelmės, Vilniaus, kitų Romuvos bendrijų nariai reguliariai dalyvauja Ąžuolo mokykloje vykstančiose vakaronėse, į kurias dukart per mėnesį susirenka šimtai moksleivių ir iš visos Lietuvos. Pavyzdys įrodo – įmanomas bendras neformalus kultūrinis-meninis ugdymas būtent folkloro renginių (vakaronių, šokių, muzikos švenčių) pagrindu
. Ryški paralelė – tradicinė Užgavėnių šventė, kurią švenčia visi, šioje šventėje sužinoma ir apie tautos tradicijas. 
Kitas pavyzdys – Kelmės Romuvos tyrime minėti Kelmės kultūros centre vykstantys etnomuzikavimo kursai, kuriuose kalbama apie senąją baltų pasaulėžiūrą, tuo pačiu kursų metu skaitomos paskaitos ir katalikų liaudies pamaldumo praktikų tematika.
Mūsų darbo kontekste taip pat išryškėja edukacinės veiklos analogai, kurie pasireiškia kraštotyrinėje-pažintinėje, ekologinėje veikloje (talkose, gamtos išsaugojimo iniciatyvose
); sportinėje – turistinėje, sveikatos ugdymo veikloje; kūrybiniuose projektuose; materialiosios ir nematerialiosios kultūros paveldo išsaugojimo projektuose ir darbuose, moksleivių pilietiniame ugdyme.
Ryškios edukacinės paralelės išryškėja ir prevencinėje, laisvalaikio užimtumo veikloje bei socializacijos stovyklose. Prevencinėje veikloje analogai galimi per bendras iniciatyvas mažinant moksleivių agresiją, patyčias, nusikalstamumą, o ypač narkotinių medžiagų vartojimą. Romuvos jaunimo ir katalikiškų jaunimo organizacijų susibūrimuose alkoholis nevartojamas. Labai ryški bendro darbo paralelė – tiek skautų, ateitininkų, tiek Jaunimo Romuvos stovyklose moksleiviai išmoksta keliaudami rūpintis savimi, artimu, gimtuoju kraštu.
Vertybiniame lygmenyje įžvelgiame vieną svarbią kryptį – ruošimą šeimai (šeimos kūrimo samprata). 
Kita bendra kryptis – atsilaikyti prieš sistemingą vartotojiškumo, Gender ideologijos puolimą
.  
Analogiški gali būti ir pačios edukacinės kultūrinės veiklos metodai: projektinės kraštotyrinio paveldo medžiagos sistemingas rinkimas, susitikimai su žymiais žmonėmis, muziejų, istorijos, kultūros paminklų lankymas, kultūros ir religijos objektų naudojimas kultūriniam švietimui, kultūriniai meniniai projektai, išvykos, parodos. 
Analogiški principai: bendruomeninės veiklos, kūrybinio unikalumo skatinimo, atsakomybės bendruomenei, visuomenei, tradicijų tęstinumo, gerų santykių, elgesio ir nuostatų, kultūrinių ir religinių kompetencijų kūrimo principai. Kaip vienas esminių – analogiškas tolerancijos principas, atsižvelgiant į religinius ir kultūrinius žmonių skirtumus.
Lyginant katalikiškas ir romuvietišką organizacijas išryškėja analogiška plataus pobūdžio orientuota į jaunimą veikla. Organizacijos turi išsamias interneto prieigas; leidžia žurnalus, organizuojamos socialinės vaikų ugdymo programos, šventės, stovyklos, kelionės į Europą, bendraujama su kitų valstybių žmonėmis. Paskaitose, konferencijose, diskusijose, įvairiuose užsiėmimuose gilinamasi į rūpimas bei aktualias temas, lavinami sugebėjimai logiškai mąstyti, kūrybiškai ir laisvai reikšti savo mintis – kuriamos vertybių ir normų sistemos, kultūrinės veiklos būdai, padedantys pažinti bei įprasminti tikrovę, rasti  harmoningą santykį su aplinkiniu pasauliu. Tiek katalikiškos, tiek romuvietiška organizacija  dėmesį skiria sociokultūriniam veiklos ugdymui bendruomenėje. Jų analogiški tikslai – leisti žmonėms socialiai ir kultūriškai veikti bendruomenėje, visuomenėje, plačiau ir prasmingiau į jas integruotis
. 
Tokiu būdu edukacinėje kultūrinėse srityse vyksta įvairiapusis vaikų ir jaunimo kultūrinis auklėjimas, lavinimas, švietimas, formuojamos vertybės ir kaupiama patirtis, kūrybinės galios ir kompetencijos.

Trečiosios dalies išvados:
1. Religinių sistemų pagrindinių teiginių ir tikėjimo šaltinių lyginamoji analizė atskleidžia akivaizdžius Romuvos ir Katalikybės doktrinų skirtumus. 

2. Romuvos tikėjimo principų ir Katalikybės tikėjimo tiesų sugretinimas dar labiau praplečia ir papildo doktrinų skirtingumus. Įmanoma tik paralelė moraliniame dorovės lygmenyje: Romuvos propaguojamos vertybės (nesavanaudiška meilė, ištikimybė, žmoniškumas, prievartos vengimas, užuojauta) yra bendražmogiškos.
3. Galimos katalikų paraliturgijos ir Romuvos apeigų paralelės: pateiktos liaudiško katalikiško pamaldumo praktikos susijusios su ikikrikščioniškų laikų apeigomis, kurios integravosi į  Katalikybę. Tai ypač matyti apeiginiuose gamtinių paminklų (medžių, akmenų, upelių) garbinimo papročiuose, suteikiant jiems krikščioniškąjį turinį. 

4. Lyginamoji vaikų ir jaunimo edukacinė-kultūrinė analizė rodo, kad įmanomos analogiškos auklėjimo, lavinimo, vertybių formavimo, tradicijų tęstinumo, pilietinio, tautiškumo ugdymo, kraštotyrinės veiklos darbo kryptys. Jas jau dabar plačiai taiko tiek katalikiškos organizacijos, tiek ir Jaunimo Romuva.  

IV. ROMUVOS ĮVERTINIMAS KATALIKO POŽIŪRIU
Ketvirtojoje darbo skyriuje Romuvą įvertinsime kataliko požiūriu. Visų pirma, pateiksime dar plačiau niekur nepublikuotą požiūrį dėl katalikų švietėjų įtakos Romuvos doktrinos ir koncepcijos susiformavimui. Kelsime tam tikra prasme paradoksalų klausimą  – ne tik senajam baltų tikėjimui palankūs ir Romuvos gerbiami iškilūs žmonės, bet ir XIX – XX amžiaus katalikų švietėjai taip pat netiesiogiai prisidėjo prie dabartinės Romuvos doktrinos bei idėjų susiformavimo bei iš dalies paskatino šiandieninio stereotipinio neigiamo požiūrio į pačią Katalikybę sklaidą.  
Toliau nurodysime bendrijos senojo tikėjimo rekonstrukcijos problemas, pateiksime Romuvos ir Lietuvos Katalikų Bažnyčios santykių kontekstą, galiausiai pasiūlysime Romuvos pateikimo ir vertinimo būdus katalikų tikybos pamokose.

1. KATALIKŲ ŠVIETĖJŲ TEIGINIŲ BEI KONCEPCIJŲ ĮTAKA BALTŲ RELIGINĖS ROMUVOS BENDRIJOS PASAULĖŽIŪROS IR DOKTRINOS SUSIFORMAVIMUI
Pateikdami asmenybių indėlį (kaip vieną tikėjimo šaltinių) dabartiniam Romuvos tikėjimo susiformavimui ir religinės bendruomenės atkūrimui, minėjome šiuos XIX antroje pusėje – XX amžiaus pradžioje gyvenusius iškilius žmones: S. Daukantą, J. Basanavičių, Vydūną, aušrininką Vištelį-Višteliauską, J. G. Beržanskį-Klausutį, D. Šidlauską-Visuomį. Kaip teigia romuviečiai, šios asmenybės labai prisidėjo prie senojo tikėjimo atkūrimo projektų, savo darbais bei pavyzdžiais paskatino ir dabartinės Romuvos tęstinumą.

Mus intriguotų minėtas paradoksalus dalykas – ar tik šios Romuvos ypatingai gerbiamos asmenybės, nesusijusios ar mažai susijusios su Lietuvos Katalikų Bažnyčia, turėjo įtakos bendrijos tęstinumui bei dabartinės tikėjimo doktrinos susiformavimui? Jei vertintume pagal požiūrį, darbus, veikalus ir kūrybą, ar nerastume ir katalikų švietėjų, katalikų istorikų bei kitų iškilių katalikybės veikėjų tarpe tokių iškilių žmonių, kurie taip pat galėtų atsirasti Romuvos deklaruojamų asmenybių sąraše, kuris labai mažai arba visiškai nesusijęs su pačia katalikybe? Toks požiūris (žinant tam tikrą skeptišką ar net neigiamą nuostatą vienų į kitus) tiek romuviečiams, tiek katalikams iš pirmo žvilgsnio gali pasirodyti keista – vieniems ir kitiems atrodytų, kad maža ką apskritai bendro galima įžvelgti. Jei skaitome krikščionybės, katalikybės ir jos Bažnyčios vertinimus įvairioje dabartinėje Romuvos bendrijos literatūroje, matome nemaža neigiamų katalikybės vertinimų. Tai patvirtino ir mūsų tyrimo respondentų atsakymai. Taip pat ir katalikai kol kas nėra gerai susipažinę su Romuvos religinės bendrijos veikla. Šiame kontekste kelkime klausimą – o kas gi vis dėl to tie katalikai švietėjai, katalikų istorikai bei kiti iškilūs žmonės, pagal mūsų hipotezę galintys turėti  įtakos Romuvos tęstinumui, koncepcijos bei doktrinos susiformavimui bei apskritai Romuvos dabartiniam požiūriui į senuosius laikus? Taip pat bandykime svarstyti, ar nevertėtų keisti ir kai kuriuos nusistovėjusius stereotipus?

Mus labiausiai domintų katalikų istorikai Zenonas Ivinskis (1908-1971), Juozas Jakštas (1900-1989), Adolfas Šapoka (1906-1961), katalikų kanauninkas ir poetas Jonas Mačiulis-Maironis (1862-1932), katalikų filosofai Juozas Girnius (1915-1994), Stasys Šalkauskis (1886-1941), filosofas teologas Antanas Maceina (1908-1987). 

Pateiksime kai kuriuos šių iškilių žmonių teiginius ir jų koncepcijų bruožus. Pradėkime nuo istoriko Z. Ivinskio. Skaitant jo Lietuvos istoriją aiškėja, kad dabartinė Romuva, atkurdama savo tikėjimo doktriną, tikrai gali remtis daugeliu katalikų istoriko teiginių. Z. Ivinskis pateikia aukštos materialinės baltų kultūros bei socialinės-ekonominės padėties faktus; nurodo kitus senosios Lietuvos kultūros pradus – dainas, lietuvių liaudies meną, antropologinius bernelio-mergelės santykius, santykius, bičiulystę, pabrėžia aukštos technologijos ginkluotę; teigia, kad pagoniškoji Lietuva buvo reliatyviai saugus kraštas, kuriame kūrėsi gražios sodybos
.

Z. Ivinskis nurodo lietuvių mitologijos gilius klodus, kalba apie tą pačią darną, kurią dabar akcentuoja Romuva; pabrėžia, kad senasis tikėjimas – ne antropomorfiškų stabų garbinimas (jų pagal Z. Ivinskį iš viso nebuvo), bet įdvasinimas įvairių gamtinių dalykų
. 

Z. Ivinskis pabrėžia ir Gedimino – senojo tikėjimo šalininko – diplomatiją: kunigaikštis kūrė valstybę, kuri norėtų sugyventi ir su krikščionimis. Šiai valstybei vieno aukščiausiojo Dievo sąvoka, pasirodo, visai nebuvo svetima: „Tegul krikščionys Dievą garbina pagal savo apeigas, tegul rusai jam tarnauja pagal savo paprotį, lenkai taip pat savuoju būdu, o mes Dievą garbiname savuoju papročiu, - ir visi turime vieną Dievą“
. Religinę toleranciją dabar ypač pabrėžia ir Romuva.

Svarbu paminėti Z. Ivinskio teiginį – istorikas tolerantiškai teigia, kad atskiros pagoniškos apraiškos laikėsi dar ilgai, Evangelijai plisti nekliudydamos – “(...) krikščioniški motyvai pamažu perkeičia žmogaus sąmonės turinį”
. Remiantis šiuo teiginiu, ar nevertėtų Romuvai atsargiau kalbėti apie to laikmečio katalikybės pastangas įvairiais būdais slopinti senąjį tikėjimą ir tradiciją?

Kataliko Z. Ivinskio veikaluose Romuva galėtų rasti nemaža patvirtinimų savo dabartinei pozicijai pagrįsti, tačiau jais mažai naudojasi, gal būt sąmoningai vengia, arba teiginių dar neanalizuoja. Z. Ivinskis – tolerantiškas, objektyvus, naudoja daugelį šiandieninės Romuvos vertinamų baltų religijos ir mitologijos šaltinių, plačiai aiškina pagoniškąjį lietuvių tikėjimą
.

Juozas Jakštas rašė apie Lietuvos valstybinio gyvenimo laikotarpį iki krikščioniškųjų laikų pradžios. Pagonybėje jis įžvelgia daug teigiamų dalykų: eikliaisiais žirgeliais berneliai joja pas mergeles daug mylių; sodybos vaizduojamos kaip darnos vietos, kuriose sugyvena giminės (broliai, žentai, svainiai); mini pozityvų senųjų lietuvių požiūrį į šeimą – šeimos sukūrimas anais laikais laikomas labai svarbiu įvykiu, kurį lydi daugybė apeigų,  vestuvinių papročių
.

J. Jakštas, detaliai išdėstydamas senovės baltų religijos bruožus, mini ypatingos pagarbos ugnį, kuriai pagarba išliko iki šių dienų, dausas, šventoves, plačiai aiškina Romuvos žodžio semantiką
.
Pakankamai daug J. Jakštas kalba apie kryžiuočių ir kalavijuočių bandymus krikštyti baltus. Įvardijama, kad kartu su nukariavimu žengia ir krikščionybė, ypač prūsai krikštijami varu
. Pakiliai aprašomi kryžiuočių pralaimėjimai, jų siaubimai, pabrėžiama aisčių kova. 
Katalikų istoriko J. Jakšto pagoniškojo laikmečio Lietuvos istorijos interpretacijoje nepabrėžiamas skirtumas tarp pačios krikščionybės esmės ir ordinų skelbimo būdų. Paradoksalu, bet galbūt toks istorikų požiūris, gyvavęs J. Jakšto gyvenimo laikotarpiu, nemažai prisidėjo ir prie vėlesnės, stereotipinės sovietinių istorikų deklaracijos, kuri ypač daug akcentavo prievartinį Lietuvos valstybės Krikštą bei Viduramžių krikščioniškosios Europos nepakantumą pagoniškajai Lietuvai? Pagal šį stereotipą ir pati krikščionybė laikoma svetima ideologija, nes buvo atnešta ugnimi ir kalaviju
. Tokiu būdu iki Lietuvos nepriklausomybės atkūrimo 1990 metais sovietinė valdžia  įvairiais būdais kurstė įtampą tarp senosios baltiškos kultūros ir katalikiškos tradicijos, sąmoningai nesistengė pabrėžti krikščionybės pozityvumo. Ir darė tai, pasiremdama taip pat ir katalikų istorikų ir švietėjų teiginiais. 

Toks požiūris dėl neva krikščionybės agresyvumo, svetimumo lietuviškajai kultūrai, deja, ir dabar tebėra gajus. Apskritai lietuvių sąmonėje yra nusistovėjęs ir kitas stereotipinis istorijos ir religijos suvokimas: senojo tikėjimo ir krikščionybės sandūroje (o tuo pačiu ir  vėlesniais amžiais) lietuviai buvo taikūs, romūs, tolerantiški (nors daugelis dabartinių istorikų teigia priešingai – jie buvo pakankamai karingi), aukštos dvasinės kultūros; o anų laikų krikščionys, ypač katalikų kunigai – užkariautojai, agresyvūs, naikinę tradiciškai susiformavusias senąsias vertybes, be jokių skrupulų kovoję su liaudies dainomis ir senamaldišku tikėjimu. 

Šiuo požiūriu kaltinti vien sovietinės istorijos nevertėtų. Mokslinėje istorinėje literatūroje yra ne kartą pastebėta, kad tokio romantiško, sentimentalaus požiūrio šaknys – XIX-XX amžiaus tautinis atgimimas. Teigiama, kad jau nuo S. Daukanto ir J. Basanavičiaus laikų visas tautinis atgimimas buvo paremtas ne tik rašytinių šaltinių apie senovę skelbimu, bet ir pagoniškojo laikmečio apologija – gynimu ir užtarimu. Kaip bebūtų keista, prie to prisidėjo ir katalikų švietėjai.

Faktų, kurie tikrai galėtų papildyti dabartinį Romuvos pateikiamą požiūrį į senuosius laikus, pateikia ir katalikų istorikas Adolfas Šapoka. Jis analizuoja pagoniškosios Lietuvos kultūros lygio klausimą ir akcentuoja buvusią aukštą materialinę ir dvasinę kultūrą, geriausias lietuvių savybes, nuveiktus darbus, diplomatiją, kurie atvedė prie galingos valstybės sukūrimo; pabrėžia ne senojo tikėjimo primityvumą, o užsimena apie viduramžių krikščionių prietaringumą ir fanatiškumą
. 

Analizuojant katalikų švietėjų teiginius ir koncepcijas į Romuvos bendrijos gerbtinų ir idėjinių asmenybių sąrašą galima būtų įtraukti ir katalikų kunigą kanauninką Joną Mačiulį-Maironį. Jau vien dėl to, kad savo veikale  Lietuvos praeitis jis atskleidžia kadaise stiprios, bet vėliau priešų  nuniokiotos šalies dramą. Kaip ir du pirmieji mūsų paminėti katalikų istorikai, Maironis taip pat kalba apie aukštą baltų (mylinčių ramumą) materialią ir dvasinę kultūrą
. Katalikų kunigas, aprašydamas senąjį lietuvių tikėjimą, ypač pabrėžia apeiginių vietų ir ugnies svarbą:  „Kai kurios girios buvo laikomos šventomis; tai būdavo dažniausiai ąžuolynai, alkais vadinami, dievams pavesti. Pati ugnelė lietuvių buvo laikoma šventa, didžiausiai gerbiama (...)“
. 

Dabartinės Romuvos pateikiamą požiūrį apie galingą Lietuvos praeitį, aukštą bendruomeninę kultūrą, dvasingą tikėjimą gali papildyti ir Maironio literatūrinė kūryba. Pateikiame kai kuriuos momentus: Iš amžių senųjų nieko neliko....Aukso kanklių garsai nebeskamba visai... Eina garsas Prūsų žemės, žirgą reik balnoti, daug kryžiuočių nuo Marlburgo rengias mus terioti... Čia skamba po kaimus Birutės daina...Girios tamsios, kur išnykote, plačiausios?...Miškas verkia didžiavyrių... Kas mums praeitį gražintų, ir jos garsą, ir jos galią? Jei prikelčiau, išklausčiau, kur tos kanklės auksinės vaidilučių garsių...
. 

Susipažinę su katalikų filosofo Stasio Šalkausko darbais, taip pat rastume argumentų, kurie liudytų, kad ir garsiausias 20-ojo amžiaus katalikų filosofas profesorius Stasys Šalkauskis, Vytauto Didžiojo Universiteto rektorius, Ateitininkų Sąjūdžio ideologas bei lietuvių skautų ideologijos kūrėjas taip pat galėtų papildyti dabartinės Romuvos pasaulėžiūros ir doktrinos ištakas... Kaip konkrečiai susietume S. Šalkauskį su Romuvos idėjomis?

Romuvos vadovai yra pabrėžę, kad senasis tikėjimas siejamas su tautiškumu – jis ateina iš mūsų žemės, iš mūsų protėvių, iš tų tradicijų, kurias jie atnešė; yra vienas reikalavimas, kad žmogus būtų ne iš konkrečios valstybės, o iš šio krašto, kuris yra labai didelis, nes baltų teritorija buvo didžiulė - apėmė dabartinę Baltarusiją, Lenkiją, visą pajūrį
. 

Turint mintyje, kad Romuva tautiškumą laiko vienu iš prioritetų (tačiau ir nesuabsoliutina), rastume paralelių ir su St. Šalkausko tautine koncepcija: tautos individai yra fizine ir dvasine prasme giminės, turintys bendrą supratimą ir bendrą misiją; tautos individas tegali tapti viskuo kuo gali ir pasiekti savo aukščiausią potencialą, tapti pilnutine asmenybe tik beveikdamas per savo tautą – lietuvybę. Pagaliau tautiškumą kaip vieną svarbiausių principų mini ir dabartinė katalikų jaunimo Ateitininkų organizacija
. Taip pat svarbu pažymėti, kad St. Šalkauskis ypatingai akcentuoja tautos kultūrines tradicijas, kalbą, meną, etnines savybes, geografines krašto ypatybes, sieja tautos praeitį ir dabartį
; aiškina lietuvių tautos elementus
, tikybos ir mitologijos ryšį
. Ar negalėtų šios nuorodos paskatinti ir dabartinės Jaunimo Romuvos ir Ateitininkų bendradarbiavimo?

Toliau ieškodami Romuvos ir katalikų švietėjų teiginių ir koncepcijų paralelių tautiškumo kontekste, minime kitą garsų 20-ojo šimtmečio lietuvių filosofą, kuris nagrinėjo tautiškumo reikšmę – tai  Juozas Girnius. Jis taip pat galėtų būti vienas iš gerbtinų Romuvos žmonių, ne kartą pabrėžusiu tautinės ištikimybės pagrindus: ryšį su tauta, gyvą tautinę kultūrą, kurią reikia puoselėti, kurti, ja gyventi, palaikyti ryšį su savo kraštu
. Galbūt ir dėl J. Girniaus įtakos į Romuvą atėjo vyresnės kartos išeivijos lietuviai, kurie tam tikrą laiką gyveno išvykę iš Lietuvos? Gal būt jie atpažino Romuvoje tam tikrus dalykus ir apibrėžė kaip pagonybę?  

Negalėtume nepaminėti ir filosofo-teologo Antano Maceinos, kurio pedagogikos filosofiją bene labiausiai galėtume susieti su tiek Romuvos, tiek etninės kultūros puoselėtojų norais šiandien grąžinti etnokultūros privalomą dėstymą į bendrojo lavinimo mokyklas. Kodėl tada šalia kitų argumentų nepasinaudojus ir dar kartą neprisiminus A. Maceinos tautiško auklėjimo sąvokų apie etninio tautiškumo esmę
, tautiškos mąstysenos lavinimą, tautos santykių su kalba, menu
, o ypač apie estetinį tautos lavinimą – dainas, šokius, muziką, literatūrą?
, tautinės praeities atgaminimą, tautos ryšį su praeitimi, kraštotyrą?
 Juk dabar šiuos kertinius savo kultūrinės edukacinės veiklos dalykus Romuva ir realizuoja, rengdama žygeiviškas keliones, pažindama krašto gamtą, puoselėdama senąjį folklorą. 
Todėl siūlytume Romuvai ne tik įtraukti katalikus švietėjus į deklaruojamų dvasinių asmenybių, sąrašą, bet ir nuosekliau įvertinti katalikų švietėjų dvasininkijos pozityvų vaidmenį liaudies sąjūdžiuose
, katalikišką liaudies švietimo veiklą, lietuvių kalbos propagavimą, tautosakos rinkimo darbus. Analogiškai ir katalikai, vertindami Romuvą ir neįsigilinę į jos veiklą, turėtų susilaikyti nuo neigiamų šios religinės bendrijos vertinimų. 
2. ROMUVOS SENOJO TIKĖJIMO REKONSTRUKCIJOS PROBLEMOS 
Šiame skyriuje išdėstysime abejones, kurios kyla stebint Romuvos religinę raišką iš šalies, konstatuosime katalikišką požiūrį į pastangas atkurti senovės baltų tikėjimą.   

 Pirmoji problema, kelianti abejonių dėl Romuvos religinės deklaracijos, yra aiškių tikėjimo tiesų nebuvimas ir jų formalizavimo sunkumai. Tai labai sunku padaryti dėl to, kad nėra vientisų senosios lietuvių religijos rašytinių šaltinių. Tenka savitai interpretuoti, kokius pavidalus turėtų įgauti senasis baltų tikėjimas. “(…) Pats Jonas Trinkūnas – vyriausias Romuvos Krivis pripažįsta, kad labai sunku formalizuoti senovės baltų tikėjimo tradiciją, nes ji neturi jokių pradininkų ar pranašų. Ši tradicija, jo įsitikinimu, iš esmės sutampa su tautos kultūros tradicija ir tikėjimas šiuo atveju suprantamas kaip ypatingas sugebėjimas  prakalbinti kultūrą, autentiškai joje dalyvauti”
. 

Todėl doktrinoje Romuvai tenka operuoti pakankamai abstrakčiomis sąvokomis, tikėjimo tiesas vengiant aiškiai įvardinti.  Tokiu būdu taip pat tampa labai sunku aiškiai apibrėžti, kuo romuviečių kelias dieviškumo link iš tiesų yra savitas. Juk ne vien Romuvos bendrijos nariams, bet ir katalikams, ir net visiškai netikintiems žmonėms tautos kultūrinis paveldas ir darna su gamta bei visuomene tikrai rūpi. Tuo labiau, kad religijotyrininkai, istorikai iš esmės vieningai sutaria, kad krikščioniškas ir etninis paveldas Lietuvoje  yra  susilydę
. 
Kita problema yra dievų ir deivių – žmogaus santykio romuvietiška samprata. Dievai interpretuojami labai laisvai, galima „pasirinkti“ „artimesnius ar labiau mėgiamus“ dievus. Tenka pastebėti, kad Romuva dievų skaičių sumažino, palikdama pagrindinius
. Naujausioje J. Trinkūno knygoje Lietuvių senosios religijos kelias dievams taip pat neskiriama daug vietos. Matyt, suvokiama, kad gausybė dievų ir deivių turi labiau pasakų, mitologijos, sakmių charakterį. Tačiau ir palikus svarbiausius, kataliko požiūriu tokia laisva dievų samprata nebūtų tikėjimo tradicijos tęstinumas, atkūrimas, atstatymas, o daugiau naujos improvizuoto žaidimo charakterį turinčios parareliginės  sistemos kūrimas. 

Lietuvos Katalikų Bažnyčios hierarchai labiausiai vertino Romuvą tada, kai bendruomenė kėlė pirmuosius reikalavimus dėl tradicinės religinės bendruomenės pripažinimo – buvo pasisakyta tiek spaudoje, tiek televizijoje. Bažnytinis Romuvos religinių siekių vertinimas buvo toks: žmonės laisvi rinktis, bet pats pagonybės principas yra gamtos reiškinių garbinimas, nusisukimas nuo Kūrėjo. 

Kauno arkivyskupas metropolitas S. Tamkevičius pareiškė, kad katalikų dvasininkai nepritaria Romuvos kaip tradicinės religijos įteisinimui, nes „(...) lietuvių etnografija besidomintis katalikas būtų sutapatintas su pagonių religijos išpažinėju“
.

Lietuvos kardinolas Vilniaus arkivyskupas A. J. Bačkis: „ (...) Aš pagonybę priskiriu folkloro sričiai (...) Vyksta etnografiniai tam tikrų tradicijų bei kultūros reiškinių tyrimai, ieškojimai. Tačiau nėra jokių istorinių dokumentų, patvirtinančių, jog pagonybė – religija (...) Tie visi dabartiniai mėginimai nėra atgaivinimas kažko, kas jau buvo, tai kūrimas kažko naujo. Visos apeigos – tai etnografinis reiškinys. Tačiau pagonybė turi ir politinį užnugarį. Jaučiama tam tikra tendencija ją įtvirtinti. Tuo siekiama sumažinti Bažnyčios vaidmenį“
.

Religijotyrininkai taip pat įžvelgia tam tikrų neigiamų pagoniškos religijos atkūrimo aspektų – yra akcentuojama, kad XX amžiaus antroje pusėje  išpopuliarėję įvairūs ekologiniai, kultūriniai judėjimai (jiems priskiriama ir Romuva) įkvėpimo semiasi mitologemose
 ir teigia, kad kažkada žmonija gyveno harmonijoje su gamta, tačiau vėliau ši harmonija buvo prarasta ir dabar ją reikia atstatyti. Harmonija pradedama tapatinti su ikikrikščioniškomis pagoniškomis praktikomis, o krikščionybė vaizduojama kaip harmoniją sugriaunanti, prieš gamtą nukreipta religija
. 

Abejones yra išsakęs net ir Romuvos gerbiamas religijotyrininkas Gintaras Beresnevičius: “Tos religijos (lietuviškosios pagonybės) prikelti nebeįmanoma, kaip nebegalima restauruoti ano meto mentaliteto, socialinių santykių. Jei koks nors senosios tradicijos inkliuzas su gyva žynių tradicija būtų perdavinėtas iš kartos į kartą,  galėtume apie tai kalbėti. Bet šito neatsitiko. Iš kartos į kartą buvo perdavinėjama etnografinė tradicija, kaimo papročiai ir šventės, bet tai nebuvo senoji religija, tai buvo natūraliai susiklosčiusi kaimo gyvensena su ašinėm kalendorinėm šventėm“
. 
Kitaip tariant – papročiai, pasitelkiami dabar rekonstruojant apeiginę religinę praktiką, yra kultūriniai, ne religiniai reiškiniai. Logiškai galvojant, jei folkloras nėra senojo tikėjimo reliktų sankaupa, Romuvos tikėjimo praktikoje nėra ir senosios baltų religijos tęstinumo.
Tokią poziciją palaiko ir VDU etnologijos ir folkloristikos katedros dėstytoja dr. E. Ramanauskaitė – Romuva bando interpretuoti dokumentinius šaltinius, istorijos, mitologijos duomenis, etnografų užrašytus papročius, tautosaką, tačiau aiškių religinių bruožų ir neįgauna. Simbolių, ritualų sistema labai priklauso nuo pačių švenčių kūrėjų, jų individualių pojūčių, patirties, išmanymo, nėra originalių šventraščių ar jiems paralelių tekstų, aiškių aukojimo aprašymų
. 
Istorikas doc. habil.dr. A. Nikžentaitis teigia: „(…) šis judėjimas nėra įgavęs religijos bruožų. Tai yra keleto žmonių išmonės vaisius, turintis tam tikrų sakralinių elementų. Mano įsitikinimu, šio judėjimo negalime laikyti tradiciniu, t. y. jo negalima vertinti kaip senojo lietuvių tikėjimo tąsos. Jis yra išrastas XX amžiaus pradžioje (…) kaip savotiškas bendraminčių klubas (…) jis egzistuoti, aišku, gali, tačiau šio reiškinio jokiu būdu negalima prilyginti vadinamosioms tradicinėms religijoms, kurių net pačių jauniausių šaknys siekia bent keletą šimtų metų”
.
Yra abejonių ir dėl vieningo baltų tikėjimo: „Vieningas baltų tikėjimas yra fikcija (...) istorinių žinių randama tik apie savitus prūsų, lietuvių (kartais dar išskiriama žemaičių) ir latvių tikėjimus su savais religiniais vaizdiniais, savais dievais, savu kultu ir sava struktūra (...) latviai turėję daugybę deivių, o prūsų religija visiškai apsiėjusi be jų - ten vien dievai. Lietuvių religija buvusi tarpinė: turėta ir dievų, ir deivių
.

Pagal katalikų kunigą V. Aliulį, „(...) didelių keblumų keltų Romuvai ir tai, kad baltų genčių kriviai ir vaidilos laikęsi skaistybės – iš kur dabar paimti vaidilų, kurie ne tik laikytųsi ką tik minėto skaistaus gyvenimo būdo, bet ir kalbėtųsi su dievais, ir pranešinėtų jų valią to paties tikėjimo išpažinėjams? Baltų religija be gyvulių aukų ir vaidilų nėra autentiškas atkūrimas tokios mūsų protėvių pagonybės, kokia gyvavo prieš 600 metų, prieš įvedant krikščionybę“
. 

Pagal jau minėtą G. Beresnevičių – „Visa tai, ką žinome ir ką fiksuojame lietuvių religijos ir mitologijos tyrimuose, remiasi tik fragmentiškų šaltinių derinimu su vėlyvąja tautosaka bei etnografine medžiaga. Tai gana pavojinga mokslinė laikysena, nes labai plačiame tautosakos ir etnografijos lauke galima rasti kokių tik nori detalių, patvirtinančių ar paneigiančių bet kokią hipotezę. Deja, kitokios laikysenos galimybių nėra“
.
Taigi, kataliko požiūriu Romuvos pastangos rekonstruoti tikėjimą remiantis tik senaisiais tekstais (daug ritualų, maldų tekstų pasiekia mus iš tų laikų, kai senoji religija nebefunkcionuoja), folkloru, papročiais vertinamos kaip paviršutiniška apeigų rekonstrukcija be tikėjimo turinio, sekant vienais faktais ir nutylint kitus – neatsakoma į tikėjimo klausimus apie Dievą ir dvasinį pasaulį, nėra ir Dievo ir žmogaus santykio.
Demokratiškai žiūrint, Romuva turi teisę gyvuoti. Šiandieninės tikėjimo bendruomenės šaknys –  sovietinėje Lietuvoje, (darbe konstatavome, kad organizuoto religinio sąjūdžio bruožų įgavo jau daug anksčiau – XX amžiaus pradžioje) – tai ne šiaip sau tuščioje vietoje atsiradęs reiškinys. Darbe jau minėjome, kad pagal Lietuvos religinių bendruomenių įstatymą, jeigu judėjimui ne mažiau nei 25-eri metai
, jo nariai turi teisę prašyti būti pripažinti tradicine bendruomene.  
Konstatavę Romuvos tikėjimo rekonstrukcijos problemų lauką, įvertiname ir bendrijos pozityvumą: Romuva nesulyginamai daugiau atsiremia į mūsų kultūros tradicijas nei kai kurie dabar ateinantys nauji religiniai judėjimai. Bendrija siekia pažinti lietuvių tradicinę kultūrą, tautinę individualybę, papročius, folklorą, grąžina visa tai mūsų dienų žmogui, jau dažniausiai praradusiam ryšį net su artimiausių savo senelių dvasiniu palikimu. Romuva užpildo kultūrinę nišą, žinant, kad etninei kultūrai žiniasklaida yra abejinga. Efektyvi ir turininga Romuvos kultūrinė ir edukacinė veikla galėtų paskatinti ieškoti naujų veiklos galimybių ir katalikiškas jaunimo organizacijas. 
3. ROMUVOS  PATEIKIMAS IR VERTINIMAS TIKYBOS PAMOKOSE

Katalikų tikybos pamokose pagal bendrąsias programas ik šiol apie senąjį lietuvių tikėjimą buvo siūloma kalbėti V klasėse
. Vėliau – XI-XII klasėse – bendrojoje programoje vertinami naujieji religiniai judėjimai pamokų bloke XXI amžiaus dvasingumo paieškos
. Labai panašiai senajį tikėjimą galima pristatyti ir pagal naujojo Katalikų tikybos projekto ugdymo gaires.
Romuvą pateikti ir vertinti siūlome būtent XI-XII vyresnėse klasėse, Romuvos temą išdėstant per dvi pamokas. Vyresnių klasių mokiniai jau geba apibendrinti ir pagilinti žinias apie katalikų tikėjimą, geba lyginti jį su tiesos apraiškomis kitose religijose. Norime pabrėžti, kad šių pamokų tikslas ir uždaviniai būtų ne tik supažindinti su senovės lietuvių tikėjimu ir Romuva, bet svarbiausia – įvertinti  krikščionybės vertę senojo lietuvių  tikėjimo atžvilgiu. Tokiu būdu ugdytume sąmoningą kataliką, suvokiantį savo krikščioniškojo tikėjimo vertę, krikščionybės pranašumą ir teikiamas perspektyvas. 
Pirmoje pamokoje po Romuvos doktrinos pristatymo siūlytume vertinti ir esminius krikščionių tikėjimo ypatumus, juos aiškiai pateikiant multimedijos ekrane ar padalinant kiekvienam atskirai
. Mokiniai turi būti skatinami patys įvertinti, ko jie netektų, pasirinkę pagonišką tikėjimą. Mokytojas turėtų akcentuoti (jei patys mokiniai nepateiktų vertinimų) – krikščionybėje Dievas yra Asmuo, kuris myli žmogų, jam dovanoja gyvybę, pasaulį, jį kviečia į laimę čia, žemėje bei po mirties danguje, jį nuolat palaiko ir globoja. Taip pat reiktų pabrėžti, kad Dievas gelbsti žmogų ir pasaulį iš nuodėmės, atiduodamas savo Sūnų; Dievo Sūnus tampa vienu iš mūsų, vargsta ir kenčia pasaulyje, leidžiasi net nužudomas, kad parodytų savo meilę. Tokia meilė išgelbsti pasaulį, nugali nuodėmę. Tokį Dievą yra natūralu mylėti. Dievo Sūnus Jėzus nugali mirtį, prisikelia ir kviečia į nemirtingumą kiekvieną iš mūsų. Dievo Sūnus Jėzus nuolat lieka gyventi su mumis Bažnyčioje per Švenčiausiąjį sakramentą ir kitus sakramentus. Per juos Dievas teikia nuolatinę paramą mano gyvenimui, ypač esminiais jo momentais. 

Mokiniams taptų aišku, kad asmeniškos Dievo globos, rūpesčio pagonybėje nėra. Bandydamas išpažinti atkuriamą baltų tikėjimą, žmogus netektų galimybės bendrauti su Dievu – Asmeniu, kuris dėl žmogaus daro viską: Žinok, ko netenki – nors ir esi laisvas pasirinkti.
Be jokios abejonės, pamokoje pagarba ir tolerancija Romuvai turi būti išlaikoma. Būtina pakomentuoti ir esminius Romuvos ir Katalikybės skirtumus.
Antroje pamokoje siūlytume kalbėti apie senovės baltų Jaunimo Romuvos religinės bendruomenės ir katalikiškos Ateitininkų organizacijos veiklą
. Šios pamokos tikslas ir uždaviniai būtų ugdyti tam tikrų skirtingumų turinčių jaunų žmonių bendravimo patirtį, ugdyti kritinį mąstymą, mokyti vertinti, analizuoti veiklos panašumus ir skirtumus, per veiklą ugdomas vertybes. Mokytojas turėtų akcentuoti katalikiškos ateitininkų organizacijos nuolatinį atsinaujinimą, šūkį Visa atnaujinti Kristuje.
Tokiu būdu dviejose pamokose būtų aptartas ir krikščionišku žvilgsniu įvertintas senovės baltų tikėjimas, dabartinė Romuvos veikla, Jaunimo Romuvos ir Ateitininkų organizacijos kultūrinės ir švietėjiškos veiklos ypatumai ir perspektyvos.

Ketvirtosios dalies išvados:

1. Katalikų švietėjų teiginiai ir koncepcijos liudija, kad tiek Romuvos doktrinai, tiek romantiškam požiūriui į senąją pagoniškąją Lietuvą įtakos turėjo ir tebeturi ir XIX-XX amžiaus katalikų švietėjai, ugdytojai bei istorikai. 

2. Lietuvos Katalikų  Bažnyčios pozicija, religijotyros specialistų pasisakymai pateikia kritišką požiūrį ir abejones Romuvos tikėjimo rekonstrukcijos klausimu. Baltų religijos neįmanoma atkurti dėl nutrūkusios religinės tradicijos.
3. Romuvos vertinimas ir pateikimas katalikų tikybos pamokose turi atskleisti esminius krikščionių tikėjimo ypatumus, krikščioniškojo Dievo – Asmens meilę ir globą žmogui, Išganymo pažadą, ko negali pasiūlyti Romuvos atkuriamas senasis baltų tikėjimas.
IŠVADOS:
Šiame magistro darbe pristatėme senovės baltų religinės Romuvos bendrijos ir Katalikybės tikėjimo doktrinas, kultūrinės ir edukacinės veiklos bruožus, analizavome ir ieškojome doktrinų ir veiklos paralelių, įvertinome Romuvą kataliko požiūriu. Šaltinių, literatūros bei konstatuojamasis tyrimas leidžia daryti šias išvadas:

1. Senovės baltų religinė Romuvos bendrija deklaruoja tęsianti senosios religijos tradiciją ir siekia tapti tradicine Lietuvos religija. Tai liudija mūsų darbe pateikti bendrijos tikėjimo šaltiniai, pagrindiniai tikėjimo principai, apeiginių veiksmų visuma ir organizacinė struktūra.
2. Mūsų darbe nagrinėta Romuvos kultūrinė ir edukacinė veikla leidžia konstatuoti bendriją esant daugiau etnokultūriniu judėjimu nei religine bendrija. Tyrime pateikti Vilniaus ir Kelmės Romuvų bendruomenių edukacinės veiklos siūlymai nukreipti būtent į tautos dvasinės kultūros (folkloro, krašto papročių, etnografinės tradicijos, švenčių) puoselėjimą ir išsaugojimą.
3. Lyginamoji Romuvos ir Katalikybės doktrinų analizė atskleidžia didžia dalimi esminius tikėjimo šaltinių, tikėjimo tiesų skirtumus, tačiau patvirtino paraliturginės (liaudiško katalikiško pamaldumo) ir apeiginės romuvietiškos visumos paraleles bei kultūrinės edukacinės veiklos analogus. Manome, kad kultūrinėje ir edukacinėje srityse įmanomas romuvietiško jaunimo ir katalikiškų organizacijų bendradarbiavimas, o bendrojo lavinimo ir švietimo institucijose (ypač mokyklose) galimi vaikų ir jaunimo auklėjimo, ugdymo darbo bendri sąlyčio taškai. 
4. Romuvos įvertinimas kataliko požiūriu atskleidžia kritišką žvilgsnį į bendrijos siekius rekonstruoti senąją baltų religiją. Šiame kontekste mūsų darbas suteikia galimybes ir Romuvai iš naujo nuosekliau, giliau ir kritiškiau įvertinti savo doktriną bei veiklą. 
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SUMMARY

TOMAS BARTKUS
In the master’s paper DRAWING PARALLELS OF FAITH, CULTURE AND EDUCATION BETWEEN CATHOLICISM AND THE COMMUNITY OF ANCIENT BALTIC RELIGION ROMUVA the author raises a problem whether it is possible to find the parallels between the doctrines of Romuva and Catholicism, to put forward the analogues of educational-cultural activities and to make recommendations  for the cooperation between Romuva and Catholicism in the sphere of education. The main aim of this paper is an attempt to find these parallels and analogues. This problem has never been examined in the field of Catholic scientific research.

The body of the paper falls into four main parts: the first part of the paper examines the doctrine of Romuva community, and the results of the analysis of the quality research of Romuva communities in Vilnius and Kelmė. The second part focuses on the principles of Catholicism doctrine. The third part contains the comparative analysis of the two doctrines, and Part  4 offers the assessment of Romuva through the perspective of a Catholic, some problemic insights and suggestions.

The detailed comparative analysis of the doctrines as well as the research en corpore allows us to draw the following conclusions:

The ancient Baltic religious community Romuva says it is an extension of the tradition of the old religion, it, therefore, aims at becoming a traditional Lithuanian religion. The master’s paper discusses the sources of faith of the community, the main principles of Romuva faith, the corpus of ritual practices, and its organizational structure.

The cultural and educational activities of Romuva lets us suggest that the community is an ethnocultural movement rather than a religious community. The proposals for educational activities put forward by Romuva community in Vilnius and Kelmė are oriented at nurturance and preserving of the spiritual culture (folklore, customs, ethnographic traditions and festivals) of the nation.

The master’s paper highlights the most essential differences in sources and truths of faith, however, some parallels between paralithurgic folk Catholic piety and Romuva rituals are found. The assessment of Romuva through the perspective of a Catholic reveals a critical approach to the aims of the community to reconstruct the ancient Baltic religion. 

The paper presents a few analogues of the cultural-educational activities of Romuva and Catholicism. These analogues are observed in the activities of Romuva youth groups and Catholic organizations. The paper also identifies some common parallels between the education of children and youth at secondary schools and other educational institutions.
PRIEDAI

PRIEDAS Nr.1
Romuvos giesmė


Šaly kelio Jovaras stovėjo,
Slaunasai žolyne rugeli.
Iš pašaknų skambantys kankleliai,
Slaunasai žolyne rugeli.
Per vidurį dūzgiančios bitelės,
Slaunasai žolyne rugeli.
Viršūnėlėj sakalo vaikeliai,
Slaunasai žolyne rugeli,
Ir atjoja brolelių pulkelis,
Slaunasai žolyne rugeli.
Prašom sustot, jaunieji broleliai,
Slaunasai žolyne rugeli.
Pažiūrėkit sakalo vaikelių,
Slaunasai žolyne rugeli.
Paklausykit dūzgiančių bitelių,
Slaunasai žolyne rugeli.
Paklausykit skambančių kanklelių,
Slaunasai žolyne rugeli.
Dėl tėvelio skambantys kankleliai,
Slaunasai žolyne rugeli,
Dėl močiutės dūzgiančios bitelės,
Slaunasai žolyne rugeli,
Dėl brolelio sakalo vaikeliai,
Slaunasai žolyne rugeli.

Užrašyta: Ožkabaliai
PRIEDAS. Nr. 2
PAMOKOS PLANAS KATALIKŲ TIKYBOS PAMOKAI

Klasė:   10    (10-12)

Tema: Senovės lietuvių tikėjimo krikščioniškas vertinimas  

Tikslas: Ugdyti sąmoningą kataliką, suvokiantį savo krikščioniškojo tikėjimo vertę.
Uždaviniai: 1) Susipažįsta su senojo lietuvių tikėjimo (pagonybės) svarbiausias dalykais (šaltiniai, principai, apeigos, šventės) ir juos pristato; 2) Įvertina krikščionybės vertę senojo lietuvių  tikėjimo atžvilgiu.

Pamokos metodai: Žodiniai lingvistiniai – pokalbis, interpretacija, skaitymas, aiškinimas; darbas su tekstais; Bendravimo visuminis –  darbas grupėse; Video ir audio demonstracija.

Pamokos eiga (organizavimas): 

1. Sužadinimas ir temos skelbimas (3-4 min.)  Mokytojas parodo vaizdo medžiagą, kaip apeiginio folkloro grupė Kūlgrinda atlieka pagoniškas apeigas.

Mokiniai paprašomi įvardinti, apie ką bus kalbama pamokoje ir kokia galėtų būti pamokos tema. Laukiamas atsakymas – apie senąjį lietuvių tikėjimą. Mokytojas, išklausęs mokinius, skelbia pamokos temą, pristato pamokos tikslą ir skelbia pamokos eigos uždavinius. Ekrane šviečia pamokos tema.

2. Naujos medžiagos nagrinėjimas (20 min.) – darbas grupėse. (mokiniai supažindina vieni kitus)

1 grupė: ruošiasi apibūdinti ir pristatyti pačius svarbiausius ir kertinius senovės lietuvių tikėjimo (pagonybės) teiginius pagal baltų religinės Romuvos bendrijos atkuriamo tikėjimo doktriną. Medžiagą mokytojas paruošia iš anksto savo nuožiūra, parinkdamas esminius momentus.
2  grupė ruošiasi pristatyti  senojo tikėjimo dievus, deives bei šventes. 

3   grupė  ruošiasi pristatyti apeigas ir maldas.

Po to, kai moksleiviai susipažįsta su teksto medžiaga, ją pristato vieni kitiems (klasei). Mokytojas nurodo priimti ir žymėtis informaciją tezėmis. Mokytojas mokinių pristatymo metu gali demonstruoti Powerpoint pagalba teiginius (surašytas trumpas tezes) iš duotų tekstų apie Romuvos tikėjimo šaltinius, tikėjimo principus, šventes bei apeigas, dievus.   

     3.  Įtvirtinimas (10 min.)
Mokiniams  (kiekvienam) pateikiami lapeliai su tokia lentele:
	Esminiai krikščionių tikėjimo ypatumai
	Ką randame baltų tikėjime?

	1. Dievas yra Asmuo, kuris myli žmogų, jam dovanoja gyvybę, pasaulį, jį kviečia į laimę čia, žemėje bei po mirties danguje, jį nuolat palaiko ir globoja.
	

	2. Dievas gelbsti žmogų ir pasaulį iš nuodėmės, atiduodamas savo Sūnų.
	

	3. Dievo Sūnus tampa vienu iš mūsų, vargsta ir kenčia pasaulyje, leidžiasi net nužudomas, kad parodytų savo meilę. Tokia meilė išgelbsti pasaulį, nugali nuodėmę. Tokį Dievą yra natūralu mylėti.
	

	4. Dievo Sūnus Jėzus nugali mirtį, prisikelia ir kviečia į nemirtingumą kiekvieną iš mūsų.
	

	5. Dievo Sūnus Jėzus nuolat lieka gyventi su mumis Bažnyčioje per Švenčiausiąjį sakramentą ir kitus sakramentus. Per juos Dievas teikia nuolatinę paramą mano gyvenimui, ypač esminiais jo momentais.
	


Mokiniai paprašomi dešinėje lentelės pusėje bandyti rasti baltų tikėjimo argumentų (juos įrašyti), kurie bent kiek atitiktų krikščioniškojo tikėjimo esminius dalykus, surašytus kairėje lentelės pusėje. Juos formuluoti nurodama dar kartą žvelgiant į duotus tekstus apie senąjį lietuvių tikėjimą; tekstais galima pasikeisti.

Mokiniams tampa aišku, kad tokių argumentų neįmanoma rasti. Užduotis pabrėžia – bandydamas išpažinti atkuriamą baltų tikėjimą, žmogus netenka galimybės bendrauti su Dievu – Asmeniu, kuris dėl žmogaus daro viską. Mokytojas komentuoja ir akcentuoja tuos dalykus, kurių nėra senajame baltų tikėjime – Žinok, ko netenki – nors ir esi laisvas pasirinkti.
 PRIEDAS. NR. 3
PAMOKOS PLANAS KATALIKŲ TIKYBOS PAMOKAI

Klasė:   10 (10-12)
Tema: Senovės baltų Jaunimo Romuvos religinės bendruomenės ir katalikiškos Ateitininkų organizacijos veiklos paralelės (integruota tikybos ir informatikos pamoka)

Tikslai: 
Ugdyti tam tikrų skirtingumų turinčių jaunų žmonių bendravimo patirtį, ugdyti kritinį mąstymą, mokyti vertinti, analizuoti
Uždaviniai:

1) Susipažįsta su Jaunimo Romuvos ir Ateitininkų organizacijos kultūrinės ir švietėjiškos veiklos ypatumais

2) Pristato veiklą

3) Įvertina veiklos panašumus ir skirtumus, per veiklą ugdomas vertybes.
Pamokos metodai: 
Žodiniai lingvistiniai – pokalbis, interpretacija, aiškinimas;  

Bendravimo visuminis –  darbas grupėse, diskusijos užuomazga. 

Video ir audio demonstracija, darbas su interneto prieigomis. 

Priemonės:

Pamoka vyksta informatikos kabinete: Kompiuteriai, Multimedija, Video medžiaga, nuotraukos. 
Pamokos situacija: Praeita pamoka – Senovės lietuvių tikėjimo krikščioniškas vertinimas
Pamokos eiga (organizavimas):
1. Sužadinimas ir temos skelbimas (3 min.)  
Mokytojas multimedijos ekrane demonstruoja labai trumpą informaciją apie Jaunimo Romuvos ir Ateitininkų organizacijas: užrašas, simboliai, šūkiai, kelios nuotraukos. Moksleiviai paklausiami – Ką jie jau žino apie šias jaunimo organizacijas?

Po to mokytojas pristato pamokos tikslą, pamokos struktūrą ir skelbia pamokos eigos uždavinius.
2. Naujos medžiagos nagrinėjimas (20 min.)  

Mokiniai padalijami į dvi grupes – jiems duodamos Romuvos ir ateitininkų interneto prieigų nuorodos. Tikslas – rasti medžiagos apie Jaunimo Romuvos ir Ateitininkų organizacijos kultūrinę ir švietėjišką veiklą bei joje besireiškiančias vertybes.  

Po to, kai moksleiviai susipažįsta su interneto prieigomis, rastą informaciją  pristato vieni kitiems (klasei). 

Mokiniai pristatymo metu) demonstruoja video medžiagą ir nuotraukas: (Romuvos - alkakalnių tvarkymo nuotraukos, Mėnuo Juodaragis muzikos festivalis, Žygeivių kelionės, Romuvos stovyklos; Ateitininkų – medžiaga iš internetinio tinklapio). 

3.  Įtvirtinimas (10 min.) Įvertinimas diskusijos forma

Mokiniai paprašomi diskutuoti (arba išskirti) kultūrinės ir edukacinės veiklos panašumus:
Kokių bendrumų/skirtumų įžvelgėte? Ar jie esminiai? 

Kokias vertybes galima išskirti, stebint organizacijų veiklą?

Kokie šių  organizacijų veiklos bruožai labiausiai jums priimtini?

Kaip manote, kaip šios organizacijos galėtų bendradarbiauti?

Ką norėtumėte sužinoti daugiau?

Apibendrinimas: 

Pabrėžiama, kad yra veiklos panašumų. Mokytojas akcentuoja ateitininkų organizacijos šūkį – Visa atnaujinti Kristuje.  
PRIEDAS Nr. 4
SENOVĖS BALTŲ RELIGINĖS ROMUVOS BENDRIJOS NARIŲ KOKYBINIO TYRIMO ANKETINĖ APKLAUSA

Apklausėjas: Vilniaus pedagoginio universiteto, Istorijos fakulteto, Katalikų tikybos katedros krikščioniškosios antropologijos ir pedagogikos magistrantūros II kurso studentas Tomas Bartkus. 
Respondentai: senovės baltų religinės Romuvos bendrijos nariai.

Apklausos tikslas: anketinės apklausos duomenys bus panaudoti magistro darbe Senovės baltų religinės Romuvos bendrijos ir Katalikybės tikėjimo, kultūrinės ir edukacinės veiklos paralelės.
Klausimai:
1. Kas nulemia jūsų norą būti  senovės baltų Romuvos religinės bendrijos nariu?  
2. Kuriai sričiai, Jūsų nuomone, Romuva teikia prioritetą, kur  yra  labiausiai aktyvi ir pastebima? 

· Religinė išraiška: tikėjimo apeigos 
· Kultūrinė veikla 
· Edukacinė (švietimo) 
· Romuvos veikla visose srityse glaudžiai susijusi ir neatskiriama
Pažymėję pasirinktą langelį, pateikite pavyzdžių. Jei pažymėjote paskutinį langelį –  kaip tai siejasi? 

3. Kaip apibūdintumėte veiklos ir aktyvumo požiūriu Lietuvos Romuvų senojo baltų tikėjimo bendruomenes? 

4.  Kokią nurodytumėte konkrečią  kultūrinę ir  edukacinę Romuvos veiklą šiandien?

5. Ką konkrečiai siūlytumėte Lietuvos Švietimo ministerijai dėl jaunimo ir moksleivių tautinės kultūros ugdymo? 

6. Kaip manote, ar įmanomos Romuvos ir Katalikybės tikėjimo, kultūrinės ir edukacinės veiklos paralelės (tam tikri panašumai, bendri sąlyčio taškai)?

7. Kaip vertintumėte Jaunimo Romuvos galimybes kartu bendradarbiauti su Lietuvos katalikų  jaunimo organizacijomis? Jei taip, kokiose srityse ir kaip  pasiūlytumėte kartu bendradarbiauti? Jei ne, kodėl?
8. Kaip apibūdintumėte Lietuvos Katalikų Bažnyčios  požiūrį į Romuvos bendriją?
 9. Koks Romuvos požiūris į Lietuvos Katalikų Bažnyčią?  
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� Plg. Jučas M. Krikščionybės kelias į Lietuvą. Vilnius. 2000. P. 18-19.


� Urbanavičienė. Apeigų rekonstrukcija Romuvoje. P. 16.


� Plg. Įšventintas aukščiausias Lietuvos Senovės baltų religinės bendrijos dvasininkas // Romuva. 2004. Nr.2. P. 3.


� Plg. Vėlius N. Senovės baltų pasaulėžiūra. Vilnius. 1983. P. 139-170.


� Urbanavičienė. Apeigų rekonstrukcija Romuvoje. P. 16.


� Plg. Vaitkevičius V. Šventviečių tradicija prieš 100 metų. P. 4; Plg. Trinkūnas. Senosios lietuvių religijos kelias. P. 237-238.


� Vaitkevičius V. Šventviečių tradicija prieš 100 metų. P. 4.


� Plg. Vaitkevičius V. Šventviečių tradicija prieš 100 metų. P. 4.


� Plg. Eliade M. Šventybė ir pasaulietiškumas. Vilnius. 1997. P. 17. 43.


� Plg. Vaiškūnas J. Kviečiame prisidėti prie Perkūno šventovės atstatymo. � HYPERLINK "http://muziejus.moletai.lt/kvietimas.html" ��http://muziejus.moletai.lt/kvietimas.html� (2009-05-15). Autorius cituoja Rivijaus kroniką: “Vilniuje, kur dabar stovi katedros bažnyčia, augo senas ąžuolynas, pašvęstas stabmeldžių dievaičiams. Toje vietoje, kur mažoji Vilija susilieja su didžiąja upe, prie pat miško buvo didelė mūrinė griaudžiančiojo Jupiterio - Perkūno, griaustinio dievo, šventykla, įkurta kunigaikščio Gereimundo 1285 metais”. 


� Plg. Namų alkas // Romuva. 2004. Nr. 2. P. 12. 


� BRMŠ III. P. 359.


� Ten pat. P. 284.


� BRMŠ II. P. 285.


� Plg. Trinkūnas J. Žodžiai mūsų dievams ir deivėms. P.12. 


� Plg. Senvaitytė D. Ugnis senojoje lietuvių tradicijoje. Kaunas. 2005. P. 9-18.


� Plg. Dundulienė P. Pagonybė Lietuvoje. P. 89.


� BRMŠ III. P. 300. 306. 


� Plg. Urbanavičienė D. Apeigų rekonstrukcija Romuvoje. P. 16.


� Plg. Trinkūnas J. Senosios lietuvių religijos kelias. P. 241. 


� Plg. Urbanavičienė D. Lietuvių apeiginė etnochoreografija. Vilnius. 2000. P. 146.


� Maldos dažniausia parenkamos iš senųjų rašytinių šaltinių, taip pat iš XIX-XX amžiaus L. Rėzos, J.Basanavičiaus, Vaižganto, S. Daukanto, K. Šimonio, J.Baltrušaičio, B. Sruogos, A. Vištelio, Č. Gedgaudo užrašytų ir sukurtų maldų. 


� Trinkūnas J. Žodžiai mūsų dievams ir deivėms. P. 7.


� Plg. Dundulienė P. Pagonybė Lietuvoje. P. 69-71.


� BRMŠ III. P. 302. 304.


� Plg. Kardelis K.  Mokslinių tyrimų metodologija ir metodai. Kaunas. 2002. P. 179-182; Plg. Bitinas B. Edukologinis tyrimas: sistema ir procesas. Vilnius. 2006. P. 247.


� Visos anketos klausimų pavyzdį žr. Priede Nr. 4.


� Turima mintyje Kelmės kultūros centre nuo 1988 metų vykstantys tradiciniai žemaičių etnomuzikavimo ir liaudies amatų vasaros kursai. Šių kursų tikslas – populiarinti senąją baltų pasaulėjautą, meną, amatus. Paskaitas skaito žymiausi Lietuvos etnokultūros specialistai, etnomuzikologai, mokslininkai, tarp jų – ir magistro darbo autoriaus vadovas Habil. Dr. Prof. A. Motuzas. Magistro darbo autorius yra vadovavęs šių kursų kanklių gamybos sekcijai.


� Religijotyros žodynas. Vilnius. 1991. P. 182.


� Plg. Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Dei Verbum. 5.


� Plg. DV. 6; Plg. Kavaliauskas Č. Trumpas teologijos žodynas. Vilnius. 1992. P. 40. Plg. Katalikų Bažnyčios Katekizmas. Kaunas. 1996. 31-35.


� Plg. KBK. 68-73.


� Plg. Ten pat. 90.


� Plg. Ten pat. 91


� Plg. Vorgrimler H. Naujasis teologijos žodynas. Kaunas. 2003. P. 557-558; Plg. KBK. 74-87.


� DV. 2.


� Ten pat. 84.


� Vorgrimler H. Naujasis teologijos žodynas. P. 149. 


� Plg. KBK. 84-85.


� Plg. Ten pat. 88-90.


� Plg. DV. 11; GS. 28.


� Plg. Vorgrimler H. Naujasis teologijos žodynas. P. 150.


� Plg. Religijotyros žodynas. P. 183.


� Plg. Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Lumen Gentium. 36.


� Plg. KBK. 1069-1070.


� Plg. KBK. 1091-1092; Plg. Motuzas A. Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje. P. 9.


� Plg. KBK. 1140-1144.


� Plg. Ten pat. 1153.


� Plg. Ten pat. 1154.


� Plg. Ten pat. 1156-1158.


� KBK. 1167.


� Plg. Ten pat. 1171.


� Plg. KBK. 2758.


� Plg. Dievo kulto ir sakramentų kongregacija. Liaudiškojo pamaldumi ir liturgijos vadovas // Bažnyčios žinios. 2003. Nr. 11. 7. 19.


� Plg. Motuzas A. Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje. P. 361.


� Plg. Ten pat. P. 3. 


� Plg. Ten pat. P. 9.


� Plg. Marcinkevičienė N. Medžiai ir kryžiai  tikėjimuose ir papročiuose // Šiaurės Atėnai. 2008. Nr. 915. � HYPERLINK "http://www.culture.lt/satenai/?leid_id=915&kas=straipsnis&st_id=16346" ��http://www.culture.lt/satenai/?leid_id=915&kas=straipsnis&st_id=16346� (2009-05-16); Plg. Motuzas A. Praktikos. P. 359.  


� Plg. Motuzas A. Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje. P. 356-357.


� Plg. Ugionių kaimas: šaltinis, koplyčia, bažnyčia. � HYPERLINK "http://www.raseiniai.lt/index.php?1151676066" ��http://www.raseiniai.lt/index.php?1151676066� (2009-05-16). 


� Plg. Motuzas A. Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje. P. 357.


� Plg. Ten pat. P. 362.


� Plg. Ten pat. P. 361


� Plg. Ten pat. P. 362.


� Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Gravissimum Educationis. 5.


� Plg. Šventoji katalikiškojo auklėjimo kongregacija. Religinė katalikiškos mokyklos auklėjimo dimensija. Kaunas. Leidimo metai nenurodyti. 67.


� Ten pat. 1.


� Šiame kontekste bendrojo lavinimo mokyklose pastebimi tam tikri savitumai ir ypatumai, pavyzdžiui, vienas ryškesnių – čia išryškėja kelios ugdomųjų kategorijos (tikintieji, abejojantys, netikintys), taip pat yra ir pasaulėžiūrinių mokytojų skirtumų. Katalikiškoje mokykloje tikinčiųjų bendruomenė paprastai yra glaudesnė, pedagogai – katalikai.


� Plg.GE. 2; Plg. RKMAD. 67.


� Plg. RKMAD. 99. 


� GE. 2.


� Plg. Nacionalinė katalikiškųjų mokyklų asociacija. � HYPERLINK "http://nkma.lcn.lt/index.php?id=30" ��http://nkma.lcn.lt/index.php?id=30� (2009-05-16).


� Magistro darbo autorius Tomas Bartkus dirba Vilniaus Barboros Radvilaitės pagrindinėje mokykloje, kur vysto plačią kraštotyrinę veiklą: mokykloje vadovauja kraštotyros būreliui, per metus organizuoja virš 20 tiriamųjų kraštotyrinių paveldo ekskursijų, vadovauja projektinei kraštotyros veiklai – moksleiviai 2007-2009 metais tapo respublikinių konkursų nugalėtojais.  


� Plg. Kas yra ateitininkai? � HYPERLINK "http://www.ateitis.lt/node/475" ��http://www.ateitis.lt/node/475� (2009-05-15).


� Plg. Ten pat. 


� Plg. Berčiūnų ateitininkų stovyklavietė. � HYPERLINK "http://jas.ateitis.lt/?id=41&idd=3" ��http://jas.ateitis.lt/?id=41&idd=3� (2009-05-15). 


�  Vilniaus Arkivyskupijos šeimos centras.  � HYPERLINK "http://www.vasc.lt/content/view/21/72/" ��http://www.vasc.lt/content/view/21/72/� (2009-05-16).


� Plg. Vatikano II Susirinkimo nutarimai. Inter Mirifica. 1.


� Žr. � HYPERLINK "http://www.katalikai.lt/" ��http://www.katalikai.lt/� (2009-05-19); � HYPERLINK "http://www.bernardinai.lt/" ��http://www.bernardinai.lt/� (2009-05-19); � HYPERLINK "http://www.religija.lt/" ��http://www.religija.lt/� (2009-05-19); � HYPERLINK "http://www.skrynia.lt/" ��http://www.skrynia.lt/� (2009-05-19); 


� GS. 58.


� Politeizmas – tikėjimas daugelį dievų, kurie valdo skirtingas pasaulio sritis (plg. Religijotyros žodynas. P. 300).


� Panteizmas – egzistuoja beasmenis Dievas kaip visuotinė būtis; pasaulis iš žmogus laikomi Dievo savybėmis, visa realybė dieviška (Plg. Religijotyros žodynas. P. 282-283).


� Monoteizmas – tikėjimas į vieną Aukščiausiąjį Dievą (Plg. Religijotyros žodynas. P. 258).


� Mesijanistinė – religija, teigianti pasaulio Atpirkėją – Mesiją, juo kurio priklauso žmonių Išganymas (Plg. Religijotyros žodynas. P. 247).


� Plg. Vorgrimler H. Naujasis teologijos žodynas. P. 46.


� Plg. Lietuvos Respublikos religinių bendruomenių ir bendrijų įstatymas // Valstybės žinios. 1995. Nr. 89-1985.


� Panteonas – dievų visuma, yra didieji dievai (Plg. Religijotyros žodynas. P. 283).


� Plg. Dundulienė P. Senovės lietuvių mitologija ir religija. Vilnius. 2007. P. 28-49. Plg. Toporov V. Baltų mitologijos ir ritualo tyrimai. Vilnius. 2000. P. 15; Plg. Balsys R. Lietuvių ir prūsų dievai, deivės ir dvasios: nuo apeigos iki prietaro. Klaipėda. 2006. P. 33-34.


� BRMŠ II. P. 381.


� Plg. Lietuvių religija. � HYPERLINK "http://www.romuva.lt/new/index.php?page=lietuviu-religija" ��http://www.romuva.lt/new/index.php?page=lietuviu-religija� (2009-05-17).


� Plg. Ten pat.


� Plg. Baltai – demokratiška gyvybės religija. � HYPERLINK "http://www.baltai.lt/phpBB/viewtopic.php?t=1043&sid=e3f8241d364b76945efa3f570ce34256" ��http://www.baltai.lt/phpBB/viewtopic.php?t=1043&sid=e3f8241d364b76945efa3f570ce34256� (2009-05-17).


� Plg. Lietuvių religija. � HYPERLINK "http://www.romuva.lt/new/index.php?page=lietuviu-religija" ��http://www.romuva.lt/new/index.php?page=lietuviu-religija� (2009-05-17).


� Ir dabar, norint tapti Romuvos bendrijos nariu, per priėmimo apeigas paliečiamas šventas akmuo. 


� Plg. Motuzas A. Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje. P. 358.


� Plg. Vaitkevičius. Šventviečių tradicija prieš 100 metų. P. 4.


� Plg. Motuzas A. Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje. P. 358.


�  Plg. Ten pat. P. 359.


� Plg. Vaitkevičius V. Šventviečių tradicija prieš 100  metų. P. 5


� Plg. Ten pat. P. 6. 


� Plg. Motuzas A. Katalikų liaudies pamaldumo praktikos Lietuvoje. P. 362.


� Plg. Ten pat. 


� Plg. Ten pat. P. 356.


� Marcinkevičienė N. Medžiai ir kryžiai  tikėjimuose ir papročiuose. � HYPERLINK "http://www.culture.lt/satenai/?leid_id=915&kas=straipsnis&st_id=16346" ��http://www.culture.lt/satenai/?leid_id=915&kas=straipsnis&st_id=16346� (2009-05-16)


� Plg. Ten pat.


� Plg. Vaicekauskas A. Ikikrikščioniškosios apeiginės tradicijos tęstinumas Lietuvos žemdirbių kultūroje XVI-XVIIIa. // Soter. 2004. Nr. 12 (40). P. 246-247.


� Žr. Mokyklos istorija. � HYPERLINK "http://www.azuolas.kaunas.lm.lt/istorija.htm" ��http://www.azuolas.kaunas.lm.lt/istorija.htm� (2009-05-15)


� Šiuolaikinio ir tradicinio folkloro, folkroko festivaliuose nuolat dalyvauja ir Kauno Ąžuolo katalikiškos vidurinės mokyklos folkloro ansamblis “Gilė”, Kauno jėzuitų gimnazijos folkloro grupė “Ale-va”.


� Pavyzdžiui, Lietuvos žalieji, vadovaujami romuviečio Rimanto Braziulio, ir judėjimo Už gamtą aktyvistai pakvietė kunigą Ričardą Doveiką dalyvauti bendroje akcijoje, raginančioje nekirsti miškų paukščių perėjimo metu. 


� Minėtoje “Ąžuolo” katalikiškoje mokykloje 2009-03-27 vyko tautiškumo konferencija, pasisakanti prieš Gender loops programą vaikų darželiuose. Joje dalyvavo arkivyskupas Sigitas Tamkevičius. Konferencijoje dalyvavo ir Kelmės Romuvos bendruomenės vadovas.


� Plg. Dėl vaikų ir jaunimo kultūrinio ugdymo koncepcijos patvirtinimo // Valstybės žinios. 2008. Nr. 20-739.


� Plg. Ivinskis Z. Lietuvos istorija. Vilnius. 1991. P.101-128. 132-140.


� Plg. Ten pat. P. 145.


� Plg. Ten pat. P. 229.


� Plg. Ten pat. P. 144-145.


� Plg. Ten pat. P. 140-146.


� Plg. Šapoka A. Lietuvos istorija. Vilnius. 1989. P. 27-31; Minimi J.Jakšto teiginiai yra A. Šapokos Lietuvos istorijos knygoje. Kaip minėjome, J. Jakštas šioje knygoje aprašė ikikrikščioniškąjį laikotarpį.


� Plg. Ten pat. P. 34-37.


� Plg. Ten pat. P. 39-46.


� Plg. Navickas A. Senovės baltų tikėjimas šiandieninėje Lietuvoje? � HYPERLINK "http://www.religija.lt/content/view/49/34/" ��http://www.religija.lt/content/view/49/34/� (2009- 05-27).


� Plg. Šapoka. Lietuvos istorija. P. 150-151.


� Plg. Maironis. Raštai III. Vilnius. 1992. P. 43-50.


� Ten pat. P. 41-42.


� Žr. Maironis. Raštai I. Vilnius. 1987.


� Plg. Trinkūnas J. Katalikų Bažnyčia bijo savo aukos. � HYPERLINK "http://www.religija.lt/content/view/545/47/" ��http://www.religija.lt/content/view/545/47/�  (2009-05-16).


� Plg. Šalkauskis St. Raštai. V. Vilnius. 1996. P. 21.


� Plg. Šalkauskis St. Raštai IV. Vilnius. 1995. P.335-336.


� Plg. Ten pat. P. 43-58.


� Plg. Ten pat.  


� Žr. Girnius  J. Raštai III. Vilnius. 1995.


� Plg. Maceina A. Raštai VIII. Vilnius. 2002. P. 138-147.


� Plg. Ten pat. P. 164-186.


� Plg. Ten pat. P. 203-207.


� Plg. Ten pat. P. 247-248. 253-258.


� Pozityvi dvasininkijos veikla analizuojama: Žr. Šenavičienė I. Dvasininkija ir lietuvybė. Vilnius. 2005. 


� Plg. Navickas A. Senovės baltų tikėjimas šiandieninėje Lietuvoje? � HYPERLINK "http://www.religija.lt/content/view/49/34/" ��http://www.religija.lt/content/view/49/34/� (2009- 05-27).


� Plg. Ten pat. 


� Romuvos internetinėje svetainėje jau nebėra dievų Ežerinio, Gondos, Dvargančio, Piziaus ir daugybės kitų.  


� Kuzmickaitė J. Mūšis dėl krivių krivaičio statuso // Kauno diena. 2001. Lapkričio 20. P. 5.


� Degutienė. E. Jo Eminencija kardinolas A. J. Bačkis apie lietuvių ir Lietuvos lenkų santykius bei bažnyčios vietą mūsų visuomenėje // Lietuvos aidas. 2002. Nr. 48. P. 5.


� Mitologema (arba archetipas) – mitologinės sąmonės stabilus elementas, kuriuo vadovaudamasis žmogus suvokia ir aiškina patirtį apie pasaulio reiškinius.


� Plg. Peškaitis A. Naujieji religiniai judėjimai // Paskaitų konspektas. 2002.  


� Beresnevičius G. Ant laiko ašmenų. Vilnius. 2002. P. 90-91. 


� Plg. Ramanauskaitė E. Subkultūra. Kaunas. 2004. P. 118-120.


� Pagonybės gaivinimas – grįžimas į Viduramžius? // � HYPERLINK "http://www.ve.lt/?rub=1065924812&data=2002-10-22&id=1035221780" ��http://www.ve.lt/?rub=1065924812&data=2002-10-22&id=1035221780� (2009-05-17). 


� Aliulis V. Nežinote, ko prašote // Naujasis Židinys-Aidai. Vilnius. 2001. Nr. 12. P. 689; Plg. Toporov V. Baltų mitologijos ir ritualo tyrimai. P. 10; Plg. Beresnevičius G. Trumpas lietuvių ir prūsų religijos žodynas. Vilnius. 2001. P. 5-6. 


� Aliulis V. Nežinote, ko prašote. P. 689.


� Beresnevičius G. Lietuvių mitologijos tyrimai XX. Antrojoje pusėje // Lietuvių mitologija III. Vilnius. 2004. P. LXI.


� Lietuvos Respublikos religinių bendruomenių ir bendrijų įstatymas // Valstybės žinios. 1995. Nr. 89-1985.


� Plg. Bendrosios katalikų tikybos programos.Vilnius. 2006. P. 35. Plg. Petraitytė Z. Raktas į Šventąjį Raštą. Kaunas. 1999. P. 16-20.


� Plg. Bendrosios katalikų tikybos programos. P. 74.


� Pamokos planas – Priede Nr. 2.


� Pamokos planas – Priede Nr. 3.


� Trinkūnas J. Žodžiai mūsų dievams ir deivėms. P. 5.


� Šią pamoką mgistro darbo autorius vedė pedagoginės magistrinės praktikos metu 2009-03. 


� Šią pamoką magistro darbo autorius vedė pedagoginės magistrinės praktikos metu 2009-03.
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